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ABSTRACT: The Conceptions of some Muslim philosophers from the
9th-12th centuries on knowledge of,,Iruth” through, faith” and,,reason’.
The knowledge of the “Truth” through “faith” and “reason” has been testified
by the texts of ancient philosophers (Plato, Aristotle, Plotinus, etc.) as well as
by the “Sacred Books” of the Great Religions of mankind, whose texts have
been examined and evaluated over the ages through the prism of the systems
of thought of the different schools of theology and philosophy.

From the pages of this study, the reader familiar with the fields of Philosophy,
Theology, Law and the History of Culture and Spirituality will be able to learn
about the conceptions of some Muslim scholars of the 10® - 12 centuries - of
philosophical, theological and legal training - on knowledge through faith and
reason, and, ipso facto, the relationship between Theology and Philosophy.
However, the examination and evaluation of the text of such reputed Muslim
philosophers, theologians and jurists as Al-Kindi, Al-Farabi, Ibn Sina (Avi-
cenna), Al-Ghazali and Ibn Rushd (Averroes), has enabled us to know not
only their conception of Truth and the way of knowledge by faith and reason,
but also the ways in which the Quranic text can be understood.

Knowledge by faith and reason has contributed not only to initiating a dialog
between the exponents of the two fields of knowledge and research, theology
and philosophy, but also to the development of a philosophical and theological
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culture which underpins the edifice of the cultural and spiritual heritage of the
Muslim world.

Keywords: Monotheistic religions, philosophical and theological culture, spiritual
heritage, Muslim scholars.

Introducere

Tncepﬁnd cu secolul al X-lea, orientarea aristoteliand-speculativd a devenit
dominanti si in lumea cirturarilor musulmani. Corifeul acestei orientiri
avea si fie filosoful Al-Farabi, impotriva ciruia reprezentanti de seam3 ai
scolii musulmane traditionale, in frunte cu teologul si filosoful Al-Ghazali,
au declansat o riposti pe misuri.

Disputele provocate de idei si convingeri diferite privind raportul
dintre Credinti si Ratiune si dintre Legea revelati si Ratiune au dat nas-
tere la infiintarea de scoli si sisteme doctrinale teologico-filosofice care au
potentat spiritul creator al acelei lumi, i-au lirgit orizontul ei filosofic si
teologic si i-au imbogitit patrimoniul cultural si spiritual.

in secolele IX-X, un teolog musulman, Abu Hasan al-Ash’ari (874
- 936), constata ci religia intrase sub,zodia logicii’, ceea ce a dus la o,,plato-
nizare” a aristotelismului si la o ,legitura intre Filosofie si Religie” (Aseza-
rea Revelatiei longd Ratiune)".

Interpretarea textului coranic a determinat pe teologii si filosofii mu-
sulmani sa se striduiasci,si armonizeze si si impace informatiile, conside-
rindu-se in primul rind mediatori de doctrine contradictorii, sintetizatori
ai punctelor de vedere diferite””, Dar, asa dupd cum afirma un filosof mu-
sulman din secolul al XII-lea, ,cel care doreste adevirul curat trebuie si-i
caute tainele si s trudeasci din greu pentru dobdndirea cunoasterii sale™.

Dupi afirmatia unui reputat filosof crestin din secolul trecut, ,Filo-
sofia, ca principiu al adevirului, se fali in mod esential in ciutarea credintei,
or cel putin a unei anticipiri sau ciliuze pozitive spre viata credingei™,

1 G. Tartler, fn,teleptul singuratic, Bucuresti, Editura Humanitas, 2006, p. 36.

2 Ibidem.

3 Ibn Tufayl (Abentofal), Hayy bin Yaqzan sau Din tainele intelepciunii rasdritene, Edi-
tie bilingva, trad. si ed. G. Grigore, Editura Polirom, Iasi, 2013, p. 23.

4 J. Maritain, An Essay on Christian Philosophy, https://maritain.nd.edu/assets/
570988/jacques_maritain_an_essay_on_christian_philosophy.pdf
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Daci privim raportul dintre credinti si ratiune, ca si cel dintre Teo-
logie si Filosofie, prin prisma acestei definitii, putem deci afirma ci Filoso-
fia este un instrument pretios in ciutarea si definirea credintei.

Din aceeasi perspectivi au privit acest raport dintre credinti si rati-
une si filosofii si teologii musulmani din secolele IX-XII, ceea ce ne atesti
faptul 3, pentru filosofii si teologii celor trei Religiilor monoteiste, Teolo-
gia si Filosofia sunt doud instrumente indispensabile si complementare in
procesul perceptiei si interpretirii unui text sacru.

Referindu-se la raportul dintre Teologie si Filosofie, Jacques Maritain
(t+ 1973) afirma ci ,Teologie posedd un obiect, o lumini si o metodi care
diferi cu totul de cele ale Filosofiei. Ancorati in credinti, ea conduce rationa-
mentele ei in temeiul autorititii cuvintului revelat si purcede ex causa prima;
obiectul ei este datul revelat, care cauti si elucideze rationalitatea™.

Acelasi filosof invedera faptul ci Filosofia a fost considerati de teo-
logii scolastici, precum prelatul Petru Damiani® (1007-1072), declarat in
1828, Doctor al Bisericii Catolice” de citre papa Leon al XII-lea, 0,ancilla
theologiae” (slujitoarea teologiei), adicd,in serviciul Teologiei”

Dincolo de faptul ci aceasti denumire este inadecvati, rimine cert
si faptul ¢, Teologia s-a folosit de Filosofie ca de un instrument al adeviru-
lui in scopul de a stabili concluzii care nu sunt insa filosofice, ci teologice™.

Privitor la Rationalism — care este perceput si definit ca fiind o fi-
losofie care isi proclami suveranitatea absolutd — Jacques Maritain afirma
cd,prin negarea oricirui adevir aflat deasupra ratiunii, cu alte cuvinte prin
admiterea priorititii ratiunii asupra adevirului”, rationalismul ,a produs
prima si radicala bresi a obiectivititii contemplative™.

De la principiul,ratio fide illustrata” (ratiunea luminati de credint3)
s-a ajuns deci nu la un primat al adevirului, ci la o suprematie in materie
de cunoastere prin intermediul intelectului, adici a ratiunii, pe care a culti-
vat-o de-a lungul secolelor nu numai Filosofia, ci si Teologia.

Intrucit conceptele unor filosofi musulmani au rimas si ele para-
digmatice si edificatoare in privinta raportului dintre Credinta si Ratiune,

5 Ibidem.

6 A sevedea]. D. Migne, Patrologia Latind, 144-145; A. Cantin, Saint Pierre Damien
(1007-1072). Autrefois — aujourd hui, Paris, Les Editions du Cerf, 2006, pp. 1-213.

7 J.Maritain, An Essay on Christian Philosophy ...

8 Ibidem.

9 Ibidem.
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si ipso facto dintre Teologie si Filosofie, in paginile acestui studiu am pre-
zentat sistemul de gindire al unor reputati filosofi si teologi musulmani
pentru a oferi astfel cititorului posibilitatea de-a intelege mai bine si natura
raportului dintre Teologie si Filosofie si viceversa.

Dupid mirturia Coranului, islamul este Religia revelati de Allah
profetului Muhammad (cf. 3 Surat Al-Imran, 19). In limba arabi, cuvantul
~wahy” (revelatie) inseamna ,transmiterea unui mesaj in tain i repede™”.
Dar, ,in sens juridic si religios’, - precizeaza teologii musulmani - prin acest
cuvint ,se are in vedere transmiterea de citre Allah (Dumnezeu n.n.) a
unor cuvinte sau a unui sens unuia dintre trimisii sau profetii Sai"'".

Conform Coranului, aceasti transmitere a mesajului revelat s-a fi-
cut deci prin intermediul profetului Muhammad, care a oferit adeptilor
islamului, stiinta adevirati si exactd, deoarece este,,primiti de la Allah™2.

In conformitate cu mirturia oferiti de ,Coranul cel sfint’, intre cei
cirora le-a fost dati Scriptura’, adici iudeilor si crestinilor, ,nu au fost deo-
sebiri ... decit dupi ce a ajuns la ei Stiinga” (3 Surat Al-Imran, 19).

Dupi interpretarea datd de unii teologi musulmani acestui text co-
ranic, aceastd ,stiintd” a ajuns la cele doua Religii monoteiste, mozaici si
crestind, atunci cAnd adeptii acestora,au aflat ci Islamul este Adevirul™?.

De-a lungul timpului, teologii si filosofii musulmani s-au deosebit si
ei prin opiniile si rationamentele lor divergente, care au dus la crearea unor
conceptii diferite si in privinta comentariului textului coranic.

Aceste conceptii diferite si-au gisit propagatori si apiritori in co-
rifeii diferitelor scoli de teologie si filosofie islamici, asa dupi cum ne va
adeveri si rezultatele examinirii i evaludrii textului unor teologi si filosofi
islamici ale ciror afirmatii le oferim cititorului studiului nostru spre cu-
noastere si reflexie.

Cu toate ci in textul Coranului se afirmi ci versetele acestuia sunt
revelate de Allah” (Surat Yunus: 15; Surat An-Najm: 10), totusi, de-a lun-
gul secolelor, acesta - a suferit diferite comentarii si interpretiri care tridea-
z4 nu numai modul diferit de perceptie si exprimare al teologilor si filosofi-
lor din lumea musulmani, ci si mediul lor religios si cultural, asa dupd cum

10 Coranul cel Sfant. Traducerea sensurilor si comentariy, ed. Asociatia Studentilor
Musulmani din Romania, ed. I, Timisoara, Editura Islam, 1998, p. 23.

11  Ibidem, p. 24.

12 Ibidem.

13 Ibidem, p. 243.
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ne confirmi si contributiile lor teologice si filosofice pe care le-am evaluat si
invederat in paginile acestui studiu cu continut filosofic.

Dupi afirmatia teologilor musulmani, ,prima revelatie” a profetului
Muhammad a fost,vedenia”*, care a folosit ,trei metode diferite”® pentru
a transmite ,revelatia divind’, dar numai profetului i-a revenit indreptitirea
,de a da vesmant sonor cuvintului lui Allah™®,

Cele trei metode diferite sunt: metoda sau ,stilul coranic’, metoda
yhadisul sacru” si metoda, hadisul profetic™”.

Teologii musulmani afirmi ci stilul coranic reprezintd reproduce-
rea cuvintului divin pe care ingerul Gavriil I-a coborit,in inima profetului
Muhammad, care l-a rindul siu I-a transmis oamenilor in chip de Coran,
.., fara ca nici Gavriil nici Muhammad si intervini in ele”'®.

Cit despre hadisul sacru, aceeasi teologi au afirmat ci acesta repre-
zintd,,cuvintul lui Allah” primit de ingerul Gavriil ,numai ca sens’, dar,.cu-
vintele cu care exprimi acest sens au fost alese de Gavriil ™",

In fine, despre hadisul profetic, se afirmi ci si acesta reprezinti ,tot
cuvintul lui Allah’) transmis prin ingerul Gavriil, care, la rindul siu, I-a trans-
mis, profetului Muhammad pentru ca el si-l imbrace in vesmint sonor™.

Despre aceste trei metode sau cii prin care a fost transmisd Revela-
tia divind, si despre modul in care aceasta a fost receptati si interpretats,
ne dau mairturie si cei trei cirturari de exceptie ai lumii islamice, Al-Fara-
bi, Al-Ghazali si Ibn Rushd (Averroes), ale ciror lucriri au ficut obiectul
predilect al cercetirii noastre pentru redactarea acestui studiu. Conceptia
lor despre ciile de cunoastere si interpretare ale textului coranic a avut un
impact considerabil i asupra culturii teologice, filosofice si juridice a Oc-
cidentului crestin de limba latind. De altfel, conceptia celor trei cirturari ai
lumii islamice privind ciile de cunoastere si interpretare a unui text sacru a
oferit si filosofilor si teologilor — indiferent de Religia si Confesiunea lor —
posibilitatea de-a percepe si situa mai bine raportul intre,Fides si Ratio’, i,
ipso facto, intre Teologie si Filosofie.

14 Ibidem, pp. 26-27.
15 Ibidem, p. 30.

16  Ibidem.

17 Ibidem, pp. 29-30.
18  Ibidem, p. 29.

19  Ibidem, p. 30.

20 Ibidem.
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L. Conceptia filosofului Al-Farabi despre
cunoasterea prin,Credinti” si,,Ratiune”

In istoria filosofiei arabe, Abli Nasr Muhammad al-Farabi (Al-Faribi)
(t 950/951), un persan din Turkmenistan, a fost precedat de un alt
mare filosof, pe care posteritatea le-a numit ,Filosoful Arabilot”, adi-
ci de Aba Yasuf Ya‘qub ibn ’Ishaq as-Sabbah al-Kindi (Al-Kindi)
(cca. 800-873), care a dominat cultura arabo-islamici prin tratatul siu
~Despre Filosofia prim’, care este un elogiu strilucit adus cunoasterii
Adevirului.

Intr-adevir, Al-Kindi a propus lumii islamice de limbi arabi ,un
nou domeniu de cunoastere”, care a adus in prim plan gindirea filosofilor
antici de limbi greaci, si anume a lui Aristotel, Plotin si Proclus.

Al-Kindi, care s-a niscut si a activat la Bagdad, a afirmat ci Fi-
losofia este ,ce-a mai inaltd arti umani in grad”™®, si ca se defineste ca
fiind ,cunoasterea lucrurilor in adevirul lor, atit cit este cu putintid
omului’?,

Dupa definitia lisati de Al-Kindi, Filosofia este,,cunoasterea lucru-
rilor in adevirul lor"*, si,cea mai nobili si mai inalti filosofie in rang este
Filosofia prima, adici cunoasterea Primului Adevir, care este cauza orici-
rui adevir”?,

Acelasi filosof afirma ci,Eternul este cel care nu a fost niciodati o
non-existentd; Eternul nu cunoaste un inainte de identitatea sa; Eternul
nu-si datoreazi existenta altuia; Eternul nu are cauzi"®, de unde si trimi-
terea sa constanti la cel care este vesnic si nu existd nicio cale de-a se mul-
tiplica™, si nu are nici ,nume sinonime”?, Aceasta este ,Unul, Adevirul,
Diruitorul, Creatorul, Puternicul, Atottiitorul’, pe care Al-Kindi l-a scos
»in evidentd™ in lucririle sale.

21 Al-Kindi, Despre filosofia prima, Editie bilingvi, trad. G. Grigore, Iasi, Editura
Polirom, 2017, p. 5.

22 Ibidem, p.31.

23 Ibidem.

24 Ibidem.

25 Ibidem, pp.31-33.

26  Ibidem, p.59.

27 Ibidem, p. 149.

28  Ibidem, p. 155.

29  Ibidem, p.173.
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Despre Al-Farabi se stie ci a studiat la Bagdad, unde a redactat si
opera sa in limba arabi, limbi care avea s3 devind un fel de, latina Orientu-
lui” pentru intreaga lume musulmani.

Desi din textul operelor sale de filosofie putem lesne identifica im-
pactul gindirii filosofice a lui Aristotel, totusi trebuie spus ci avem de fapt
de-a face cu o adaptare a acestei gindiri la realititile lumii musulmane. De
unde si faptul c, pentru Al-Farabi, omul nu este perceput si definit numai
in termenii dialecticii Filosofiei antice, ci in limbajul rationalititii lucrurilor
care distinge raportul dintre credinti si Filosofie.

In evaluarea acestui raport, Al-Faribi riméne insi un adept al pri-
matului Ratiunii asupra Credintei, care I-a si impus de altfel ca sef de scoald
in lumea filosofilor musulmani. Doctrina acestei Scoli, care a elogiat pri-
matul Ratiunii, avea si fie combituti de adeptii scolii traditionaliste, al ci-
rei exponent rimine Al-Ghazali.

Nu este deci de mirare faptul ci Al-Farabi, a cirui principali sursi
de referinti pentru lucririle sale a fost opera lui Aristotel, tradusi in limbile
siriaci si arabd, a fost supranumit ,Pirinte al Neoplatonismului islamic” si
Jintemeietor al filosofiei politice islamice™.

Primele traduceri ale operei lui Aristotel in spatiul musulman au
fost ficute de cirturari crestini, de obicei clerici, asa dupi cum a fost si
Aba Zakartyd ibn Adi (893-974), un filosof crestin iacobit, care este re-
tinut de literatura de specialitate ca,un celebru traducitor al operelor lui
Aristote] ™!,

Aceste traduceri in limba arabi fuseserd deci precedate de cele
ficute in limba siriacd, de citre unii clerici crestini care studiasera si
filosofia.

Nu este deci exclus ca Al-Farabi si fi intrat in contact cu lucririle
lui Aristotel prin intermediul unor clerici crestini pe timpul cind studia la
Bagdad, cu care prilej a cunoscut atit filosofia aristotelian, cit i pe cea ne-
oplatonici, din care a retinut principiile filosofice pe care avea si le enunte
in comentariile si lucririle sale.

Cu ajutorul filosofiei, Al-Farabi a descoperit insi si limitele cunoas-
terii umane, de unde si preeminenta pe care acesta a acordat-o cunoasterii

30 Al-Farabi, Le Livre du régime politique, Traduit et commenté par P. Vallat, Paris,
Ed. Les Belles Lettres, 2012, pp. 2-3.
31  G.Tartler, Inteleptul singuratic, ..., p. 35.
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prin credinti si meditatie, adici prin cele doui cii ale cunoasterii textului
coranic, care — dupi afirmatia teologilor musulmani — a fost constituit,,pe
primele temelii ale religiilor divine™?, adici a celor doud Religii monoteiste
(mozaici si crestind).

Pentru a ne face o imagine cit mai corectd si completd despre gin-
direa filosofici a lui Al-Farabi, si implicit de locul sdu in scoala de filosofie
musulmani, vom prezenta si citeva extrase din lucrarea sa,Mabadi” ara’
abl al-madina al-fadila” (Vederile locuitorilor cetitii merituoase).

Printre altele, comentatorii acestei lucriri au remarcat faptul i, pro-
fetia apare ca auxiliard facultitii rationale™, iar,inspiratia divini e inteleasi
ca formi de unire intre cele mai inalte piscuri ale cunoasterii filosofice si
profetice”*.

Dupi definitia dati de Al-Farabi, ratiunea este, cea mai inalti form3
de fericire posibili: asa cum mintea divini conduce universul, omul trebuie
s se lase condus de ratiune™’, de unde si faptul ci acesta a invederat ,pri-
matul ratiunii si al Filosofiei” fatd de Teologie.

Din textul operei sale rezulti si faptul ci metafizica este,,stiinti divi-
ni’ care ,cerceteaz fiinta (wugnd) si ceea ce i se intAmpli ca fiintd™, recte
ca fiintd umand. Dar, pentru Al-Farabi, ,cauza primi a existentei tuturor
celorlalte fiinte™® este,, Fiinta primd™, care este,, Adevirul care se insoteste
cu existenta”*.

Cit despre,cauza prima, intelectul prim, adevirul prim™!, Al-Farabi
spunea ci,nu le intelegem indeajuns nu pentru ci ar avea lipsuri ..., ci dato-
ritd ..., mintilor noastre ce nu le pot inchipui”, adici in termenii celui mai
mare versificator roman, Tudor Arghezi, cele ce de mintea omeneasci ,nu
se pricep” (Inscriptie de paraclis).

32 Coranul cel Sfant. Traducerea sensurilor si comentari, ..., p. 6.
33 G.Tartler, Inteleptul singuratic, ..., p. 20.

34 Ibidem.
35  Ibidem, p.25.
36 Ibidem.
37  Ibidem.
38  Ibidem, p. 39.
39 Ibidem.

40 Ibidem, p.45.
41  Ibidem, p.47.
42 Ibidem.
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Al-Farabi afirma ci atunci cAnd omul devine ,inteligentd in fapt™,
el devine intelept, filosof si perfect inteligent™, si un,,asemenea om se afla
pe treapta cea mai desivirsiti a umanititii, capabil de fericire ... In plus,
(acesta trebuie) sd aibd o fortd a cuvintului pentru a descrie bine tot ceea
ce stie”®.

Referindu-se la calititile ,cipeteniei Cetitii virtuoase’, adici ale unei
cetiti-stat, Al-Farabi spune ci aceastd cipetenie trebuie si fie un om ,pe
care niciun alt om nu-l domind™, si, pentru aceasta, acesta trebuie ,s3 iu-
beasci adevirul si cele adevirate™, si urasci ,minciuna si mincinosii’,,s3
aibd miretie a sufletului si s iubeasci demnitatea™, ,si iubeasci din fire
dreptatea si pe cei drepti”™’, sd cunoasci, legile, traditiile i obiceiurile sta-
bilite pentru cetate™, si stipineasci,in mod strilucit reflectia si deductia
pentru a cunoaste, la un moment dat, faptele prezente si ceea ce va urma™*
etc.

Dupi Al-Farabi, ,unirea sufletelor” se face prin ,unirea inteligibilu-
lui cu alte inteligibile™?, iar despre ,smerenie” spunea ci aceasta ,inseamni
cind spui ¢ un Dumnezeu domneste asupra lumii si cele spirituale conduc
si innobileazi toate infiptuirile”. atd, deci, mirturia unui filosof care re-
cunostea ci virtutea smereniei il obliga si recunoasci suprematia credingei
in Dumnezeu asupra puterii ratiunii umane.

Referitor la denumirea de ,Om”, Al-Farabi spune ci ,ceea ce se
intelege sub aceasti denumire nu are substanti determinati, ci ea este
alcituitd din lucruri nedefinite. Dar ceea ce simtim acum din substan-
ta sa e acest sensibil si ceea ce intelegem din el e ceea ce pretindem a
intelege din el azi. Poate insi ci el e altceva decit acest sensibil si acest
inteligibil >*,

43 Ibidem, p.92.

44 Ibidem.

45 Ibidem, pp. 92-93.
46 Ibidem, p.93.

47  Ibidem.
48  Ibidem.
49  Ibidem, p. 94.
50 Ibidem.
51 Ibidem.

52 Ibidem, p.99.
53  Ibidem, p.111.
54 Ibidem, pp. 116-117.
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Ce altceva putea f1 acea, sensibild” si,inteligentd” substanti in om de-
cit ratiunea cu care fusese inzestrat de Creatorul siu!

Din acest punct de vedere, filosofia lui Al-Farabi nu este deci departe
de cuvantul Coranului, care incepe citirea cu numele lui Allah, Unicul’, (1
Surat Al-Fatiha, 1), Cel care este ,intocmitorul vietii oamenilor si tuturor
celorlalte fipturi” (1 Surat Al-Fatiha, 3), si care ,a pogorit” atit ,Tora si
Evanghelia’, cit si,Cartea cu Adevirul” (3 Surat Al-Imran, 3), adici Cora-
nul, in care se mentioneazi ci,Religia acceptati de Allah este Islamul” (3
Surat Al-Imran, 19)°.

Urmasul lui Al-Farabi, Ibn Sina (Avicenna) (980-1037), avea si
faci o expunere sistematici asupra ,misticismului arab rationalizat™®,
dar a consacrat si un studiu de proportii ,unirii intelectului cu Divini-
tatea’, in care a enumerat ,treptele ajungerii la fericirea supremi, care,
conform conceptiei farabiene, nu poate fi trupeasci, ci intru totul spi-
rituald”.

Dupi afirmatia lui Ibn Sina (Avicenna), ,inteligenta materiali” este
o, facultate a sufletului de a primi esenta lucrurilor golite de materii”™®, iar
»sufletul este o substanti necorporali ... care pune corpul in miscare dupi
o alegere intemeiatd pe un principiu rational, adici intelectual, in act si in
potentd”™.

Pentru Ibn Sina (Avicenna), Allah este ,Eternul’, ,Unul’, ,Adevi-
rul"®, care este sursa Revelatiei divine, adici a Religiei islamice, in care
aflim ci, Allah este Dumnezeu, Cel Viu, Cel Vesnic” (3. Surat Al-Imran,
2). Denumirile respective, preluate de Avicenna din textele lucririlor filo-
sofilor antici, de expresie greacd, aveau deja o traditie in utilizarea lor atit
in comentariile teologilor musulmani la textul coranic, cit si in limbajul
filosofilor de limba arabi.

Remarcim de asemenea faptul c3, atit pentru Al-Farabi, cit i pen-
tru Ibn Sina (Avicenna),,ciliuzele citre lumea inteligibilelor™" au fost,,sti-

55  Coranul cel Sfant. Traducerea sensurilor si comentariu ..., p. 243.

56  G. Tartler, Inteleptul singuratic, ..., p. 37.

57 Ibidem.

58 Ibn Sina (Avicenna), Cartea definitiilor (editie trilingvi), Iasi, Editura Polirom,
2012, p. 29.

59 Ibidem, p.31.

60 Ibidem, p. 63.

61  G. Tartler, Inteleptul singuratic, ..., p.37.
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inta si contemplatia; insd unirea cu divinitatea nu ajunge cu adevirat la
contopire, ca in scrierile unor siifi, ci doar la perfecta comunicare™?

Cel care va propaga insi ,Filosofia iluminativa’ pusi in circulatie de
asa-zisii,,mistici puri’, a fost Al-Ghazali. Aceastd Scoali a Filosofiei ilumi-

native avea si supravietuiasci,in Persia pini in secolul al XVIII-lea™.

IL. Al-Ghazali si conceptia sa despre
cunoasterea prin,Credinti” si,,Ratiune”

In secolul XI-XII un filosof musulman cu o solidi formatie teologici, si
anume Abu Hamid Muhammad ibn Muhammad al-Tasiyy al-Gha-
zali (Al-Ghazali) (1058-1111), — care a adoptat pozitia metafizici a lui
Platon si a Neoplatonistilor privind dependenta lumii vizute i nevizute
de Creatorul lor — constata ci in epoca sa exista o0 crizi medievald intre
Credinti si Ratiune’, de unde si demersul siu intelectual de a identifica
,toate ciile cunoasterii in ciutarea unei anumite cunoasteri”®,

Despre Al-Ghazali s-a spus ci a identificat ,trei cii de cunoastere
si contemplatie”, si anume: cunoasterea prin credinti, cunoasterea prin
intermediul ratiunii si cunoastera prin profetie®.

Despre ,cunoasterea prin credintd bazati pe o opinie buni, s-a
spus ci, dupi afirmatia lui Al-Ghazali, aceasta nu oferd un ,nivel suficient

6, si ci o pirere, o opinie, cit de buni ar fi ea, si indiferent

de cunoastere”
de la cine ar proveni (teolog, filosof etc.), nu ne oferd un nivel suficient de
cunoastere.

Despre a,doua cale a actului de cunoastere’, adica prin aportul lec-
turii in interpretarea textului coranic, care a fost proprie majorititii filo-
sofilor musulmani, printre care si lui Avicenna, s-a spus ci — in conceptia

lui Al-Ghazali — nici prin acest gen de cunoagtere nu ,s-ar putea afirma

62 Ibidem.

63  Ibidem.

64 G.F McLean, Faith, Reason and Philosophy Lectures at the al-Azhar, Qum, Tebran,
Lahore and Beijing, Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D.C.,
2000, p. 39.

65  Ibidem, p. 30.

66 Ibidem.

67 Ibidem.

68 Ibidem.
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in mod adecvat dimensiunea spirituald a persoanei umane sau in special
relatia acesteia cu divinitatea™.

A treia cale a cunoasterii lui Dumnezeu, dupi afirmatia lui Al-Gha-
zali, aceasta,,a fost necesari in scopul de a asigura un continut obiectiv in-
telectului uman cu privire la Transcendent sau Fiinta divind™”, si ca atare
»daci fiinta umani ciuta si-l cunoasci pe Creatorul ei, trebuia ca Acesta s3
vorbeasci ... mintii umane™!.

Dupi Al-Ghazali cel care il cauti pe Dumnezeu ca si-i vorbeasci
si mintii sale, ,trebuie si fie pregitit prin ascezi, ca si indepirteze impe-
dimentele omenesti si si-i deschidi urechile si inima prin cult ca rugiciu-
ne’’?, si cd aceastd rugiciune trebuia si fie insotiti,de meditatie’, adici prin
contemplatie, ca,si-i deschidi atit mintea si inima pentru trimisi si mesa-
jul lui”?, adica pentru profetul Muhammad si mesajul lui.

Dar, ca si depisim opiniile si reflectiile unor filosofi, de odinioard
sau din zilele noastre, despre conceptia lui Al-Ghazali privind ciile de cu-
noastere a lui Dumnezeu, trebuie si vislim ,mai la adinc’, adicd si exami-
nim chiar textul lucrarii sale intitulati,Salvatorul de la riticire”.

Din afirmatia lui Al-Ghazali despre criza care exista in lumea medie-
vald a epocii lui, relationarea credintei cu ratiunea nu putea fi deci depisiti de-
cAt printr-o experientd personald a misticii practicatd de sufisti. Doar aceasta
putea duce — dupi pirerea sa — la,uniunea mistici cu Atotputernicul 7.

Din textul cirtii acestui filosof si teolog musulman, intitulati
+Mungidh min al-Dalal” (Salvatorul de la riticire) — publicati prin anul
1100 de Ghazali” (in limba persani) si Al-Ghazali (in limba arabi) — pot

69 Ibidem.
70  Ibidem.
71  Ibidem.
72 Ibidem, p.31.
73 Ibidem.

74  Al-Ghazali, Deliverance from Error and Mystical Union with the Almighty, trad. M.
Abilaylah, Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D.C., 2001,
pp- 61-112.

75 A fost profesor la Universitatea Nizamiyah din Bagdad (Nizamiyah University of
Baghdad), care la vremea aceea a fost recunoscuti ca fiind ,una dintre cele mai reputate
institutii ale epocii de aur a istoriei invitimantului islamic”. Din lucrarea sa,Salvatorul de
la ratacire” aflim ci Al-Ghazali si-a parisit familia si postul siu de profesor la Universitatea
din Bagdad si s-a retras in Siria, unde a rimas timp de doi ani si s-a dedicat contemplatiei
si practicilor sufistilor, ceea ce a ficut ca in tot acest timp s triiasci in Damasc,o0 viatd
solitari in vesmant” de ascet. In fine, din aceeasi mirturisire a lui Al-Ghazali aflim ci din
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fi insa identificate si alte ,numeroase puncte de vedere ale filosofiei grecesti,
inclusiv ale filosofiei neoplatonice’, care au dus intr-adevir,la un conflict cu
diferitele invitituri islamice™.

Dupi pirerea unor cercetitori avizati ai operei lui Al-Ghazali, car-
tea aceasta,a pitruns si in Europa’, unde a,influentat scolasticismul iudaic
si crestin, si numeroase dintre argumentele sale par sa fi fost adoptate de
Toma d’Aquino in acelasi scop de a restabili autoritatea religiei crestine in
Apus™”,

Referindu-se la diferitele moduri de ciutare a Adevirului, Al-Gha-
zali afirma i, cei care sunt angajati in citarea Adevarului pot fi impartiti in
trei grupe: 1. Teologii scolastici, care sustin ci urmeazi teoria si speculatia;
2. Filosofii, care afirmi ci se intemeiazi doar pe logica formali; 3. Sufistii,
care se numesc pe ei insisi alesii lui Dumnezeu si posesori ai intuitiei si
cunoasterii adevirului prin intermediul extazului”®,

Dupi afirmatia lui Al-Ghazali, cei care urmeazi teoria si specula-
tiile, adicd teologii scolastici, musulmani, nu-l pot ajuta in materializarea
scopului dorit””, dar el recunoaste faptul ci originea teologiei scolastice,
islamice, rezida in,,doctrinele stabilite prin Tradigie™.

Referitor la filosofii musulmani, Al-Ghazali remarca faptul ciei erau
impartiti in diferite categorii, si ci aderentii lor ar putea fi categorisiti dupi
diferitele lor cipetenii”®'. De unde si concluzia sa ci tocmai aceastd diversitate
de doctrini i cipetenii,,marcati cu pecetea necredinciosiei i a nereligioziti-
tii”®, a ficut ca acestia si nu poati deslusi continutul adevirului sau, in cel
mai bun caz, si-l aproximeze,,intr-o misurd mai mare sau mai mici™®.

Damascs-a duslalerusalim, unde stiteain fiecare zi in,sanctuarul de pe stinci” (Moscheea
din Ierusalim) si ci inainte de a se intoarce la Bagdad a ficut pelerinaje la Mecca, Medina,
la mormintul Profetului si la,rimisitele Prietenului lui Dumnezeu” (Abraham). (Abu
Hamid al-Ghazali (1058-1111 CE): Munkidh min al-Dalal (Deliverance from Error), c.
1100 CE, https://ghazali.org/books/md/gz101.htm).

76  Abu Hamid al-Ghazali (1058-1111 CE): Munkidh min al-Dalal (Deliverance from
Error), c. 1100 CE, https://ghazali.org/books/md/gz101.htm).

77  Ibidem.
78  Ibidem.
79  Ibidem.
80 Ibidem.
81 Ibidem.
82 Ibidem.

83 Ibidem.
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Pe unii ,filosoft musulmani’, ca de exemplu Al-Farabi si Ibn Sina
(Avicenna), care si-au ,adaptat sistemele lor”** la logica formali, aristote-
liciand, Al-Ghazali ii numiri printre cei care au fost marcati cu pecetea
necredintei si nereligiozitatii fat de Adevirul revelat transmis de profetul
Muhammad. Al-Ghazali recunoaste insi faptul ci,dintre filosofii musul-
mani niciunul n-a interpretat mai bine doctrina lui Aristotel decit ulti-
mul”®, adici Al-Farabi.

Al-Ghazali, ,jurist, mistic, filosof si teolog’, care a fost considerat a fi
»cel mai renumit intelectual musulman in istoria Islamului”®, prin lucrarea
sa,Faysal al-tafriga bayn al-Islam wa-l-zandaqa” (Criteriul de deosebire a Is-
lamului de necredinti) se dovedeste a fi un apiritor exponential al textului
revelat si al doctrinei coranice din vremea sa, care inci din epoca premodet-
ni a Islamului intrase in conflict cu adeptii Rationalismului®’.

Cu o intoleranti excesivd fatd de orice filosof care ar fi prejudiciat
prin gindirea si doctrina sa invititura traditionald a Coranului, Al-Gha-
zali s-a Inscris in rindul teologilor si filosofilor care au propagat si apirat
doctrina traditionald a islamului, de unde si conceptia sa traditionalist,
ireconcilianti, conform cireia Teologia islamici nu poate fi armonizati sau
conciliati cu Filosofia, si deci nici Credinta cu Ratiunea.

Aceasti atitudine vehement ireconcilianti afisatd in dialogul dintre
Credinti si Ratiune l-a determinat pe Al-Ghazali si nu accepte afirmatiile
adeptilor Scolii Asharitilor si a Hanbalitilor, si nici pe cele ale teologilor
Sunniti, care opinau ca acel consens unanim,ijma” al juristilor teologi s fie
un factor de decizie in Islam.

Referitor la conceptia Asharitilor si a Hanbalitilor privind existenta
lui Dumnezeu, Al-Ghazali remarca faptul ci diferenta dintre adeptii celor
doui Scoli se reducea de fapt la,mirturiile logice’, rationale, pe care aces-
tia le aduceau. Spre exemplificare, Al-Ghazali aducea ca mirturie faptul ci
»Hanbalitii spun ci nu existi o dovadi logica in afirmarea imposibilitigii
Fiintei supreme”, in timp ce Asharitii spuneau ci,nu existi o dovadi lo-

84  Ibidem.

85 Ibidem.

86 S. A. Jackson, On the Boundaries of Theological Tolerance in Islam: Abu Hamid al
Ghazali's Faysal al Tafriga, Oxford University Press, 2002, p. X1.

87 A se vedea B. Abrahamov, Islamic Theology: Traditionalism and Rationalism,
Edinburgh University Press, 1998.

88 S.A.Jackson, On the Boundaries of Theological Tolerance in Islam .., p. 105.
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gicd in afirmarea imposibilititii viziunii mistice”’, de unde si concluzia lui
Al-Ghazali ci adeptii ambelor Scoli erau ,vinovati de o inovatie nesancti-
onati™°,

Acelasi teolog si filosof traditionalist, Al-Ghazali, afirma ci Hanbali-
tii si Asharitii erau, teoreticieni speculativi’, care falsificau,doctrinele teolo-
gice mostenite™" folosindu-se de,,silogismele lor logice™”.

Printre altele, Al-Ghazali a reprosat filosofilor ¢, in logica lor, aces-
tia ,merg dincolo de sensul aparent al textului sacru’; si ci nu recunosc
sexistenta lui Dumnezeu™, si, prin urmare, ,credinta care rezult din do-
vezile teologiei speculative™”, care foloseste logica si rationamentele oferite
de filosofie, erau — constata el —,destul de slabe™®.

Al-Ghazali a tinut si invedereze si faptul ci pe Dumnezeu il putem
cunoaste doar prin mirturiile aduse de,Revelatie™, de unde i atitudinea
sa vehementi de condamnare a celor care negau ,atributele eternitatii .... si
posibilitatea viziunii mistice™’.

In aceasti privintd, Al-Ghazali a urmat deci doctrina traditionali
privind teza eternititii lumii, conform cireia Dumnezeu ,nu cunoaste lu-
cruri particulare, cici Dumnezeu este mai presus decit acestea”®,

Problema eternititii lumii a fost de altfel intens dezbituti si comen-
tatd in Teologia musulmani, iar concluziile ei au avut un impact real si
asupra crestinismului occidental de limb3 latini. Asa se face ci pe listele de
propozitii cenzurate de Universitatea Sorbona din Paris intre anii 1270-
1277 s-a aflat si teza eternititii lumii®.

89  Ibidem.
90 Ibidem.
91 Ibidem, p. 106.
92 Ibidem, p. 107.
93  Ibidem, p.111.
94 Ibidem, p. 124,

95  Ibidem.
96  Ibidem, p. 130.
97 Ibidem.

98 Ibn Rusd, Cuvdnt hotaréator privind stabilirea legiturii dintre filosofie si legea revelatd,
trad. G. Grigore, Iasi, Editura Polirom, 2020, p. 75.

99 A sevedea pe larg in Despre eternitatea lumii: fragmente sau tratate impreund cu cele
219 teze ale lui Siger din Brabant, Trad., note si postfati de A. Baumgarten, Ed. a 2-a,
Bucuresti, Editura Iri, 2007.
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Despre eternitatea lumii se pronuntaseri insi si filosofii antici, ca de
exemplu Aristotel si Plotin'®. De exemplu, despre Plotin se stie ci a fost cel
care a afirmat,ci si materia a depins pentru realitatea ei de Dumnezeu™".

Unele dintre ideile si conceptele acestor filosofi (Aristotel, Plotin,
Proclus etc.) le regisim si in textele unor teologi din perioada patristicd, ca
de exemplu Fericitul Augustin, Ioan Filopon etc.

Interpretirile pe care Al-Ghazali le-a dat unor texte din Coran, ca si
pirerile sale despre conceptiile unor filosofi musulmani privind cunoaste-
rea lui Dumnezeu si interpretarea textului coranic, aveau si fie insd riguros
comentate de filosofii islamici care l-au urmat, printre care un rol deosebit
l-a avut Ibn Rushd (Averroes).

Din afirmatiile lui Al-Ghazali, aflim ci el a invitat ,dintr-o sursi
sigurd ca sufistii sunt adeviratii pionieri care au mers pe calea lui Dumne-
zeu; ci nu existd nimic mai frumos decit viata lor, nici mai de pret decit
regula lor de conduitd, si nimica mai curat decit moralitatea lor. Inteligenta
ganditorilor, intelepciunea filosofilot, cunostintele celor mai invitati juristi
ar combina in zadar eforturile lor in scopul de a modifica sau a imbunitatii
doctrina si morala lor; asa ceva ar fi imposibil. In timp de odihni si miscare,
in exterior sau in interior, sufistii sunt iluminati cu lumina care purcede
din radierea centrali a respiratiei. Si ce alti lumini ar putea striluci pe fata
pimantului?®,

De unde si indemnul lui Al-Ghazali adresat ginditorilor, filosofilor
siinvatitorilor de lege,si curete inima lor de tot ce nu apartine lui Dumne-
zeu”'%, fiindci acesta este,,primul pas in metoda curitirii lor’, adicd, prima
etapd in viata de contemplare™®, iar curitirea inimii,prin rugiciune este
piatra de temelie a acesteia”®.

Cu convingerea ci ,practicarea rinduielii sufistilor este cunoasterea
adeviratei naturi a inspiratii”%, Al-Ghazali concludea ci aceasta,apartine

100 I-Gh. Rotaru, “Géndirea lui Plotin §i impactul neoplatonismului asupra gindirii
crestine din primele secole’, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa,
(2007), LI1, nr.2, Clyj University Press, Cluj-Napoca, pp.139-158.

101 G.FE McLean, Faith, Reason and Philosophy Lectures ..., p. 26.

102 Abu Hamid al-Ghazali (1058-1111 CE): Munkidh min al-Dalal ...

103 Ibidem.

104  Ibidem.

105  Ibidem.

106  Ibidem.
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categoriei din ramurile cunoasterii care nu pot fi atinse de ratiune”?, si ca
in actul de inspiratie practicat de sufisti existd,un fel de extaz proportional
cu conditia persoanei initiate si cu un grad de certitudine si convingere care
nu pot f1 atinse de ratiune”%,

Acelasi teolog si filosof musulman s-a dovedit a fi nu numai un
bun cunoscitor si practicant al rinduieli sufistilor, ci si al modului de cu-
noastere prin contemplatie, insotiti de rugiciunea inimii, practici pe care
o identificim in mistica traditionald a Rasiritului crestin inci din prime-
le secole, si nu doar din epoca Sfintului Grigorie Palama (1296-1359),
in timpul ciruia insd,mistica risiriteand, care afirmi o cunoastere direc-
ta si duhovniceasci a lui Dumnezeu”%, s-a confruntat ,cu rationalismul
scolastic, care nu crede decit in ceea ce descoperi ratiunea deductiv din
naturd”'’,

Dupi afirmatia lui Al-Ghazali, cei care ,resping inspiratia” falsifici
sau denatureazi religia cu filosofia’. Or, ,a crede in Profet — preciza el —
este si admiti ci dincolo de inteligenti existd o sferd in care sunt desco-
perite viziunii interioare adeviruri dincolo de puterea inteligentei, ca de
exemplu lucruri vizute care nu sunt intelese prin simtul auzului, si nici
lucruri intelese prin simtul atingerii”", si ci in acea sferd existd, lucruri pe
care ratiunea nu le poate intelege”'?.

Din succinta analizi hermeneutici a afirmatiile ficute de renumitul
teolog si filosof musulman, Al-Ghazali, coroborati cu textele unor comen-
tarii ficute de cercetitori avizati ai operei acestuia, si indeosebi de filosoful
si teologul catolic George F. McLean, am putut constata ci in afari de cele
doui cii de cunoastere ale lui Dumnezeu — pe care le folosesc teologii si
filosofii, adicd credinta si ratiunea, — existi si o a treia cale de cunoastere
a Divinititii, si anume aceea prin contemplatie, meditatie sau ,inspiratie’,
dupi cum o numea Al-Ghazali.

Aceasti ultimi form3 de cunoastere, adici prin contemplatie, a fost
practicatd — sub diferite forme — si de unii adepti a celor doui Religii mo-

107  Ibidem.

108  Ibidem.

109 D. Stiniloae, Viata si invitatura Sfantului Grigorie Palama, Bucuresti, Editura
IBMBOR, 2006, p. 5.

110  Ibidem.

111  Abu Hamid al-Ghazali (1058-1111 CE): Munkidh min al-Dalal ...

112 Ibidem.
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noteiste'

, adicd Religia mozaici si Religia crestind, inci de la inceputurile
existentei lor.

Dupi afirmatia adeptilor sufismului, al cirui doctrinar exponential
a fost filosoful si teologul Al-Ghazali, aceastd forma de cunoastere mistica,
care ajunge pini la starea de extaz, depiseste sfera inteligibilititii cunoas-
terii prin ratiune.

Dupi cum se stie, aceasti cale de cunoastere a fost si este inci prac-
ticatd in Bisericile orientale prin forma rugiciunii inimii, al cirui doctrinar
de bazi a rimas Sfintul Grigorie Palama, ale cirui ,studii filosofice ... au
fost destul de sumare™*, dar a fost atras ,pentru viata si meditatia religi-
oasi"", care este inci normativi pentru mistica risiriteand, si care, prin
doctrina isihastd a SfAntului Grigorie Palama,afirmi o cunoastere duhov-

niceasci a lui Dumnezeu”''®,

III. Conceptia lui Ibn Rushd (Averroes)
privind raportul dintre Legea revelati si Filosofie

Juristul, filosoful si teologul Aba I-Walid Muhammad ibn Ahmad ibn
Muhammad ibn Rushd (Ibn Rushd / Averroes) (1126-1198), cunoscut in
Occidentul latin sub numele de Averroes, s-a niscut la Cérdoba, in Spania
islamic, dintr-o familie de juristi, care ficea parte din una din cele patru
Scoli de jurisprudentd islamic3 intemeiatd de Malik Bin Knas (711-795), si
care s-a caracterizat,prin promovarea opiniei personale sia rationamentu-
lui prin analogie™".

Fiind interesat si puni capit disputelor doctrinare, promovate de
diferitele Scoli islamice ale vremii sale privind Legea revelati si raportu-
rile dintre credintd si ratiune, i, ipso facto, a raportului dintre Teologie
si Filosofie, Averroes s-a folosit atit de Legea revelatd, cit si de Filosofie
pentru cunoasterea adevirului despre existenta lui Dumnezeu, asa cum

113 N. V. Dur3, ,Dialogul teologic interreligios si regula sa de aur:,Libertas” et ,in
omnia Caritas™, in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, XI, 1 (2007), pp. 34-
46; N. V. Duri, ,Religion and Culture in Scythia Minor”, in Annals of the Academy of
Romanian Scientists, Series on Philosophy, Psychology and Theology, 1,2 (2009), pp. 67-78.
114 D. Stiniloae, Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, ..., p. 12.

115  Ibidem.

116  Ibidem, p. 5.

117 Ibn Rusdd, Cuvdnt hotarator privind ..., p. 5.
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ficuse cu patru secole mai inainte si Sfintul Ioan Damaschin (+ 749)"%,

Pirintele Teologiei dogmatice crestine, care pentru a-si construi sistemul
sdu de gindire s-a folosit si de opera lui Aristotel, ale cirui contributii I-au
ajutata efectiv in actul de formulare si explicitare a invititurii de credinti a
Bisericii ecumenice.

Cercetitorii operei lui Averroes au constatat ci, desi Al-Ghazali
fusese si el profund influentat de gindirea lui Aristotel, totusi, acesta a
fost aspru criticat in lucrarea sa , Tahafut al-Falasifah” (Incoerenta filoso-
filor), in care au fost condamnati si doi mai filosofi aristoteliceni musul-
mani, si anume Al-Farabi si Ibn Sina (Avicenna). De altfel, prin lucrarea
sa, intitulatd ,Despre Filosofia prima sau stiinta diving’, Avicenna oferea
Teologiei musulmane un comentariu chiar despre Teologia lui Aristo-
tel'’?,

In lucrarea sa,,Cuvdnt hotirdtor privind stabilirea legaturii dintre filo-
softe si legea revelatd’, Averroes rispundea la acuzatiile aduse de Al-Ghazali
si afirma ritos ci,nu existi nicio contradictie insurmontabili intre Revela-
tie — a se Intelege aici Coranul — si ratiune — a se intelege aici filosofia — ele
putindu-se completa la anumite niveluri ca posibilititi de accedere citre
adevir”'?,

Era vorba despre adevirul pe care si Ibn Sina (Avicenna) il identifica
cu,Eternul’, si il definea ca fiind,,Unul’,, Adevirul™'?, adici atit in termenii
lui Platon'?, cit si ai Intemeietorului Religiei crestine, adici a Domnului
nostru lisus Hristos (cf. Ioan 14, 6).

Dupi propria-i afirmatie, Averroes, numit ,juristul strilucit, invita-
tul unic prin stiinta sa, imamul cel mare (si) judecitorul cel drept™?
ca scop si cerceteze si,din punct de vedere juridic daci studierea filosofiei

,aavut

118  Despre viata si opera sa dogmatici, a se vedea pe largla D. Fecioru, Viata Sfantului
Ioan Damaschin. Studiu de istorie literard cresting, Bucuresti, 1935.

119  Avicenna, Liber de philosophia prima, sive, Scientia divina I-IV, ed. by S. van Riet,
Brill, Leiden, 1977; P. Adamson, ,Non-Discursive Thought in Avicenna’s Commentary
on the Theology of Aristotle”, in J. McGinnis (ed.), Interpreting Avicenna: science and
philosophy in Medieval Islam, Leoden, Brill, 2004, pp. 87 — 111.

120 Ibn Rusd, Cuvdnt hotarator privind ..., p. 9.

121 Ibn Sina (Avicenna), Cartea definitiilor..., p. 63.

122 1-Gh.Rotaru, Aspecte antropologice in gandirea patristica si a primelor secole crestine
(Anthropological Aspects in Patristic and Early Christian Thought), Cluj-Napoca, Presa
Universitard Clujeand, 2005, pp. 183-212.

123 Ibn Rusd, Cuvdnt hotarator privind ..., p. 17.
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si a stiintelor logicii este ingiduitd de Legea revelati sau este opritd, fie cao
recomandare, fie ca o obligatie”*.

O astfel de percepere si abordare a procesului de cunoastere a Reve-
latiei i-a permis lui Averroes si afirme ci Filosofia — denumiti de el stiinta
stiintelor”? — nu era nimic altceva decit,cercetarea lucrurilor existente si
considerarea lor precum o dovadi a existentei Ficitorului”?, si ci,ceea ce
este desemnat sub numele de Filosofie este, dupi legea Revelat3, fie obliga-
toriu, fie recomandat”?’,

Dupi afirmatia lui Averroes,,,Revelatia indeamni la cunoasterea lui
Dumnezeu ... §i a tuturor lucrurilor existente prin demonstratie”?, si ci
din Legea revelatd rezultd ci oamenii trebuie si cugete ,asupra lucrurilor
existente”'?’ si sd facd uz,de intelect folosind silogismul rational si juridic
deopotrivi™? ca si-l putem cunoaste pe Dumnezeu (cf. Coran LIX, 2).

De unde si concluzia lui Averroes ci cel care Il cunoaste pe Dum-
nezeu trebuie si se supuni obligatiei de-a cunoaste silogismul rational”**!,
pe care il folosesc filosofii in expunerea sistemelor lor de gindire, si in mod
obligatoriu si in lucririle lor.

Printre altele, Averroes considera ci este o mare greseald ,a opri
studierea cirtilor de filosofie celor ce sunt apti sd o facd doar pentru ci se
binuieste ci din pricina studierii acestora unii ... s-au riticit’**?, fiindci,
dupi afirmatia sa, ,este ca si cum l-ai opri pe cel insetat si bea api rece si
buni, lisindu-1 si moari de sete, pe motiv ci altii, bind, s-au inecat si au
murit”'?,

Referindu-se la modurile de cunoasterea ale lui Dumnezeu, Averro-
es afirma ci,Legea noastri revelati, dumnezeiascd, cheami oamenii <in-
fitisindu-le> ... trei cii, ..., prin care se cheami la cunoasterea lui Dumne-

zeu 134,

124 Ibidem, p.17.
125 Ibidem, p. 29.
126  Ibidem, p. 19.
127 Ibidem.

128  Ibidem, p.27.
129  Ibidem, p.21.
130 Ibidem.

131 Ibidem, p. 29.
132 Ibidem, p.51.
133 Ibidem.

134 Ibidem, p. 55.
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Una dintre cele trei cii de cunoastere ale lui Dumnezeu (Allah) era
,cercetarea prin demonstratie”'®*, folositi de Filosofie, care dupi afirmati
lui Averroes duce la,cunoasterea adevirului’, si nu este ,in contradictie cu
invititurile din textele revelate™.

Printr-o astfel de afirmatie, Averroes a ciutata de fapt si armonizeze
cele doud ,pozitii doctrinale” existente in vremea sa in Islamism, si anume
una care considera ci o cunoastere a mesajului textului revelat, si ipso fac-
to al lui Dumnezeu, se poate face numai prin credint, si cealaltd a ciror
adepti afirmau ci aceastd cunoastere are nevoie si de ajutorul ratiunii.

Prima pozitie doctrinali a fost propagati de adeptii Scolii teologice
"as ‘arite, intemeiatd de Al-As’ari (873-935), si de cei ai Scolii teologice
hanbalite, caracterizatd prin traditionalism si fideism, intemeiatd de Ah-
mad bin Hanbal (sec. IX) la Bagdad.

A doua pozitie doctrinald a fost imbritisatad de ,alti mari inain-
te-mergitori ai cercetirii rationale”?’, si anume de teologul Al-Ghazali si
de teologul, Abd al-Malik ibn Yasuf al-Juwayni al-Shafi'1 (d. 1085), profe-
sor la Nisapur, Mecca si Medina.

Cele doui pozitii doctrinale aveau si fie cunoscute in Occidentul
latin sub numele de,Fideism” si,Rationalism’, si despre care, in incercarea
sa de a le concilia in scopul cunoasterii Adevirului, papa Ioan Paul al II-lea
a ficut referire expresi in Enciclica sa publicati in anul 1998 sub numele
de, Fides et Ratio’, ceea ce este inci o mirturie evidenti c3 problematica ra-
portului dintre credinti si ratiune a preocupat si preocupi inci pe teologii
si filosofii Religiilor monoteiste.

In lucrarea sa, intitulati , Cuvdnt hotdrdtor privind stabilirea legiturii
dintre filosofie si legea revelatd’, Averroes afirma ci Revelatia islamici ,cu-
prinde enunturi cu sensuri exterioare si altele cu sensuri ascunse™?%; ci,0a-
menii se deosebesc dupi dispozitiile lor inniscute de a ajunge la adevar™?;
cd,unele enunturi contradictorii” din Coran,,sunt luate in sensul lor literal
pentru a atrage atentia celor ,inridicinati in stiintd” ci trebuie si le inter-
preteze, si nu si le impace unele cu altele”*.

135  Ibidem, p.57.
136 Ibidem.
137 Ibidem, p. 69.
138  Ibidem, p. 67.
139  Ibidem.
140 Ibidem.
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Asadar, in conceptia lui Averroes doar cei care sunt adinc inridici-
nati in filosofia islamici si in Coran pot si interpreteze textul Revelatiei co-
ranice. Acestia nu trebuie insi si se multumeasci si concilieze unele enun-
turi luate in sensul lor literal cu cele contradictorii din textul Coranului.

Problematica interpretirii textului Coranic a fost de altfel aceea care
a adus dupi sine numeroase confruntiri intre teologii si filosofii musul-
mani, asa cum s-a intAmplat de altfel si in Crestinism, dar, din astfel de
dispute teologico-filosofice sau filosofico-teologice au rezultat sisteme de
gindire care au definit §i exprimat si modul de cunoastere prin Credinti
si Ratiune,

Dupi Averroes, enunturile contradictorii, luate in sensul lor literal,
trebuiau si fie interpretate, deoarece la aceasti realitate se referd si,spusa
dumnezeiasci”*" din Coran, adici din,Cartea pe care Allah i-a pogorit-o
trimisului siu, profetul Muhammad’, si in care ,sunt versete deslusite — si
ele sunt temeiurile Cirtii — si altele nedeslusite”, dar, tAlcuirea” acestora,nu-
o cunoaste decit Allah” (3. Surat Al-Imran, 7).

In comentariul siu la versetul 7 din Surat Al-Imran, Averroes a ficut
si el precizarea ci,El este Cel ce a pogorit ... Cartea cu versetele desivarsite”
si cd,nimeni altul afard de Dumnezeu nu cunoaste tilcuirea cirtii”*.

In acelasi text coranic se afirma ci ,drept ciliuzi pentru oameni”
Allah,a pogorit Indreptarul” (3. Surat Al-Tmran, 4), care — dupi afirmatia
teologilor musulmani — nu este altul decit,Coranul’, in care este ,adevirul
fira de nicio greseald’, si,de aceea el este Criteriul la care se raporteazi toate
cdile si semnele; ceea ce este in concordanti cu el este corect, iar ceea ce nu
se potriveste cu el este gresit si inselator™*,

Averroes a tinut de asemenea si precizeze faptul ci in cazul in care
musulmanii au ajuns la un acord, ,printr-o metodi certd’, in privinta inter-
pretirii textului revelat, si au atribuit,un sens literal” enunturilor dintr-un
astfel de text, cel care ,rupe acest acord asupra interpretirii unor astfel de
enunturi, nu trebuie si fie socotit necredincios”*.

In lucrarea sa, Averroes a ficut referire expresi si la ,Stiinta lui
Dumnezeu’, care — dupi afirmatia sa — ,este ea insdsi cauza a ceea ce este

141  Ibidem.

142 Coranul cel Sfant. Traducerea sensurilor si comentariy, ..., pp. 237-238.
143 Ibn Rusd, Cuvdnt hotarator privind ..., p. 67.

144 Coranul cel Sfant. Traducerea sensurilor si comentariu ..., p. 237.

145 Ibn Rusdd, Cuvdnt hotarator privind ..., p. 69.
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obiectul ei, si care este existenta”*, pe cind ,stiinta noastri este un efect
cauzat de un obiect cunoscut, ea fiind ca atare supusi intdmplarii si schim-
birii ca si el™, de unde si concluzia sa ci cele ,doua stiinte’, recte ,Stiinta
lui Dumnezeu” si, stiinta noastrd’, adici omeneasci, ,nu pot fi cuprinse in
aceeasi definitie”*,

Acelasi filosof musulman a tinut si precizeze ci ,pirerile teologi-
lor asupra lumii nu sunt conforme cu sensul literal al textului revelat™*’,
si ci, ,in tezele lor, teologii nu urmeazi sensul literal al Revelatiei, ci ei
interpreteazd’, in timp ce ,existd un grup de filosofi care sustin o tezd in
conformitate cu sensul literal al textului revelat cu privire la existenta
lumii™*°.

Unul dintre filosofii acestui grup a fost chiar Ibn Rushd (Averroes),
care preciza ci,in Revelatie existd enunturi al ciror sens literal nu trebuie
interpretat, cici interpretarea lor inseamn3 necredinti pentru ci se pun in
discutie principiile dogmatice fundamentale™".

Si, dupa afirmatia lui Averroes, aceasti necredinti este o ,greseald
pentru care nu este iertat nimeni dintre oameni”**>
cipiile «dogmatice» fundamentale’, si, ,daci atinge ceva dincolo de aceste

principii atunci este niscocire blamabild™'>*.,

, Intrucat ,atinge prin-

Printre teologii care au interpretat textul coranic si au adus atingere
principiilor dogmatice fundamentale, Averroes mentioneazi in mod expres
pe Al-Ghazali si,alti numerosi sufiti’; care ar fi propus,,chiar cite doui in-
terpretiri diferite”**, Si, dupi afirmatia lui Averroes, Al-Ghazali a propus
astfel de interpretiri,in unele din cirtile sale’, picituind astfel ,deopotrivi
fatd de Revelatie si fatd de filosofie”*.

Averroes a mentionat si faptul ci, prin cirtile sale, Al-Ghazali a avut
intentia ,de a trezi spiritele’, si ci, de atunci, ,unii au inceput si denigreze

146  Ibidem, p. 81.
147  Ibidem.

148  Ibidem.

149  Ibidem, p.93.
150 Ibidem, p. 95.
151 Ibidem, p. 109.
152 Ibidem, p. 101.
153 Ibidem.

154 Ibidem, p. 115.
155  Ibidem, p. 121.
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filosofia; altii si denigreze Legea revelatd; altii sa incerce si le impace pe una
cu cealalta”"®,

Privitor la Al-Ghazali, Averroes a tinut si afirme si faptul ci acesta
,nu a urmat niciodati vreo scoald anume in cirtile sale, ci, cind a polemizat
cu 'as ‘aritii, a fost "as “arit, cu sufistii, sufist, cu filosofii, filosof "7, de
unde, deci, si incoerenta aceluia.

Cat despre cirtile lui Al-Ghazali, Averroes afirma ci in textul aces-
tora notiunile metafizice au fost prezentate sub formi ,poetici’, ,retoricd”

sau,,dialectici”®®

, prin care ar fi contribuit de fapt la potentarea divergentei
»asupra problemei de a sti daci filosofii trebuie socotiti sau nu necredin-
ciosi’, ceea ce dupd spusele lui Averroes afirmatia lui Al-Ghazali,este lipsitd
de sens™*,

De unde si indemnul stiruitor al lui Averroes adresat,conducitori-
lor musulmani”® din vremea sa de a interzice cirtile,cuprinzitoare de sti-
intd celui care nu este om de stiintd"®", dar nu si,cirtile demonstratiei”®?,
ai ciror autori practici ,stiinta filosofiei”’®, si care ,sunt apti si cunoasci
interpretarea certd %,

Dupa afirmatia lui Averroes, ,a interzice total cirtile demonstrati-
ilor”'%, adici cirtile filosofilor, ,inseamnd a bloca accesul citre ceea ce in-
seamnd Revelatia”®, ceea ce era considerat a fi,,0 nedreptate ficutd celor
mai buni dintre oameni™*’, adici filosofilor, care — dupi pirea lui Averroes
— au fost cei care au precizat raportul ,dintre Revelatie si filosofie”*®® si sta-

tutul interpretirii Textului revelat™®.

156  Ibidem.
157 Ibidem.
158 Ibidem.

159  Ibidem, p. 83.
160  Ibidem, p. 123.

161  Ibidem.
162 Ibidem.
163 Ibidem, p. 141.
164  Ibidem.
165 Ibidem, p. 123.
166  Ibidem.
167  Ibidem.

168  Ibidem, p. 125.
169  Ibidem.
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Cit despre ,Stiinta legii”'”°, adici despre Revelatia transmisd prin
textul Coranului, Averroes afirma ci aceasta este ,stiinta adeviratd’, care
oferd adeptilor Religiei islamice ,cunoasterea lui Dumnezeu si a tuturor
lucrurilor existente””!, Si, dupa propria-i mirturisire, si el invitase aceastd
stiintd adevirati, spre deosebire de Al-Ghazali care se ocupase de cunoas-
terea acestei legi prin,ascetism, sau stiintele despre Viata de Apoi”'72.

Nu este deci de mirarea faptul ci Averroes a cerut stiruitor ca at-
gumentele oricirui autor,sd se bazeze pe Cartea cea Pretioasi™”, adici pe
Coran, si din aceasta,si scoatd argumentele ... si s se striduiasci in cerce-
tarea rationald a sensului lor literal atit ct este cu putint, fird s interpre-
teze nimic”'7, si cd numai un,,adept al demonstratiei” poate identifica daci
sensul textului coranic,nu este cel literal””.

Cit despre Filosofie, Averroes spunea ci aceasta ,este insotitoarea
Revelatiei si sora ei de lapte”’, si, ca atare, ,dusmania, ura si disputele pe

care le creeazi intre ele””’

sunt dupi opinia sa cele mai ingrozitoare, cu atit
mai mult cu cit Revelatia si Filosofia sunt,,prietene prin natura lor, iubin-
du-se una pe cealalti datoritd esentei si firii lor inndscute™”8,

Averroes n-a omis si invedereze nici faptul ¢ Dumnezeu a fost cel
care,a deschis calea ... oamenilor care au pornit pe calea cercetirii rationale

1179, si ca aceastd cale este o ,cale de

in aspiratia lor de a cunoaste adeviru
mijloc care se ridicd deasupra conformismului imitatorilor, dar mai jos de-
cit tumultul teologilor dialectici”'*’.

Asadar, in conceptia lui Averroes, cercetarea rationali a textului co-
ranic era o cale de mijloc a cunoasterii adevirului, dar care depisea dialec-
tica teologilor.

Elogiul pe care Averroes l-a adus filosofilor, cu care s-a identificat

pe buni dreptate, se incheia cu precizarea ci Dumnezeu a fost cel care ,a

170 Ibidem, p. 129.
171 Ibidem, p. 127.
172 Ibidem, p. 129.
173 Ibidem, p. 169.
174  Ibidem.
175  Ibidem.
176  Ibidem, p. 171.
177  Ibidem.
178  Ibidem.
179 Ibidem, p. 173.
180 Ibidem.
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atentionat elita’, adici pe filosofy, ,asupra necesititii cercetirii rationale a
izvorului Revelatiei”'®!,

In lumea musulmani din epoca lui Averroes, divergentele de per-
ceptie si exprimare a raporturilor dintre Credintd si Ratiune, si Teologie si
Filosofie, in procesul de cunoastere si interpretare a textului coranic au fost
deci o realitate peremptorie, cu care s-au confruntat si teologii si filosofii
crestini din lumea occidentald de limb3 latina.

Concluzii

Analiza hermeneutici a textului unor lucriri ale unor renumiti cirturari
musulmani de la finele mileniului int4i i inceputul celui de-al doilea ne-a
dat posibilitatea si constatim urmitoarele realititi:

a) De-a lungul timpului, teologii, filosofii si juristii musulmani s-au
deosebit in privinta modalititilor lor de interpretare a textului coranic, ceea
ce a dus la crearea unor Scoli de gindire diferite, care si-au gisit propaga-
torii si aparatorii lor in persoana unor erudi;i cirturari, ale ciror conceptii
au avut un real impact si asupra teologilor si filosofilor din lumea crestina
occidentali.

b) Din examinarea si evaluarea textului lucririlor unor eruditi cirtu-
rari musulmani, Al-Kindi,

Al-Farabi, Ibn Sina (Avicenna), Al-Ghazali si Ibn Rushd (Averro-
es), am putut constata faptul ci autoritatea celor care interpreteazi textul
revelat, in spetd cel coranic, se exercitd in temeiul autorititii Cuvintului
revelat, si ci obiectul cunoasterii este — atit pentru teolog, cit §i pentru
filosof — datul revelat, care purcede,ex causa prima’.

¢) Confruntarea de opinii si idei, intre acesti filosofi, privind rapot-
tul dintre Credinta si Ratiune, si ciile de cunoastere ale sensurilor textului
revelat, a pus in discutie si problema suprematiei celor doui domenii de
cercetare a Adevirului, i anume, Filosofia si Teologia. In aceasti privintd
toti acesti filosofy, exceptind Al-Ghazali, au transat in favoarea suprematiei
Ratiunii.

Aceste confruntiri ideatice, divergente sau convergente, intre Teolo-
182

gie si Filosofie'®?, au avut un impact si asupra scolasticii medievale apusene,

181 Ibidem.
182 N. V. Dur3, ,, Teologia” si ,Filosofia”. Convergente sau divergente ideatice?!”, in
Constantin Noica, La inceput era Cuvintul, Constanta, 2012, pp. 175-207; N. V. Duri,
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in care disputa dintre Teologie si Filosofie a culminat cu declararea Filo-
softei drept ,ancilla Theologiae’, care avea si duci insi la,negarea oricirui
adevir aflat deasupra ratiunii” (J. Maritain). Aceastd negatie a contribuit
insi la constituirea sistemului de gindire cunoscut sub numele de rationa-
lism, care merge mani in mina cu secularismul si laicismul'®.

d) Din conceptia lui Al-Ghazali despre cele trei cii ale cunoasterii
rezultd cd si pentru el - care reprezenta la vremea sa doctrina Scolii mu-
sulmane traditionale - cunoasterea prin credinti oferd un nivel suficient de
cunoastere a sensurilor textului coranic.

Acelasi filosof si teolog musulman considera ci adevirul poate fi cu-
noscut doar de alesii lui Dumnezeu, adici de sufisti, care fiind posesori ai
intuitiei, ajung la cunoasterea adevirului prin intermediul stirii de extaz.
De unde si concluzia sa apodictici: Teologia islamici nu poate fi armoniza-
ta cu Filosofia, si nici credinta cu ratiunea.

e) Apiritor si propagator al practicii transmise de sufisti, Al-Gha-
zali a militat si pentru o cunoastere prin contemplatie insotitd de rugiciu-
nea inimii. Este vorba despre o cunoastere liuntrici a lui Dumnezeu, la
care se poate ajunge — preciza un cunoscitor al culturii de limbi arabi —,cu
precidere pe calea intuitiei mistice”**. Si, dupd cum se stie, aceasti intuitie
misticd a fost proprie Crestinismului risdritean inci din primele secole.

f) Dupi Ibn Rushd (Averroes), care a fost tributar gandirii filosofice
aristoteliene si plotiniene, nu existi contradictie insurmontabild intre cele
afirmate in textul revelat al Coranului si cunoasterea prin ratiune, inclusiv
intre Teologie si Filosofie, care, in demersul cercetirii lor, si nu se poati
complementa la anumite niveluri ca posibilititi de accedere citre, Adevir”.

Acelasi filosof considera ci Filosofia este,,Stiinta stiintelor”, si ci Le-
gea revelati, recte Coranul, permite musulmanului si foloseasc — in actul
de cunoastere al lui Dumnezeu — atit silogismul rational, cit si pe cel ju-
ridic. De unde si apostrofarea vehementi a lui Averroes asupra celor care
interziceau studierea cirtilor de filosofie.

+Despre Filosofie si Teologie. De la divergente de naturi ideatic3, la idei si pireri
convergente”, in Studii filosofice, IT, 1 (2016), pp. 111-129.

183 N. V. Duri, ,Valorile religios-crestine si ,mostenirea culturald, religioasd si
umanisti a Europei”, Laicitate” si, libertate religioasi”, in Modernitate, postmodernitate
si religie, Iasi, Editura Vasiliana,98, 2005, pp. 19-35.

184 G. Grigore,,Studiu introductiv’, in Ibn Tufayl (Abentofal), Hayy bin Yaqzan sau
Din tainele intelepciunii ..., p. 8.
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g) Din textul lucririlor sale rezulti ci Averroes a invederat si faptul
cd cercetarea prin rationamente oferite de Filosofie este una dintre cele trei
cii de cunoastere a lui Dumnezeu, si recte a Adevirului, si ¢ ea nu este in
contradictie cu invititurile Coranului. De unde si stridania sa constanti
de a stabili o relatie organici intre Filosofie si Legea revelatd, ca premisi
pentru cercetarea rationald a,izvorului Revelatiei”

h) Cunoasterea aportului pe care cei trei filosofi si teologi musul-
mani, Al-Farabi, Al-Ghazali si Averroes, I-au adus in domeniul gnoseolo-
giei — definiti ca parte a Filosofiei care cerceteazi posibilitatea cunoasterii
lumii si a formelor acestei cunoasteri — a avut un impact si asupra lumii
crestine occidentale, stipinite la vremea aceea de gindirea tutelari a sco-
lasticii, ai cirei exponenti n-au militat pentru un raport de autonomie si de
complementaritate al Teologiei si Filosofiei in demersul lor pentru cunoas-
terea Adevirului, ci doar pentru unul de aservire al Filosofiei, care avea si
fie exprimat prin cunoscutul adagiu,,philosophia ancilla theologiae”.

Aceasti conceptie si atitudine a scolasticilor medievali'® a dus insi
la aparitia unei doctrine construiti de adeptii unui rationalism exagerat,
care a fost vectorul principal in procesul de desacralizare si laicizare a socie-
tatii umane incepind cu epoca Iluminismului. Iatd, deci si ratiunea pentru
care o intoarcere ad fontes poate fi o lectie buni si pentru noi cei de astizi.

In fine, considerim ci o cunoastere a conceptiilor unor filosofi de
marcd ai lumii musulmane despre ciile de cunoastere si interpretare a
textului coranic, dintre care Al-Kindi, Al-Farabi, Ibn Sina (Avicenna),
Al-Ghazali si Ibn Rushd (Averroes) rimin paradigmatici in aceasti pri-
vint3, este folositoare in dialogul teologic interreligios, si prin aceasta la
promovarea ecumenismului interreligios'®, care are nevoie — in procesul
sdu de reactivare — tocmai de o solidi cunoastere a patrimoniului cultural
si spiritual al Religiilor monoteiste.

185 1. Gh. Rotaru, Istoria filosofiei, de la inceputuri pand la Renastere, Cluj-Napoca,
Presa Universitard Clujeand, 2005, pp. 269-281.
186 N.V.Duri,,Ecumenismul interreligios. Dialogul teologic cu religiile necrestine

(Tudaismul si Islamismul)’, in Glasul Bisericii, XLIII, 7-9 (1984), pp. 611-621.
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