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ABSTRACT: Secular Individualism - Fundamental Coordinate of Post-
Modernism. Missionary Evaluation.

Individualism, in its current form, is the exclusive product of modernity, being
also a consequence of the process of secularization of society. It is rooted in
post-modernity and has become an essential coordinate of it. The individu-
alist perspective represents a depersonalization of man, the human person is
denied the character of a being-existential reality; we are also talking about a
post-modern degeneration of the person, reduced to a mere social construct,
totally circumscribed to the subjectivist realm of reality. Last but not least,
secular individualism remains a representative element of post-modern de-
constructivism.
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Introducere

Misiunea Bisericii reprezinti lucrarea adecvati pentru méintuire a Fiu-
lui lui Dumnezeu Intrupat - Hristos Capul Bisericii, indiferent de peri-
oada istorici a iconomiei divine. Perioada contemporani (considerati de
filosofi, oameni de culturi sau sociologi ca fiind post-post- moderna sau
post-crestind), se caracterizeazd indeosebi prin gradul de secularizare fird
precedent a omului, secularizare care influenteazi si viata crestinului de
azi. Un efect nociv ale secularizirii, este reprezentat de individualismul se-
cular, realitate care afecteazi si influenteazi unitatea si integritatea fiintei
umane, dimensiunea si demnitatea persoanei umane, intr-o lume din ce
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in ce mai fragmentati si mai confuzi, care si-a pierdut atit reperele, cit si
identitatea crestini. In acelasi timp, crestinul contemporan triieste intr-o
lume pluralista -inclusiv religios-, realitate pe care trebuie si o gestioneze
din perspectiva vocatiei sale, a valorilor si a telos-ului asumat in devenirea sa
religioasi. In acest studiu, vom incerca si evaluim individualismul secular
din perspectiva misiunii Bisericii, plecind de la demnitatea persoanei uma-
ne' (ca realitate fiintial-existentiali a omului), delimitind raportul existent
intre persoloan-Gheorghe Rotarum,ana umani si individul contemporan
din perspectivi strict teologici, cu scopul de a demonstra corelarea intre
perspectiva individualist-secular si starea de degenerare la toate nivelurile
a omului de azi.

I. Persoana — realitate ﬁingial-existengialé a omului

Omul in dubla sa ipostazi, de subiect cugetitor -cu deschidere spre tai-
ni- si de obiect de cercetare, investigatie i interogatie, a fost este si va fi,
prioritatea tuturor sistemelor de gindire si a tuturor domeniilor cunoag-
terii umane; astfel, omul este studiat ca fiinta rationali de citre filosofie, ca
fiint3 religioasi de citre teologie, ca fiinta sociali de citre sociologie, iar in
dimensiunea fizico-chimici si biologici, devine obiect de cercetare stiin-
tific pentru biologie, anatomie §i fiziologie. Despre om, toate domeniile
cunoasterii au vorbit, vorbesc si vor vorbi, intr-o evaluare care se vrea a
fi pe cit de cuprinzitoare, pe atit de convingitoare. Fiecare domeniu al
cunoasterii umane, utilizeazi argumente speciﬁce cu privire la descrierea a
ceea ce reprezintd omul, in studiul actual accentul vom pune pe perspectiva
teologici legati de calitatea sau demnitatea de persoani a fiintei umane?.
Perspectiva teologici are doud abordiri: 1) prima abordare tine de
problema etimologic3; 2) a doua abordare tine de valorizarea omului, ca
impirat peste cele create. Problematica etimologici cuprinde doud curente:
un curent anti—personalist si un curent personalist. Curentul anti-perso-
nalist il intelege pe om, plecind de la datul Revelatiei ca fiind ,chip” a lui
Dumnezeu si cel care tinde spre ,aseminarea” cu Acesta. Acest curent an-

1 Joan-Gheorghe Rotaru, “Plea for Human Dignity’, Scientia Moralitas. Human Dignity
- A Contemporary Perspectives, The Scientia Moralitas Research Institute, Beltsville, MD,
United States of America, 2016, 1, pp. 29-43.

2 Pr.Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, Cateheze interdisciplinare, vol. II, Editura Reint-
regirea, Alba Iulia, 2023, p. 40.
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ti-personalist revendici pentru om, totul de la etimonul ,avOpwmog” care
este opus etimonului latinesc ,humus” care inseamni pimant, sol si acest
etimon caracterizeazi mai mult viziunea occidentali, care st la baza uma-
nismului de toate felurile. Prin,chip” SfAntul Maxim intelege ,fiinta” si . fi-
inta vesnicd’,,aseminarea” in viziunea Sfintului Maxim Marturisitorul era
reprezentati de bunitate si de intelepciune. Astfel, Sfintul Maxim Mit-
turisitorul spune ci dupi,chipul” lui Dumnezeu este toati firea rationald,
iar dupi ,aseminare” sunt doar cei buni si intelepti (dupi Dumnezeu se
intelege). Cu privire la etimonul grecesc,,anthropos” -pe care l-am amintit-,
trebuie si spunem ci aici avem aliturarea prepozitiei ,ano” care inseamn3
Jin sus” sau,,de jos in sus” si a verbului,,tropao” care inseamni,, a intoarce”
sau,a indrepta”. Omul este asadar ,0vOpwmoc”, adicd, cel indreptat in sus”
sau ,cel ce priveste in sus” spre Dumnezeu, spre Creatorul siu. Curentul
personalist utilizeaza pentru om, terminologia filosofici greaci cu continut
schimbat. Omul este vizut ca fiind,,persoand”’
1) omul este vizut ca,umOGTOONG, adicd persoana in dimensiunea ei onto-
logica, adici existentiald sau fiintial3; 2) omul este ,mpocwmoV’, adica pet-
soana in dimensiunea ei relationali si 3) omul este ,,voug, adici persoana
in dimensiunea cugetitoare si contemplativi. Terminologia filosofici a fost
folositd de citre Sfintii Pirinti: ii avem pe Sfantul Chiril al Alexandriei si
pe SfAntul Grigore Palama, care il definesc pe om ca fiind,,{oov Aoyikov”,
adicd animal sau fiinta rationald; apoi 1i avem pe Sfintul Grigorie Teologul
si pe Sfantul Nicolae Cabasila, care il numeau pe om cu termenul de,,{oov
TevpevoV’, adicd animal sau fiintd in-dumnezeiti. Cu privire la valoriza-
rea omului, trebuie s3 dim citeva exemple: Sfontul Apostol Pavel, vorbeste

si aici avem trei etimologii:

despre omul trupesc si duhovnicesc, care co-existi in fiinta omului -depin-
de de noi, de fiecare, pe care dintre cei doi il hrinim i il crestem. Sfantul
Grigorie Teologul spune despre om, ci este impirat al tuturor celor de pe
pimAnt si supus totodatd al impiritiei celei de sus; este pimantesc si ce-
resc, este vremelnic si totusi ne-muritor, este vizut si cugetitor si se afla la
jumitatea distantei dintre miretie si nimicnicie. Sfintul Grigorie de Nyssa
il defineste pe om, ca fiind,,chipul” slavei lui Dumnezeu, desi poarti, rinile”
picatului -acest adevir este repetat spre asumare de Bisericd, ori de cite
ori se mijloceste prin prohodire, trecerea din aceasti viatd a unui om. Si

3 Sfantul Ioan Guri de Aur, Omilii la Facere. Omilia XII, IV, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al BOR, Bucuresti, 2003, p. 132.
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nu in ultimul rind, il avem pe pirintele profesor Dumitru Stiniloaie, care
il vede si il defineste pe om ca fiind ratiune, constiinti si libertate®. Sfintii
Pirinti au vorbit aminuntit cu privire la constitutia omului, de exemplu,
cu privire la vointa omului, Sfintul Maxim Mirturisitorul, vorbeste despre
existenta a doud vointe in om: una fizici si alta,gnomici’, cea din urma face
posibild cunoasterea lui Dumnezeu; Sfantul Ioan Damaschin, vorbeste si
distinge intre vointa naturali -ca instinct fizic-§i vointa personali pe care el
o numeste ,VOUAN"- prima, spune Sfintul Ioan nu poate fi numiti,vointi”
-pentru ci este conditionatd, cea de-a doua este considerati vointi pentru
ci este liberd’.

Cu privire la disputa dintre cele doui curente amintite, personalist
si anti-personalist, trebuie si fie aceasta disputi receptivi la cuvintul Sfin-
tului Maxim Marturisitorul, care spune ci mintea omului pentru a nu fi
idolatr, nu trebuie si se blocheze in intelesul cuvintelor.

Decuplarea omului de la Revelatie, a avut consecinte nocive in ceea
ce priveste intelegerea identitatii sale, vorbim de un proces de devalorizare,
unul de degenerare si in fine unul de depersonalizare. Procesul de deva-
lorizare debuteazi cu intoarcerea la asa- numitele valori antice cu privire
la om -incepind cu Renasterea-prin abandonarea cvasi- totald a Revelatiei
si cu asa-numita ,revolutie stiintifici”. Astfel, filosofia anticd avea o viziune
ne-unitard, omul era fie valorizat (prin sufletul siu), fie desconsiderat (prin
trupul siu). Platon considera sufletul ca fiind descendent al,,lumii ideilot”,
pe care o considera ca fiind reald si astfel considera ci sufletul are origine
divind, scopul ultim al omului fiind plicerea si binele. Cu privire la trup,
Platon spunea ci acesta apartine lumii materiale, perceputi de simturi, care
nu este insi reali, ci este o ,inchisoare” a sufletului. Aristotel este cel care
face trecerea finali de la ,,mythos” la ,logos’, omul are un ,telos” adici un
scop, acela de a trii laolaltd cu semenii, in vederea unei vieti bune. Omul
este numit de el ,{oov TOMTKOV, adici animal sau fiintd sociald (de re-

4 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Studii de Teologie Dogmaticd, Editura Mitropoliei Ol-
teniei, Craiova, 1990; Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p. 221.

5 Vezi Gheorghios Siskos, ,Ontologia persoanei” si Sfantul si Marele Sinod, 21, Iunie
2016, http://www.parohiacopou.ro/ontologia-persoanei-si-sfantul-si-marele-

sinod accesat in 10.04.2022 si Pr. Dr. Doru Costache, Logomahie, Ortodoxie si

Stantul si Marele Sinod, 18 iunie 2016, https://www.rostonline.ro/2016/06/pr-dr-

doru-costache-logomahie-ortodoxie-si-sfantul-si-marele-sinod/ accesat in 10.04.2022.
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marcat este faptul ci, Sfintii Pirinti ai Bisericii nu au folosit niciodati acest
etimon, pentru ci il micsoreazi pe om, in planul imanent-istoric al existen-
tei. Neo-platonismul considera ci prin suflet, omul apartine sufletului uni-
versal al lumii, iar scopul omului este eliberarea de ciderea in materialitate
si de re-cistigarea statutului initial (viziunea referitoare la trup era drama-
ticd, acesta fiind considerat o cidere din sufletul universal, iar consecintele
acestei caderi stau doar in suferintd si durere). Apoi il avem pe Protagoras
(care era sofist) si care considera omul ca fiind ,misura tuturor lucruri-
lor” -a celor ce sunt, pentru ci ele sunt-, -a celor ce nu sunt, pentru ci ele
nu sunt-, iar pe linia lui Heraclit, el considera ci totul -inclusiv omul- este
supus unei eterne schimbiri. Nu in ultimul rind, il avem pe Diogene din
Sinope (filosof cinic) ce considera viata ca fiind existenti la limita necesaru-
lui supravietuirii si avea un dispret suveran, fati de conventiile si principiile
societitii. Aceastd viziune, a influentat conceptia sa despre om, el rimine
in memoria noastri ca cel care ciuta ziua cu felinarul aprins un om cinstit,
cu trimitere la limitele omului in societate antici.

Odati cu filosofia moderni si cu cea post-moderni se initiazi un
proces de degenerare a omului, astfel modernismul il transform3i pe om in
concept, iar prin sistemul dualist cartezian omul este ,res cogitans’, diferit
de naturd numiti, res extensa” (care nu mai este inteleas, ca fiind creatia
lui Dumnezeu)®. Tot aici avem filosofia empirici, care este opusi rationa-
lismului filosofic si care il transform3 pe acesta din entitate rationald, in
entitate senzuald, ratiunea fiind considerati sclava simgurilor.

Tot aici avem pozitivismul lui August Compte, care transformi
umanismul intr-o ,religie’, avind un,,cult” fatd de umanitate, el vorbeste de
o fiintd supremi constituiti dintr-un organism concret de fiinte umane,
cultul lui Dumnezeu fiind substituit de cultul omului, iar omul este, deifi-
cat” prin ideologie, in numele filosofiei. Post-modernismul degenereazi si
mai mult pe om in numele filosofiei, omul este confruntat cu efectele nihi-
lismului, care transforma fiinta -inclusiv omul- in valoare de schimb. Aici il
avem pe Nietzsche, care- substituie pe Dumnezeul,,mort” cu supra-omul, el
consideri ci natura omului este identici cu starea a-morali, cu nevinovatia

6 ,Dubito, ergo cogito; cogito, ergo sum — Mi indoiesc, deci cuget; cuget, deci exist” —
René Descartes, Discurs despre metodd, partea a IV-a, Editura Academiei Roméane, Bucu-
resti, 1990, p. 130; apud Elisabeth Clément, Filosofia de la A la Z, Editura All, Bucuresti,
2000, pp. 122-123.
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constiintei fiarelor, o stare care se afli dincolo de bine si riu, in care triieste
animalul de pradi - pe care el il numeste ,bestia blondi’-, ca un monstru
triumfitor, care iese dintr-un sir de groaznice omoruri, incendii, violuri si
torturi, cu un orgoliu si cu o seninitate sufleteasci. El considera omul ca
fiind complet a-moral si considera totodatd cruzimea, ca fiind trisitura
omului ce-i conferd acestuia miretie.

Nu in ultimul rind, il avem pe Marx, care vorbeste de ,omul nou”
complet aterizat, devalorizat si depersonalizat, redus doar la o entitate
amorfd, in cadrul unei clase sociale dominante, cu precizarea ci, intilnim
aceastd perspectivi si la Nietzsche, ,omul nou” al acestuia fiind in realitate
o totald ratare antropologici, nihilismul golind existenta umani de sens,
scop, adevir inteligibil sau valoare esentiali. Degenerarea cu privire la om,
continud si in cadrul stiintei ateizate, fie ci vorbim de evolutionismul trans-
formist, fie de cel tehnologic (in numele trans- umanismului). Astfel, pen-
tru Darwin omul este denaturat, considerat a fi doar un animal captiv al
unei existente strict naturaliste, fiind supus impotriva voii lui unui proces
orb, ilogic si lipsit de sens, de asa-zisd evolutie dintr-un strimos comun cu
animalul, aceasti perspectivd stind la baza degeneririi noetice, axiologice
si comportamentale ale omului contemporan’. Pentru Harari, istoria omu-
lui este redusi la doar trei stadii:,homo erectus’,,homo sapiens” si,homo
deus’, ultima denumire, stiinta evolutionisti legitimeaza trans-umanismul,
iar ,homo deus” nu mai este om, ci o entitate augumentati cu ajutorul teh-
nologiei, destinat a-mortalititii care este complet diferitd de nemurire®, La
toate aceste etape ale degeneririi umane, in numele filosofiei sau stiintei,
trebuie si il mai adiugim pe Freud, care il reduce pe om la un ghem de
instincte -peste care domneste sexualitatea- ce determin orice activitate a
omului. In fine, depersonalizarea omului are legituri cu proliferarea con-
ceptiilor panteiste orientale cu privire la om, cele mai mediatizate fiind cele
de sorginte budistd, arabat-ul budismului hinayana, precum si bodhisattva
budismului mahayana, fiind preferate - mai ales in Occident - persoanei
descoperite de Revelatie’.

7 Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, Cateheze interdisciplinare, vol 2 pp. 41-42.

8  Vezi Yuval Noah Harari, Homo Deus. Scurta istorie a viitorului, Editura Polirom, Iasi,
2028.

9 Vezi Pr. Dr.Nicolae Achimescu, Budism si crestinism, Editura Tehnopress, Iasi, 2003.
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IL. Raportul dintre persoani si individ din perspectivi teologica.

’

Odati cu dezvoltarea culturald a umanititii'®, au apirut diverse curente
si teorii stiintifice, toate avind ca bazi determinismul (sau mecanicismul)
prin prisma ciruia il privesc pe om, mai ales in ceea ce se referi la activitatea
sa psihici. Toate acestea sunt teorii in care amprenta strict biologici asupra
definirii personalititii omului il reduce pe acesta la un simplu element pasiv
al lumii, care primeste influente ereditare, de mediu si sociale si se transfor-
mi ca o bucati de plastelini. La fel si ideile si viata sa interioard, gindurile
si chiar traditia religioasd pe care o mirturiseste. Tendinta principald este
de a categorisi, de a introduce pe om in diverse impdrtiri conforme cu di-
versele opinii stiintifice ale timpului, lisdnd impresia ci exista tipare bine
stabilite din care persoana nu are cum si scape. De fapt, termenul de per-
soand este inlocuit in sociologie, psihologie si psihiatrie cu acela de individ
repartizat in categorii sau genuri de,,personalitate™'.

Sub impactul modernismului, procesele care au afectat demnitatea
persoanei au condus la aparitia unui individualism exacerbat, premisi pen-
tru o exageratd culturd a sinelui, ce include patologii in sfera egoismului,
orgoliului si narcisismului. S3 pleaci de la teoria unui raport direct propor-
tional intre normalitate i cultura care o gizduieste, astfel Occidentul care
promoveazi individualismul, transform3i egoismul si narcisismul in not-
malitate, in contextul cultivirii de citre culturile occidentale a pseudo-ade-
varurilor'?, Narcisismul” se manifesti si se distinge printr-un ,pattern
pervaziv de grandoare™, prin dificultiti in a pastra relatii interpersonale
sindtoase, prin tulburiri de personalitate cu efecte antisociale, precum si
printr-un evident sentiment de autosuficientd, prin arogant, invidie, sete
de putere, absenta empatiei etc.

10 TIoan-Gheorghe Rotaru, “Aspects of Biblical Philosophy on the Development of
World Civilizations’, Scientia Moralitas. International Journal of Multidisciplinary Research
8 (2023), nr.1, pp. 62-79.

11 George Daniel Sihoteanu, Psihanalizd si spovedanie din perspectiva misiunii bisericii,
tezd de doctorat, Constanta, 2020, p. 60.

12 B. Popoveniuc, ,Narcisismul, de la afectiunea psihici individuali la boala sociali si
tard culturald’, Symposion, tomul VIII, nr. 1 (15), Tasi, 2010, p. 189.

13 O sumari descriere a personalititii omului narcisist este oferit si in lucrarea Michael
E. McCullough, Robert A. Emmons, Courtney N. Mooney, ,Narcissists as victims; the
role of narcissism in the perception of transgressions’, Personality and social psychology
bulletin, vol. XXIX, no 7, 2003, p. 885.

14  B.Popoveniuc,,Narcisismul, de la afectiunea psihici individuald...; pp. 180-181.
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Pirintele John Breck, referindu-se la contextul social actual, remarci
diferenta dintre individ si persoand®, pe care o dezvolti ca diferenti intre
cultura individualismului promovati de secularism si mesajul comuniunii
propoviduit de citre Biserica'®, astfel, in viziunea acestuia, a vorbi despre
sfintenia sau sacralitatea vietii umane, in contextul in care in America de
azi (si in Occident), persoana este in intregime confundati cu individul.
Caracteristicile individuale ne disting pe unii de altii, in timp ce calitatea
de persoani ne uneste in legitura comuniunii cu ceilalti si cu Dumnezeu.
Ne putem numi persoane doar atita vreme cit intrupim si transmitem
celorlalti frumusetea, adevirul si iubirea care unesc cele trei Persoane intr-o
vesnica tri-unitate. Dumnezeul Treimic este deci modelul, dar si izvorul
si finalitatea a tot ceea ce este cu adevirat personal in experienta umani.
Asadar, in inteles crestin, Dumnezeu se reveleazi omului nu in calitate de
obiect al cunoasterii, ci de subiect, deschizind orizontul unei relatii per-
sonale de comuniune cu fiptura umani'’. S-au formulat in Occident de-a
lungul timpului, teze cu privire la fenomenul de individualizare, acestea
fiind puse in legituri cu anumite teze ale rationalizirii, ce au legitura cu
Auguste Compte; acesta in secolul XIX, a sustinut ci viziunea ,teologici”
asupra lumii (care fortele supranaturale responsabile pentru originea si na-
tura lucrurilor, a fost inlocuitd istoric mai intdi de o viziune ,metafizici’ si,
in cele din urmi, de o viziune ,pozitivi” asupra lumii.'® De asemenea, an-
tropologul american Wallace era convins ci era sortiti disparitiei credinta
in puteri supranaturale in intreaga lume, cunostintele stiintifice in crestere
ficand procesul inevitabil"™® In egali misurd Dobbelaere considera o legi-
turd intre necredinta in Dumnezeu si pretentia omului autonom de a con-

15  Cu privire la deosebirea dintre individ si persoand se pronunti si pirintele Dumitru
Stiniloae, care accentueazi ci, in comparatie cu individul, persoana triieste in comuniune
cu alte persoane in asa chip incit vietile lor se impletesc. Pr. Dumitru Stiniloae,, Persoana
si individul — dou3 entititi diferite’, in Studii Teologice, seria a II-a, anul XLV (1993), nr.
5-6, p. 45.

16  John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001 p. 18.

17 G.Mantzaridis,,Stiinta teologici si teologia stiintifici’ traducere de Sabin Preda, in
Studii Teologice, nr. 1, 2005, p. 117.

18 Dick Houtman,and Peter Mascini,,Why Do Churches Become Empty, While New
Age Grows? Secularization and Religious Change in the Netherlands’, in Journal for the
Scientific Study of Religion 41:3 (2002), p. 456.

19 R.Stark, and R. Finke, Acts of faith: Explaining the human side of religion, University
of California Press, Berkeley, CA, 2000, p. 29.
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trola si manipula lumea materiali, fiziologic3, sociala si psihici*’,aceasta fi-
ind logica teoretici numiti  teza rationalizirii’, care nu trebuie confundati
cu ideile lui Max Weber despre dezamadgirea lumii, ce prezintd lumea ca o
»gridind magicd’, dominati de puteri misterioase si imprevizibile, contro-
labile doar prin mijloace magice (aici pui o notd din Max Weber). S-a de-
monstrat ulterior, (incepind cu anii 1960) ci rationalismul nu este sfargitul
istoriei, iar teza rationalizirii -care vede erodarea traditiei crestine ca efect
al procesului rationalizirii- s-a dovedit a fi falsi. In plus, postmodernismul
considerd nu numai ideile religioase si culturale, ci si,adevirurile stiintifice”
(ca produse ale mintii umane) ce trebuie si se supuni procesului de de-
constructie, fapt ce face ca postmodernismul si fie greu de acceptat pentru
majoritatea oamenilor de stiinta®'.

Chiar daca induce ideea unei eventuale disparitii a religiei, teoria
rationalizdrii nu este universal acceptatd si nu poate explica proliferarea
fenomenului New-Age”’, unde (dupd cum arati T. Luckmann) religia isi
schimbi radical caracterul, dezvoltindu-se mai degrabi ca un sentiment
de autonomie individual3, in sfera unei privatiziri a religiosului, manifes-
tindu-se prin auto- exprimare, auto-actualizare si libertate individuald®,
dezvoltarea aga-zis spirituali individuald pe care o propune acest panaceu
cvasi-universal, fiind cel mai proeminent element, al acestui tip de pseu-
do-religiozitate®®. Proliferarea fenomenului New-Age, este vizuti de P.
Heelas® in legiturd cu respingerea indrumirii din partea oricirei traditii
sau autorititi externe, ,sinele” omului reprezentind principala autoritate
ymorald’ iar individul devine sursa proprie de indrumare. Cu alte cuvin-
te, teza individualizirii considerd cresterea individualismului moral, ca fi-
ind consecinta sciderii acceptirii de citre omul postmodern a traditiilor
si autorititilor, ceea ce ar explica popularitatea in crestere a fenomenului

20 K. Dobbelaere, ,TJowards an integrated perspective of the processes related to the
descriptive concept of secularization’, in Sociology of Religion 60(3), p. 229.

21 Dick Houtman and Peter Mascini,,Why Do Churches Become Empty, While New
Age Grows?”, p.458.

22 Ibidem, p.458.

23 T.Luckmann, The invisible religion, MacMillan, London, 1967, p. 7.

24 T. Luckmann, , The privatization of religion and morality’, in De-traditionalization:
Critical reflections on authority and identity at a time of uncertainty, P. Heelas, S. Lash, and
P. Motris (eds.), Blackwell, Oxford, pp. 72-86.

25 Vezi P.Heelas, The New Age movement: The celebration of the self and the sacralization
of modernity, Blackwell, Oxford, 1996.
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New-Age®, transformat - in baza individualismului moral - intr-un tip de
pseudo-religie post-traditionald. Daci teza rationalizirii neglija aparitia si
cresterea formelor post-traditionale de religiozitate si nega orice formi de
schimbare religioas, teza individualizarii neglijeazi posibilitatea unui de-
clin real al religiei prin secularizare, desi existd si 0 a doua varianti a acestei
teze, care prezice mai degrabi inlocuirea crestinismului cu non- religiozi-
tatea datd de secularizare, decit inlocuirea crestinismului cu New-Age, in
paradigma schimbirii religioase amintite.

Nu in ultimul rind, procesul de individualizare este vizut ca o
schimbare a localizarii religiei, individul are in post-modernism capacitatea
si vointa de a decide autonom ce si creads, este ceea ce numea Luckmann
Jforma invizibili a religiei’*, ca o activitate eminamente a individului care
decide in mod selectiv ce elemente ale religiei sunt de dorit si functionale,
creindu-si un,bricolaj religios’, in acest fel alegAindu-si singur religiozitatea,
iar rolul determinirii sacrului este transferat de la societate la individ®. Re-
ligia devine spiritualitate personald, in fapt un amestec de elemente religi-
oase eterogene, selectate subiectiv, sau ceea ce numea Taylor® prin termenul
de, religie minimal3” (aflatd in afara structurilor confesionale), circumscrisd
cercului imediat de prieteni si familie. Modernismul si postmodernismul
opereazi anumite,rupturi’ axiologice in numele filosofiei cu precidere, ast-
fel, incepind cu Descartes, filosofia moderni devine o filozofie a subiectu-
lui. Reprezentantii New-Age din post-post-modernitate precum Deepak
Chopra, Ken Wilber, Gary Zukav si Shakti Gawain, vorbesc despre scopul
diinuirii umane in termenii unei actualiziri de sine, primul reprezentant
prezinti existenta si ddinuirea umani sub forma unei expansiuni ,spiritu-
ale” de la ego, la sinele omnipotent, folosindu-se de traditia iudeo-crestind
si de conceptul de individ - ca centru al universului. In fine, transformarea

26 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Aspecte filosofice privitoare la miscarea New Age’, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, (2005), L, nr.2, Presa Universitari Clu-
jeand, Cluj-Napoca, pp. 193-216.

27  Dick Houtman and Peter Mascini,,Why Do Churches Become Empty, While New
Age Grows?’, p. 459.

28 T.Luckmann, The invisible religion: The problem of religion in modern society, p.7.

29 K. Dobbelaere, “The meaning and scope of secularization”, in The Oxford Handbook
of the Sociology of Religion, Peter B. Clarke (ed.), Oxford University Press, Oxford, 2009
p.607.

30 C.Taylor, A secular age, Belknap Press, Cambridge, 2018, p. 535.
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post-moderni a persoanei in individ in numele sinelui de tip New-Age, il
are ca reprezentant de seami pe Kim Wilber, care vorbeste de identitate
pe care o identifici cu constiinta umani si de doui tipuri de ,sine” -sinele
relativ (sau mic) si sinele iluminat (sau pur), care trebuie -prin meditatie si
practici transformativi integrali- si devini un singur sine.

In fine, individualismul trebuie si fie evaluat din perspectivi cresti-
ni, ca o conditie a consumerismului, consumul fiind, valorizat” in post-mo-
dernism ca o expresie a individualititii si a cultului de sine; cu alte cuvinte,
consumul devine in paradigma post-modernist un fel de credintd domi-
nanti, iar individualismul -impreuni cu alte angajamente subordonate - il
pune pe aceasta in valoare.’! Vorbim asadar, despre cea mai nocivi si ingri-
jordtoare provocare la adresa crestinului in post-modernitate, daci tinem
cont de faptul ci, in conditiile suspendirii, eliminirii sau inversirii valori-
lor in contemporaneitate, consumerismul a devenit principalul rival al lui
Dumnezeu in cultura noastri actuala.’

IIL. Perspectiva individualisti -degenerare postmoderni a persoanei

Post-modernismul este vizut adesea ca un demers dinamic cultural critic,
intr-o continuitate a iluminismului, avind in centrul preocupirilor sale de
constructia modernismului din perspectiva culturali, sociali, filosofici si
teologici.”, Termenul ,postmodern” dincolo de planul deconstructivist*,

31  Vezi: Gary Cross, An All-Consuming Century: Why Commercialism Won in Modern
America, Columbia University, New York, 2000; Lizabeth Cohen, A Consumer’s Republic:
The Politics of Mass Consumption in Postwar America, Knopf, New York, 2003; Jean Bau-
drillard, The Consumer Society: Myths and Structures, Sage, London, 1998.

32 Sean J. McGrath, , The Theology of Consumerism’, in Analecta Hermeneutica, Vol-
ume 6, 2014, pp. 1-22.

33 Thab Hassan, , The Question of Postmodernism’, in Performing Arts Journal, Vol.
6, No. 1 (1981), p. 31. Istoria termenilor ,postmodernism” - ,postmodern” este detaliati
in articolul sus-mentionat pp. 30-31. Pentru definitia polivalenti a,,postmodernismului”
vezi: David Ray Griffin and Huston Smith, Primordial Truth and Postmodern Theology,
State University of New York Press, New York, 1989, pp. xi-xiv; Stuart Sim (Ed.), The
Routledge Companion to Postmodernism, Routledge - Taylor and Francis Group, London
and New York, 2001, p. 339; John Macquarrie, ,Postmodernism in Philosophy of Reli-
gion and Theology’, in International Journal for Philosophy of Religion, Vol. 50, No. 1/3,
(2001), p.9.

34 John Macquarrie mentioneazi 10 contraste prin care ,postmodernismul” se rupe de
modernism: 1. postmodernism si modernism, 2. obiectivitate si subiectivitate, 3. fragmen-
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este identificat de Giani Vattimo® cu societatea mass-media, implicind
fundamental faptul ci modernitatea s-a sfirsit; el di mirturie de esecul
programului iluminist al modernismului, de a clidi o societate ideala fird
Dumnezeu sau valorile crestine, unde omul putea si-si giseascd valoarea
existentiali, derivatd din ,constiinta tehnologici” a post-modernismului,
metamorfozat intr-un fel de ,gnozd” a secolului XX. Impactul post-mo-
dernismului asupra crestinismului in special, creioneazi paradigma unui
crestinism post-modernist, adaptat nevoilor si exigentelor societitii contem-
porane; vorbim de un crestinism debarasat de Dumnezeul transcendent al
Revelatiei, intr-o ecuatie imanent-sociald strictd. Deconstructia teologiei
crestine (care urmirea acomodarea teologiei crestine la realitatea pluralis-
mului social, etnic si religios, precum si la consumerismul pietei), gravi-
teazd intre doud repere fundamentale: moartea lui Dumnezeu -proclamati
de Nietzsche si sfarsitul metafizicii proclamat de Martin Heidegger, ajun-
gindu-se la teologia mortii metafizice a lui Dumnezeu din The Gospel of
Christian Atheism a lui Thomas J. Altizer, in fapt conturarea unei teologii
culturale, inclusi intr-o,,erd post-crestind™.

Perspectiva individualisti rimine consecinta unui proces de deper-
sonalizare a lui Dumnezeu derulat in post-modernism; acesta -potrivit lui
Gerrit Neven®’- debuteazi cu o intrebare pirtinitoare: Dumnezeu este o
chestiune a istoriei? Daci rispunsul este afirmativ, inseamnd ci Dumne-
zeul cel Viu al Revelatiei moare pentru omul secular post-modern; daci
Dumnezeu este o problemi eminamente a istoriei, se afirm3 in cadrul teo-
logiei post-moderne ci, totusi Dumnezeu nu a murit, insi conceperea unui
Dumnezeu personal nu mai este nici utild, nici semnificativi, ceea ce in-
seamni c3, conceptul despre Dumnezeu si re-identific cu conceptiile mi-
tice ale umanititii. Cele doud perspective, reconstruiesc din temelii religia
in termenii postmodernismului: daci Dumnezeu nu este mort, fiind doar

tare si totalizare, 4. particular si universal, 5. ceilalti si sinele, 6. relativ si absolut, 7. plura-
lism si uniformitate, 8. pasiune si intelect, 9. ambiguitate si claritate, 10. opinie i adevir
(John Macquarrie,,Postmodernism in Philosophy of Religion and Theology’, pp. 10-16).
35 Gianni Vattimo, Societatea transparentd, Traducere de Stefan Mincu, Editura Ponti-
ca, Constanta, 1995, p. 1.

36 Cf. Gabriel Vahanian, The Death of God: The Culture of Our Post-Christian Era, Bra-
ziller, New York, 1961, pp. 3-14.

37  Gerrit Neven, ,Doing Theology without God? About The Reality of Faith in the
21st century’, in Journal Cultural and Religious Theory, Vol. 6, No. 3 (2005), p. 30.
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o imagine mitici umani depersonalizati, atunci devine responsabilitatea
omului autonom postmodern si giseasci si si-si alcituiasci propriile con-
ceptii religioase bune si sinitoase; daci Dumnezeul Scripturii este mort,
inseamni ci religia crestind nu mai este capabild s fie o religie vie. Ceea ce
trebuie s3 intelegem cu claritate, este raportul cauzi- efect dintre deper-
sonalizarea lui Dumnezeu si depersonalizarea omului, ceea ce inseamni
intronarea cvasi-definitivi ai individualizirii, ca norma3, viziune si axiologie
a omului de azi.

Paradoxal, din perspectivid post-moderni nu ar exista contradictie
intre moartea lui Dumnezeu si ,teologia postmodernd” -prima fiind privitd
ca,parte a modernizirii si progresivei seculariziri in domeniul teologiei”,
devenind ,un rispuns personal la secularizarea experientelor limitate ale
ratiunii umane™?; astfel, teologia postmoderni si-a asumat riscul decon-
structiei in maniera derridean, creAnd premiza debarasirii discursului re-
ligios de cadrul Bisericii si contextualizarea lui in mediul academic. Aceasta
a fost definiti ca ,teologie a societitii secularizate™ fiind pusi in legiturd
directd cu predispozitia spre contestare a modernismului; teologia post-
moderni rimine puternic influentati atit de proclamarea mortii lui Dum-
nezeu, cit si de exercitiul disolutiei metafizice operatd de citre Heidegger.
Potrivit acestuia din urmai, moartea lui Dumnezeu inseamni stingerea on-
to-teologiei*, a teologiei clasice metafizice si a notiunii de unitate mistica.

38 Mike Grimshaw,,Did God Die in The Christian Century?, in Journal Cultural and
Religious Theory, Vol. 6, No. 3 (2005), p. 12.

39 Ibidem, p.17.

40  Vezi Charles Winquist, ,Postmodern Secular Theology’, in The Surface of the Deep,
Davies, Aurora, CO, 2003, pp. 199-212.

41 ,Onto-teologia” este un termen inventat de filosoful german Martin Heidegger care
caracterizeazi un mod de a gindi despre ,fiintd” si, adevir” in incercarea de a depisi sepa-
rarea traditionald dintre ontologie si teologie, pentru a atinge obiectul real al metafizicii,
cf. Robert Audi (General Ed.), The Cambridge Dictionary of Philosophy, Second Edition,
Cambridge University Press, New York, 1999, p . 223; J. R. Williams, Martin Heidegger s
Philosophy of Religion, Ontario: Studies in Religion, Supplements 2, Waterloo, 1977, pp.
115-117; De asemenea onto-teologia implici nu doar teologia traditionali si metafizica,
dar si pozitivismul si (in misura in care incearcd si aduci filosofia pe calea sigura a stiintei)
fenomenologia. G. Vattimo concordi impreund cu Heidegger asupra faptului ci,metafi-
zica obiectivititii se incheie printr-o gindire care identifica adevirul fiintei cu calculabilul,
cu misurabilul si, in definitiv, cu caracterul manipulabil al obiectului stiintei-tehnici” (Gi-
anni Vattimo, Credere di credere. E possibile essere cristiani nonostante la Chiesa?, Garzanti,

Milano, 1998, p. 90).
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Astfel, moartea lui Dumnezeu aduce cu sine deconstructia nu doar a ousia
-din metafizica clasici-, dar si a hyperousios din misticismul neoplatonic™,
cum subliniazi John D. Caputo. Ne referim asadar, la moartea lui Dum-
nezeu ca la un proiect niciodati terminat, o de- constructie a Dumnezeu-
lui onto-teologicului, a Dumnezeului puterii suverane, in fapt vorbim despre
moartea lui ens supremum et deus omnipotens™.

Deconstructia post-modernd include si limbajul religios, intr-o li-
mitare conceptuald referitoare la Transcendent; intre limbajul actual al
filosofiei si culturii occidentale si mirturisirea religioasd autenticd, existi
o pripastie ce rezidi in incapacitatea primelor doud de a face referinti la
Dumnezeu. Potrivit filosofiei occidentale, teologia trebuie si se reinventeze,
Dumnezeu desi este vizut ca fiind dincolo de orice afirmatie si constructie
metafizicd, totusi rimine intr-un cadru imprecis si confuz, fiind in realitate
strdin de propria sa revelatie, ca act al descoperirii de sine. Asa putem inte-
lege, focusarea filosofiei religiei asa numita teologie negativi®, ce depiseste
litera-lismul dogmatic, pierzindu-se din vedere faptul ci, dogmele crestine
exprimi Revelatia si nu sunt reduse la uzuale sisteme de invitituri; sau cum
spune pirintele profesor Dumitru Stiniloaie:,desi definite in formi, au un
continut infinit”*. Miretia Revelatiei crestine se vede in posibilitatea de a
comunica o invitituri ce transcende dimensiunea fizico-materiali si poate
dialoga cu Transcendentul firi ca acesta si se epuizeze in termeni sau con-
cepte. Chiar daci in Fiinta Sa Dumnezeu rimane incognoscibil, Trinitatea
Personali si demnitatea personald a omului, fac posibil parteneriatul -ca
dialog coplesit de iubire. Atat filosofia cit si teologia occidentali isi aratd
limitele in intelegerea invigiturii ortodoxe cu privire la energiile necreate
-mirturisit magistral de citre Sfintul Grigore Palama-, la care se adaugi
neintelegerea raportului dintre har gi natura umani pe de o parte, pe de alta
parte dintre har si vointa liberd a omului, ceea ce conduce in cele din urmi,
la incapacitatea de a intelege apofatismul ortodox, esential pentru mirturia

42 Gianni Vattimo, John D. Caputo, Dupa moartea lui Dumnezeu, Editura Curtea Ve-
che, Bucuresti, 2008, p. 161.

43 Ibidem, pp. 97 51 98.

44 Cf. Merold Westphal,,Postmodernism and Religious Reflection’, in International Jo-
urnal for Philosophy of Religion. God, Reason, and Religions: New Essays in the Philosophy of
Religion, Vol. 38, No. 1/3, (1995), pp. 131-133.

45 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 1, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, pp. 79 si 93.
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Bisericii; asa se explici aparitia scepticismului cu privire la prezenta reali a
lui Dumnezeu in viata omului, transcendenta lui Dumnezeu fiind vizuti
si identificatd mai degrabi cu absenta Sa din planul imanent al creatiei.
Rispunsul filosofic la teologia negativd amintiti, se regiseste in dialectica
negatiei in exercitiul gnoseologic, astfel ci, deconstructia teologici apare
ca fiind ,fireascd” in sfera de asteptare culturali occidentald, iar moartea lui
Dumnezeu proclamati cu atita emfazi de citre Nietzsche, nu este nimic
altceva decit, recunoasterea oficiali a neintelegerii totale cu privire la Dum-
nezeul cel Viu al Revelatiei.

Deconstructia teologici nu este singulari in post-modernism, existi
si o deconstructie metafizici a prezentei si a datelor ontologice, care este
responsabild in egald misurd de esecul cunoasterii si intelegerii lui Dum-
nezeu, la care se adaugi limitele sistemului teologic scolastic -fundamentat
pe viziunea Fericitului Augustin-, care didea intdietate Fiintei Dumne-
zeiesti fatd de Persoanele Treimice®, Deconstructia teologici realizatd de
Derrida, consta in devalorizarea limbajului religios i -ca o consecinti fi-
reasci- a invititurilor fundamentale crestine®. Daci trisitura fundamen-
tali a modernismului rimine moartea lui Dumnezeu, post-modernismul
rispunde acesteia prin asa-numita modrte a subiectivititii umane*; vorbim
asadar despre doud dimensiuni ale experientei umane autonome, strins
legate intre ele, moartea subiectivitatii umane completind moartea lui Dum-
nezeu. Deconstructia metafizici operati de Heidegger, este responsabili de
deconstructia teologiei, fiind (dupd cum subliniazi Mark C Taylor): ,her-
meneutica mortii lui Dumnezeu™. - asa cum subliniazi Mark C. Taylor

46  Vezi in acest sens, Silviu Rogobete, ,Fiinta umani in perspectivi trinitari: noi ten-
dinte in teologia contemporani occidentald’, in Anthony N. S. Lane, Daniel Bulzan, Silviu
Rogobete, John R. W. Stott, Erezie si Logos. Contributii romano-britanice la o teologie a
postmodernitatii, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 120; Laurens ten Kate subliniazi
in,Intimate Distance: Rethinking the Unthought God in Christianity’, in Sophia, Vol. 47,
Nr. 3 (2008), p. 342:,,Postmodernismul reliefeazi ci Occidentul a fost si este striin de te-
ologia ortodox in ceea ce priveste relatia de distantd si proximitate intre om i Dumnezeu”.
47 Cf. Graham Ward, ,Deconstructive theology’, in Kevin J. Vanhoozer (Ed.), The
Cambridge Companion to Postmodern Theology, Cambridge University Press, New York,
2003, pp. 76-91.

48 Wesley Robbins, ,Pragmatism and the Deconstruction of Theology’, in Religious
Studies, Vol. 24, No. 3 (1988), p. 375.

49  Mark C. Taylor, Erring: A Postmodern A/theology, University of Chicago Press, Chi-
cago, 1984, p. 6.
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-, fiind consecinta deconstructiei metafizicii de citre Heidegger. Decon-
structia -ca suprimare a intregii traditii metafizice-, a fost operati in special
de citre Nietzsche, Heidegger si Derrida si a constat intr-o reparcurgere
distructivi a istoriei ontologiei traditionale (incepind cu Parmenide si sfr-
sind cu Nietzsche), cu precizarea ci, pAni la ultimul, ontologia traditionala
s-a identificat cu metafizica occidental, ce ,identifica fiinta cu fiintirile®.
Din perspectivi teologici, cheia intelegerii si evaluirii corecte a procesului
deconstructiv post-modern este urmitorul: pentru a putea f1 obiect al de-
constructiei teologice, Dumnezeu trebuia mai intii si fie transformat -si
minimalizat- intr-un simplu concept.

R. Rorty si G. Vattimo vorbesc despre depisirea metafizicii, ce in-
seamnd Incetarea oricirei interogatii existentiale, ceea ce conduce la con-
turarea unei gﬁndiri post—metaﬁzice, orientate citre o ontologie a gdndirii
slabe, indreptatd impotriva importantei structurilor obiective si constituitd
ca un fel de scut impotriva violentei ,dogmatismelor”; filosofia occidenta-
l4 contemporani prioritizeazi in viata omului istoricitatea in detrimentul
vesniciei fiind ,mai interesati in edificarea progresivi a umanititii, decit
in dezvoltarea cunoasterii”'. Paradoxal, filosofia si cultura occidentald
post-moderni, consideri rezultatul deconstructiei metafizice, ca fiind baza
de impunere a religiei -in termenii §i cadrele post-modernismului de azi;
este vorba de o respingere a mesajului si a practicii religiei teiste i o ,rein-
ventare a crestinismului”?, ca rezultat al conjunctiei dintre procesul decon-
structiv post-modern si asa numitele ,teologii radicale” -fundamentate pe
moartea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, in ,noua teologie” postmoderni se
renunti total la metafizici, in favoarea unui,ultra-naturalism” sau,,imanen-
tism” care refuzd si faci apel la orice realitate dincolo de aparente™. Gan-

50 Cf.Santiago Zabala,,O religie firi teisti si ateisti’, in Richard Rorty, Gianni Vattimo,
Viitorul religiei. Solidaritate, caritate, ironie. Sub ingrijirea lui Santiago Zabala, Traducere
din limba italiani de Stefania Mincu, Editura Paralela 45, Pitesti, 2008, p. 22.

51 Ibidem, pp.21-22.

52 Vezi David Crownfield, ,Post-modern Perspectives in Theology and Philosophy of
Religion’, in Contemporary Philosophy, No. 22, (1989), pp. 6-13; Charles E. Winquist,
Epiphanies of Darkness. Deconstruction in Theology, The Davies Group Publishers, Aurora,
1998.

53  Daniel Bulzan, ,Traditia apofatici §i postmodernismul: confluente si divergente in
problema limbajului”in Anthony N. S. Lane, Daniel Bulzan, Silviu Rogobete, John R. W.
Stott, Erezie si Logos. Contributii romdno-britanice la o teologie a postmodernitdtii, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 87.
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dirii slabe a ontologiei filosofice post-metafizice, i corespunde -potrivit lui
G. Vattimo- asa-numita ,Weak Theology” adici ,gindirea slabi teologici”
ca proces de,,slibire” a metafizicii §i teologiei clasice in doud directii corela-
tive: 1) prima directie se consolideazi in slibirea,,Fiintei” la nivel metafizic
interpretativ, cauzat de interpretarea lingvisticd nihilistd a lui Nietzsche; si
2) procesul de ,slibire” a lui Dumnezeu in lume, cuprins in mesajul pau-
lin al ,golirii” (kenosis) a lui Dumnezeu, exprimat paradigmatic de invita-
tura despre Intrupare. Pentru Vattimo, chenoza nu tine de singularitate
ci tine de repetitivitate, cu alte cuvinte evenimentul chenotic inaugureaza
atit istoria, cit si traditia, ca manifestiri esentiale pentru devenirea omului,
procese care sunt numite de autorul post-modern amintit cu termenul de
»secularizare” (care nu inseamn3 abandonarea sau disolutia lui Dumnezeu,
ci,«transcrierea» Lui in timp si istorie/saeculum). Avem asadar la Vattimo,
o re-interpretare a nihilismului lui Nietzsche, ce consti in,vidarea” Fiintei
intr-o structurd interpretativi; in acelasi timp avem o mistificare a invigi-
turii Sfintului Apostol Pavel cu privire la chenoza Mantuitorului, recep-
tatd intr-un mod curios ca ,devenirea intru nimic a lui Dumnezeu, ca o
divinitate transcendenti™*,

Concluzii

Individualismul secular este parte integranti a post-modernismului, fiind
legitimat de realititile existente in sfera lui post: post-adevir, post-ateism,
post-crestinism, post-religiozitate etc. Post-adevirul a fost inventat de drama-
turgul sirbo-american Steve Tesich, intr-un articol din ianuarie 1992 din
revista The Nation® si presupune existenta unei zone crepusculare etice,
parte a unei lumi a post-adevirului, unde sentimentele joaci rolul funda-
mental de arbitru: ,pierzind increderea in creierul nostru, avem tendin-
ta de a ne ghida mai degrabi dupi instinct si inimd™. Desi coexistd cu
lumea post-modernd unde standardele obiective ale adevirului sun reduse
la banale constructii umane, lumea post-adevirului se deosebeste de lumea
post-modernd in aceastd privintd, dupd cum ne incredinteazai Phil Mobley
care arati ci:,o lume post-adevir, nu este una in care adevirul a incetat

54  Gianni Vattimo, John D. Caputo, Dupa moartea lui Dumnezeu, pp. 109-110.

55 Richard Kreitner, ,Consequences: What a 25-Year-Old Essay Tells Us About the
Current Moment,” Nation, November 30, 2016.

56  Julian Baggini, A Short History of Truth, Quercus Editions Ltd, London, 2017, p. 97.
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si mai existe; este una in care acesta nu mai conteazi . Cu alte cuvinte,
lumea post-adevarului respinge adevirul obiectiv si transform3 preferintele
si opiniile personale in adevir obiectiv’®, mai exact adevirul absolut este
respins cu hotirire si se face un efort de justificare in favoarea asa-numi-
tului adevir relativ sau empiric®. Totodatd in privinta adevirului, existd
o corespondentd intre lumea post-adevir si nihilismul modernitatii a lui
Nietzsche, ca ideologie a nimicului, ca devalorizare epistemologici a ade-
varului. Chiar daci nu foloseste mijloacele extreme ale filosofului nihilist,
lumea post-adevirului ajunge la aceleasi concluzii aberante cu acesta; daci
la nihilisti problematizarea negativi a adevirului a devenit un scop in sine,
ajungindu-se la proferarea unui nibilism pur -foarte greu de acceptat de
citre un om in deplinitatea facultitilor mintale-, sau la un nibilism dialec-
tic -ce include liberalismul, realismul si vitalismul-%, in lumea post-adevar,
acesta este relativizat i ignorat, cu superficialitatea ce-] caracterizeazi pe
omul rupt de comuniunea cu Dumnezeu si biserica Sa.

Paradoxal sau nu, aceastd pseudo-culturi a nihilismului coexistd
cu o anumiti revenire a religiozititii in societatea post-modernd, sub for-
me striine de orice legitura cu valorile traditionale, in conditiile in care
cultura secularisti® si nihilist-ateistd a incercat si elimine din spatiul
public crestinismul autentic. In ciuda previziunilor moderne care ii ga-
rantau disparitia, fenomenul religios revine cu putere in postmodernita-
te, profitind de scepticismul post-modern cu privire la meta-naratiunile
care inunda aceasti perioadi istoricd. Vorbim asadar, despre o, renastere”
a religiei, o remodelare a acesteia in forme sincretist-orientale, harisma-
tice, neo-religioase, conturdndu-se in acest fel, o realitate post-ateism in
interiorul postmodernismului; este denumit astfel, pentru a desemna
colapsul ateismului ca perspectivd in Occident, coroborat cu resuscita-
rea credintelor religioase, ca efect a impactului pe care materialismul si

57  Phil Mobley,,Post-truth (And Consequences),” in The World, Online Magazine of the
Presbyterian Church of America-by Faith, 27,2018.

58  Vezi Ravi Zacharias, Can Man Live Without God?, Thomas Nelson, 2004, p. 45.
59  Ibidem, p.5.

60 Vezi Serafim Rose, Nihilismul — o filosofte luciferici sau unde duce filosofia acestui veac,
traducere si postfatd de Tatiana Petrache, Egumenita, Galati, 2004, p. 4.

61 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Aspecte ale secularizirii §i ale omului secularizat’, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, (2006), L-LI, nr.1, Presa Universitari
Clujeani, Cluj-Napoca, pp. 251-266.
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rationalismul l-au avut si il au asupra omului, in numele progresului si
al libertitii. Ins3, aceastd predispozitie a fost deturnati si substituiti de
aparitia unui asa-numitului ,sacru post-modern’, vizualizat ca o imen-
sd ,gaurd neagri in formi de Dumnezeu”. Cadrul aparitiei si proliferirii
acestui ,sacru post-modern” -un adevirat sacrilegiu din punct de vedere
teologic- este reprezentat de individualism, identificat cu schimbarea re-
ligioasa operatd de post-modernism. Acest individualism este identificat
cu orientarea experimentald, ce conduce la adoptarea unei atitudini mai
pragmatice cu privire la autoritatea §i practica religioasd si o abordare
remarcabil mai tolerant3, relativi si sincretista fati de alte perspective si
sisteme religioase. Astfel, religia devine mai degrabi o resursa culturala,
decit o institutie social. in fine, acest ,sacru post-modern’, este caracte-
rizat de privatizarea religiei, de de-traditionalizarea religiei, de rasturnarea
valorilor in numele libertitii religioase® si nu in ultimul rind de constitu-
irea unei adevirate piete religioase pentru a evidentia ideea unei societiti
plurivalente si multiculturale. Noua religie post-moderni va fi rational,
rationalizarea fiind privitd ca o formi de individualizare. Chiar daci in
timpul erei moderne a existat un raport inechitabil intre ratiune si religie,
in era post-seculari - dup3 cum sugereazi Habermas- ratiunea (care hri-
neste si legitimeaza individualismul) va face din nou parte din religie, cu
precizarea ci, vorbim de o ratiune autonomi a omului post-modern, care
nu se mai raporteazi la Revelatie.
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