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ABSTRACT: The Freedom of God in the Mystery of the Incarnation of

the Word in Athanasius of Alexandria: Christological Titles and Trinita-

rian Revelation.

God, in his freedom and in his love for men, according to Saint Athanasius
of Alexandria (298-373), decided to come to meet man created in his “image
and likeness” (Gen. 1.26-27) in order to deify him. Mans sin is an accident
in human history which does not prevent God from carrying out his project
of divinizing man. For this, it was necessary for God to become man, so that
man could become God (Athanasius of Alexandria, De Incarnatione Verbi,
nr. 54). No one can put limits on the freedom of God who, in Jesus Christ,
became close to man, made one of us in everything, except sin (Heb 4:15). In
this communication we will present the Christological titles of the Incarnate
Word such as the Alexandrian Patriarch finds them argued in the Holy Scrip-
tures and which reveal of both: his divinity and his humanity, for the salvation
of man.
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Introducere

In eforturile pentru explicarea doctrinei trinitare in lumina teologiei niceene,
Atanasie face apel la terminologia biblici referitoare la Cuvintul lui Dum-
nezeu ficut trup. In ceea ce priveste titlurile cristologice legate de revelarea
Dumnezeului trinitar, episcopul alexandrin foloseste, de preferinta, Evanghe-
lia dupa Ioan care ii di ocazia si o interpreteze dogmatic®. Atanasie, ca si au-
torul celei de-a patra evanghelii, il contempleazi pe Cuvintul lui Dumnezeu
prezent lingi Tatil din toati vesnicia (In 1, 1). In el si prin el creagia vine la
existentd (In 1, 3). insu§i omul este creat dupi imaginea si aseminarea lui si
primeste deplina revelare a lui Dumnezeu gratie Cuvéntului care, pentru a
indeplini promisiunile, s-a ficut trup si a locuit intre noi (In 1, 14).

Sfantul Ioan il conduce pe Atanasie, si pe orice cititor al evangheliei
sale, la a vedea in Isus pe adeviratul Cuvint al lui Dumnezeu ficut trup
si care a asumat in toate condigia noastri uman3, firi si pdraseasca totusi
conditia sa dumnezeiasci. Daci Isus este proclamat fiinta divini si preexis-
tentd, asta trebuie si fie adevirat din cauza Cuvintului divin preexistent al
lui Dumnezeu care locuieste in el. Atanasie vede in prologul evanghelic al
lui Ioan un fel foarte original de a ne revela ci, prin intermediul intruparii
Cuvantului, Dumnezeu este in curs de a se revela el insusi in pluralitatea
persoanelor. in Evanghelia dupa Ioan, Atanasie il descoperi, de asemenea,
pe Isus Cristos ca fiind mult mai mult decit un simplu mesager pimintesc
sau un profet chemat si proclame un cuvint al lui Dumnezeu. Este Dum-
nezeu, el insusi. Trei titluri cristologice retin in special atentia lui Atanasie
si ne reveleazi in acelasi timp conlocuirea reciproci a Tatalui si a Fiului, si
revelarea Tatalui prin Fiul.

Logos / Cuvantul lui Dumnezeu

A patra evanghelie nu ezitd si acorde titlul de Cuvint lui Isus din Nazaret,
si asta intr-un fel personal’. Crestinii ioanini cred ci, daci experimentea-

2 Pentru a justifica aceastd afirmatie, am consultat referintele ioaneice ale lui Atanasie
din Alexandria in principalul siu tratat doctrinal, Impotriva arienilor. Atanasie citeazi de
cel putin 314 ori a patra evanghelie care, in ochii sii, inci de la prolog, ne prezinti dubla
naturd a Cuvintului: Fiu al lui Dumnezeu coetern cu Tatil si Fiu al omului ficut trup in
istoria oamenilor.

3 Asupra semnificatiei teologice a acestui titlu personal dat de evanghelistul Ioan lui
Cristos, vezi Jean Gilbert, ,La Théologie johannique du Logos’ in Louis Charlier et
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z4 intr-adevir mintuirea lui Dumnezeu adusi omenirii prin Isus Cristos,
Cuviantul siu intrupat, trebuie si devini, la rAndul lor, ca Isus Cristos, adici
purtitori de Cristos, cristofori, Cuvintul lui Dumnezeu, in lume. In uma-
nitatea lui Isus, Dumnezeu insusi a imbricat trupul uman si a ficut simgitd
prezenta planului siu de mintuire si de iubire pentru intreaga omenire.
Atanasie reia acest titlu cristologic si il foloseste cel putin de 142 de ori
numai in apologia sa Despre intruparea Cuvantului®, fird a pune la socoteald
nenumiratele mentiuni ale acestui titlu in discursurile fmpotriva arienilor.
Atanasie, sprijinindu-se pe Scripturd, afirmi ci Dumnezeu a creat totul
prin Cuvantul siu. Pentru el, asta inseamni ci revelatia nu pune interme-
diar intre Dumnezeu Creatorul si creatie. Dar, Cuvintul lui Dumnezeu,
interpretat teologic, semnifici eficacitatea actului creator al lui Dumnezeu,
sau rezultatul siu, efectul creat: fiintele nu sunt create spontan [...], ci ex
nihilo si firi ca ele si fi existat in vreun fel inainte ca Dumnezeu si fi atras
toate lucrurile la fiing3 prin Cuvint” (DI 3, 1). Acest Cuvant, necreat, egal
cu Dumnezeu insusi, identic cu esenta sa, este niscut din vesnicie. Totusi,
in lumina credintei niceene, Atanasie subliniazi ci acest Cuvint este o pet-
soani distincti care este aproape de Dumnezeu si este Dumnezeu el insusi.
Chiar in dumnezeire existd o purcedere ad intra, Cuvintul si Duhul Sfant,
radical distinctd de orice purcedere ad extra, creaturile. Astfel, episcopul
nostru di explicatia ¢ Logosul nu este Cuvint al lui Dumnezeu pentru ci
este creat, ci pentru ci era acolo la inceput cind totul a fost ficut. La fel, el
este Cuvantul lui Dumnezeu deoarece ne aduce marea revelatie a persoanei
Tatilui, revelatie pe care doar el singur, in calitate de Dumnezeu si de Fiu
adevirat, a putut si o faci:

Dumnezeu, in bunitatea sa, ii face si participe [pe oameni] la pro-
pria sa Imagine, Domnul nostru Isus Cristos; el ii creeazi dupa imagi-
nea si aseminarea sa. Printr-o asemenea favoare, ei vor cunoaste Imagi-
nea, vreau si spun Cuvantul Tatilui; vor putea, prin el, si-si faci o idee
despre Tatil; si, cunoscindu-l pe Creator, vor trii o viatd de adeviratd

bucurie si fericire [DI 11].

Aceasti revelatie, Cristos ne-o aduce prin cuvintul siu uman si prin
lucrarile sale care sunt lucririle Tatilui ce rimane in Fiul si care actioneazi

al, La Parole de Dieu en Jésus Christ, Tournai, Casterman, 1961, pp. 85-119, in special
pp- 106-119.

4 Vezi Ch. Kannengiesser, introducerea la tratatul Sur l'incarnation du Verbe, Paris, Cerf,
SC 19,1973, p. 86.
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in activitatea Fiului. In preexistenta sa vesnicd, Cristos este, deci, Cuvintul
lui Dumnezeu. El purcede din Tatil ca o replicd adecvatd a Tatilui dupi
identitatea naturii sale. Descoperindu-ni-se ca Fiu al lui Dumnezeu, el ne
reveleazd persoana Tatilui cu care nu face decit una.

Dupi cum tocmai am vizut, in strinsd legitura cu titlul de Cuvant,
Atanasie atribuie lui Cristos preexistent, titlul de Fiu. Putem si ne intre-
bim care dintre cele doui titluri, Cuvint si Fiu, este primul si fundamental,
teologic vorbind, in gindirea atanasiani. Cristos, este el numit Fiu pentru
ci este niscut de inteligenta Tatdlui ca Logosul siu interior, sau este numit
Logos pentru ci este Fiul niscut din substanta Tatilui? In scrierile atanasi-
ene, nu gasim argumente explicite ca sd transam aceastd chestiune. Totu§i,
privind de mai indeaproape traditia teologica ce il precedi si preocupirile
doctrinale ale timpului sdu pentru dezvoltarea dogmei trinitare, gidsim trei
elemente pentru a rispunde si demonstra implicit ci, pentru Atanasie, nu-
mele propriu al lui Cristos preexistent si cel fundamental, este cel de Fiu:
1) Pirintii pre-atanasieni erau confruntati cu ispita de a pune un interme-
diar intre Dumnezeu si lume. Ficind din Cuvint un intermediar, era clar
ci el trebuia si fie numirat mai degrabi printre creaturi, sau si fie vizut
mai curind ca o emanatie diminuati si subordonati a lui Dumnezeu, de-
cit adevirat Dumnezeu. Iustin, Irineu si Origen afirm3 in unanimitate ci
Isus Cristos, Cuvantul lui Dumnezeu, conform credintei crestinilor, este
Fiul lui Dumnezeu, prezent lingi Tatil din toati vesnicia si Creator al uni-
versului. 2) Inainte de Atanasie, primele eseuri de teologie trinitard erau
confruntate intotdeauna cu pericolul de a face si depindi personalitatea
deplini a Cuvantului lui Dumnezeu de rolul siu creator. Tnsu§i Origen,
chiar daci admite divinitatea CuvAntului consubstantial cu Tatil, este tri-
butar unui anumit subordinationism platonician®. Arie nu va face decit
s4 duci la extrem acest subordinationism, ficind din Logos prima creatura
a lui Dumnezeu. El are un inceput si este doar intermediarul lui Dum-
nezeu pentru creagie. Nefiind Dumnezeu adevirat, ci doar avind har de
participare la dumnezeire, el trebuie asezat alituri de creaturi deoarece este
capabil de schimbare in ordinea morali. Ca reactie la doctrina ariani, este

5 Joél Letellier,,Le Logos chez Origéne’, Revue des sciences philosophiques et théologiques
75 (4), 1991, pp. 587-612. Pentru Origene, Cuvantul este cu adevirat mediator si nu un
simplu intermediar, si soteriologia sa este in intregime centrati pe aceasti mediere esen-
tiald a Cuvantului.
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interesant de notat ci titlul de Cuvint, in mirturisirea de credinti niceea-
ni, a fost inlocuit cu titlul de Fiu, corelativ cu numele de Tati, ce caracteri-
zeazi purcederea sa ca o generare. 3) Dezbaterile teologice din timpul lui
Atanasie, indreapti atentia noastrd mai ales asupra operei mintuirii si a
indumnezeirii noastre prin Cristos. Daci ar fi el insusi fiu adoptiv, asa cum
pretindeau arienii, nu ar fi putut niciodati si ne indumnezeiasci:

in realitate, Cuvantul lui Dumnezeu, prin care totul a fost ficut, a
consimtit si devini Fiu al omului si s-a injosit pe sine luind fire de sclav
(Fil 2,7-8) [...] Cine nu ar fi in admiratie? Cine nu ar fi de acord ci o
asemenea lucrare este intr-adevir dumnezeiasci? Cici, daci lucririle
dumnezeirii Cuvantului nu ar fi fost implinite prin intermediul trupu-
lui siu, omul nu ar fi putut si fie indumnezeit. Si invers, daci suferingele
proprii trupului nu ar fi fost asumate de Cuvint, omul nu ar fi fost in

nici un caz eliberat de ele [CA III, 30-33].

Trebuie ca el si fie cu adevirat Fiul lui Dumnezeu pentru a face din
noi participanti la natura dumnezeiasci trinitari. Conceptia filosofici a
Cuvintului dispare progresiv de sub pana lui Atanasie pentru a face loc
conceptiei soteriologice si rolului Fiului lui Dumnezeu, revelator al Sfintei
Treimi. Deci, la Atanasie, numele propriu si principal al lui Cristos preexis-
tent este cel de Fiu. Toate celelalte nume nu se inteleg si nu se justifici decit
in raport cu numele de Fiu. Existenta Fiului vesnic al lui Dumnezeu este
un element primordial al credintei crestine mostenite de Atanasie®, Acest
nume indici originea lui: el este Fiu deoarece este Monogenul Tatilui, adi-
ci Unulniscut din propria sa substanti. Intreaga substang a Tatilui este in
Fiul, si de asemenea, plenitudinea dumnezeirii.

In;elepciunea lui Dumnezeu

In moartea lui Cristos pe cruce, Paul vede manifestarea Intelepciunii lui
Dumnezeu’. Ficind legitura intre Cristos si Intelepciune, Paul vrea si ex-
prime, probabil, imanenta salvatoare si actiunea mintuitoare a lui Cristos.
In viata, opera si moartea lui Isus Cristos, primii crestini vid clar planul de
iubire si de milostivire infinitd a lui Dumnezeu pentru lume. Desi Vechiul

6 Asevedea H.G. Zafeires,,La doctrine du Logos chez Athanase d'Alexandrie’, Theolo-
gia 54 (3), 1983, pp. 425-450; 54 (4), 1983, pp. 625-641; 55 (1), 1984, pp. 7-17.

7 1Cor 1, 24-25: Pentru cei care sunt chemati, fie iudei, fie greci, el este Cristos, Puterea lui
Dumnezeu si Intelepciunea lui Dumnezeu. A se vedeasi 1 Cor 2, 7-9.
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Testament foloseste termenul de Intelepciune, trebuie notat, totusi, ci ea
nu era o persoand divind, ci o figurid biblicd pentru a vorbi de activitatea
imanenti a lui Dumnezeu in lume. In Noul Testament, Cuvantul lui Dum-
nezeu intrupat este si Intelepciunea lui Dumnezeu. Pentru comunititile
pauline si pentru primele sinoade bisericesti, aceasta insemna ci Isus Cris-
tos este o persoani divini preexistentd. Din iubire, Cuvantul, Intelepciunea
lui Dumnezeu, se intrupeaza si isi da viata pe cruce, pentru ca noi sd putem
avea acces la viata perfect impliniti in Dumnezeu, la iertarea picatelor sila
incoruptibilitate.

Atanasie adopti aceasti traditie teologici si vede in Isus Cristos
Intelepciunea lui Dumnezeu intrupat si, in consecinti, demn de adoratia
crestinilor in aceeasi misuri ca si Tatil. Prin invierea sa, el devine Mesia cel
promis de Dumnezeu ca si ofere cunoasterea lui Dumnezeu, incoruptibi-
litatea si nemurirea genului uman. Dumnezeu ne iubeste si ni se reveleazi
asa cum este el in Cuvintul siu intrupat, in Puterea si Intelepciunea sa:

Paul invati care este aceasti putere a lui Dumnezeu atunci cind
spune: Cristos, Puterea lui Dumnezeu si Intelepciunea lui Dumnezeu
(1 Cor 1,24). Vorbind astfel, el nu il desemneazi cu siguranti pe Tatil,
asa cum voi [arienii] v-ati soptit-o de nenumdrate ori unii altora spu-
nind ci Tatidl insusi este propria sa Putere vesnici [CA I, 11].

Numai si-l acuze ei [arienii] de minciuni pe Apostol, sau s indriz-
neasci si spuni ci Fiul nu este Intelepciunea! Iar, daci el este Intelepciu-
nea, asa cum a spus-o Solomon si cum a spus-o si Paul atunci cind scria:
Cristos, Puterea lui Dumnezeu si Intelepciunea lui Dumnezeu (1 Cor 1, 24),
ce desivér@ire putea, atunci, si primeasca ingelepciunea? [CA, IIL, 51.]

Daci Atanasie proclami cu o convingere ferma ci Isus Cristos este
cu adevirat Intelepciunea si Puterea lui Dumnezeu, face asta datoriti
faptului ci il vede pe Dumnezeu insusi prezent si actionind in el pentru
méntuirea si indumnezeirea noastri. De unde mirarea episcopului nostru
legati de invititura predicati de arieni referitoare la Cuvint, Puterea si in-
telepciunea lui Dumnezeu, care nu este nici cea revelati de Biblie, nici cea
transmisd de Apostoli generatiilor de crestini:

Cine, auzind acele cintece din Thalia, nu ar uri, pe drept cuvint, un
Avrie care asociazi cu glumele de teatru subiecte atit de grave? Cine nu
vede ci acest om, ce pare si il defineasci pe Dumnezeu si si vorbeasci
de Dumnezeu, este asemenea sarpelui care i di sfaturi femeii (Gn 3,
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4-5)? Si cine nu vede, citind urmarea relatirii, ci nelegiuirea lui Arie
este aseminitoare cu riticirea in care a antrenat-o pe femeie viclenia
sarpelui? Cine nu ar fi cuprins de uluire in fata unor asemenea blasfe-
mii? In ceea ce ne priveste, inspirAindu-ne din dumnezeiestile Scripturi,
proclamim cu toati siguranta credinta conformi cu pietatea si, ca pe o
lamp3, o asezim pe candelabru spunind: Fiul este, din naturi, Fiu ade-
virat si autentic al Tatilui, propriu substantei acestuia; el este Intelep-
ciunea Monogeni si adeviratul §i unicul Cuvént al lui Dumnezeu; nu
este nici o creaturi, nici un lucru ficut, ci propriul niscut din substanta

Tatilui [CA T, 7-9].

Datorita lui Cristos, int,:elepciunea lui Dumnezeu, noi cunoastem
in mod real pe adeviratul Dumnezeu si natura sa. Cunoastem, la fel, care
este planul siu cu omul. Astfel, mirturisim o credintd monoteisti care se
exprima in pluralitatea persoanelor divine. Pe scurt, in Isus, noi cunoastem
istoria de iubire dintre Dumnezeu si om. Atanasie nu va inceta si demon-
streze in toate scrierile lui contra arianismului ci acea doctrini este absurd3
si vrednici de uri pentru ci implici negarea invititurii fundamentale si a
practicii bisericii. Dar, inainte de toate, acea doctrini se bazeazi pe o falsd
hermeneutici biblici. De aceea, dupi ce a aritat pe scurt pozitia teologici
a lui Arie si cea din Niceea, Atanasie nu poate decit si-i chestioneze in
continuare pe adversarii credintei niceene:

Cum este mai potrivit si spunem:,era; sau,nu era ?,Dintotdeauna’,
sau,inainte ca el si fie”?,Vesnic’, sau ,incepind cu momentul in care” si
»de cAind”?, Adevirat’, sau,prin adoptie, prin participare si dupi o sim-
pli vedere a spiritului”? Si spunem despre el ci este una dintre fiintele
in devenire, sau si il unim cu Tatil? Si spunem ci este diferit de Tatil
dupi substanti, sau si spunem ci este aseminitor cu Tatil siii apartine
in mod propriu? S spunem ci este o creaturd, sau si spunem ci, prin
el, creaturile au fost ficute? S3 afirmim ci el este Cuvantul Tatilui, sau
sd spunem ci existd un altul in afari de el, si ci prin intermediul aceluia
el a fost ficut, ca prin intermediul unei alte Intelepciuni, si ci el este
numit Ingelepciunea lui Dumnezeu numai cu numele, dar a fost ficut
participant la aceasti Ingelepciune si inferior ei? [CA 1, 9].

Obiectivul principal al episcopului din Alexandria este de a critica
exegeza textelor biblice pe care o fac arienii spre a argumenta invititura lor,
si de a le opune propria exegeza a acelorasi texte. Asadar, el ajunge la con-
cluzia ci exegeza si invititura lor sunt striine de revelatia divini. Exemplul
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cel mai tipic pentru o asemenea confruntare intre exegezele atanasiene si
ariene se observi in interpretarea versetului biblic care se situeazi in cen-
trul polemicii ariene, Proverbe 8, 22, in care Intelepciunea spune: Domnul
m-a creat ca inceput al cdilor sale in vederea lucrdrilor sale. Exegeza acestui
verset biblic, 1i permite lui Atanasie si respingi din punct de vedere filoso-
fic, teologic si dogmatic cea mai mare parte a supozitiilor doctrinei ariene
despre Cuvint, Intelepciunea lui Dumnezeu. Conform episcopul nostru,
confuzia ariani vine din faptul ci arienii identifici,a fi niscut” cu,a fi creat’,
ceea ce Scriptura se fereste si o facd. De aceea, pentru a fi intelese mai bine
aceste texte in lumina revelatiei si a credintei proclamate de Biserici, Ata-
nasie ii invitd pe arieni si faci apel la relatia Tatalui cu Fiul, ca fiind coeterni

si cocreatori. Cici:

Daci Dumnezeu creazi si face prin el [Cuvantul], acesta nu este
dintre lucrurile care sunt ficute si create, ci este mai curdnd Cuvantul
lui Dumnezeu Creator, i, de asemenea, este cunoscut plecind de la
lucririle Tatalui pe care le realizeazi el insusi, [...] Deci, cum poate el
[Tatil] si creeze prin intermediul lui, daci el nu este Cuvantul si Inte-
lepciunea sa? Si, cum ar fi el Cuvantul si Intelepciunea sa, daci nu ar fi
propriul niscut din substanta lui, ci ar fi fost scos, el insusi, din neant?
Si, daci toate lucrurile sunt scoase din neant si sunt creaturi si, daci,
dupi ei, si Fiul este una dintre creaturi si unul dintre lucruri care, la un
moment dat, nu exista, cum se face ci el singur are puterea de a-] revela
pe Tatil si nu existd nimeni altul decit el care si-l cunoasci pe Tatil?

[CATL22)]

Versetul 22 din Proverbe 8 pe care se bazeazi intraga invatiturd
doctrinali a arienilor, are un sens corect cAnd este interpretat in functie de
intruparea Cuvantului in Noul Testament. Intr-adevir, sintagma el m-a cre-
at il face pe Atanasie si mirturiseasci substanta creati a Cuvantului si In-
telepciunii lui Dumnezeu in misterul Intrupirii. Episcopul nostru intelege
acest verset biblic in sensul ci ingelepciunea lui Dumnezeu, prin care toate
lucrurile au venit la existentd, vorbeste de trupul siu asumat in momentul
intruparii.

Ioan spune in mod just: Cuvantul s-a facut trup (In 1, 14), in timp
ce prin gura lui Solomon, ingelepciunea spune despre ea insdsi cu

exactitate, nu: Eu sunt o creaturd, ci doar: Domnul m-a creat ca inceput
al cailor sale in vederea lucrarilor sale. Altfel spus: ,Nu ca si fiu m-a
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creat el, iar dintre trisiturile creaturii, eu nu am nici inceputul, nici
venirea la existentd” [CA II, 44%].

Atanasie, care era inainte de toate un om al Bisericii si un pdstor
devenit, prin forta imprejuririlor, un teolog polemic, a vizut ci doctrina
ariani era mult mai mult decit o invitatura eronatd. Era o amenintare pen-
tru credint;a Bisericii, pentru liturgia ei si pentru practica sacramentelor.
De aceea, prin respingerea acestei doctrine, Atanasie vrea si-i faca pe arieni
s inteleagd ci, daci Fiul, Cuvantul si Tngelepciunea lui Dumnezeu ar fi o
simpli creaturd, Biserica ar gresi si il adore ca pe un Dumnezeu adevirat.
La fel, daca ar f1 o creturi proveniti ex nibilo, omul nu l-ar fi cunoscut ni-
ciodati cu adevirat pe Dumnezeu si nu ar fi putut niciodati si participe
la viata intra-divind a Tatilui, a Fiului si a Duhului Sfant. Dar Isus Cristos
este Tn;elepciunea intrupati a lui Dumnezeu.

Imaginea lui Dumnezeu

in sfarsit, un ultim titlu cristologic atanasian ce retine atentia noastri este
cel de Imagine a lui Dumnezeu. Isus Cristos este Cuvintul, Intelepciunea
si Imaginea perfecti a lui Dumnezeu invizibil. Inainte de literatura patris-
tica, si chiar paulin, Filon din Alexandria vorbise, deja, de omul creat dupa
imaginea lui Dumnezeu si el merge chiar pini la a considera Cuvintul
drept Imagine a lui Dumnezeu. Cind Atanasie vrea si mediteze asupra
titlului cristologic de Imagine in contextul dezbaterii ariene despre dum-
nezeirea lui Cristos si despre dogma Treimii divine, el este obligat si con-
cilieze doua tendinte: pe de o parte, fidelitatea fati de revelatie, fiind atent
la mijloacele de expresie pe care textele biblice le aleg si, pe de altd parte,
reflectia sintetizati i precizia stimulatd de controversele ariene.

Noi nu pretindem si dim o listd exhaustivi a tuturor pasajelor ata-
nasiene in care el ii di lui Cristos apelativul de Imagine a lui Dumnezeu’.

8 Hermeneutica biblici ne obligi si tinem cont de trei intrebiri ca si elucidim mai bine
sensul pe care Duhul l-a inspirat hagiografului: cine este persoana care vorbeste; despre ce
vorbeste ea; in care text al Bibliei. Este regula exegetici formulati in primul discurs Impo-
triva arienilor :,Asa cum se cuvine si este necesar si se facd pentru Sfinta Scripturd, asa
trebuie si se arate aici, cu griji, momentul la care se gindeste Apostolul, ca si persoana si
lucrul despre care scrie” (CA I, 54).

9  Pentru asta, putem si ne referim la cercetiri complete si aprofundate, de exemplu:
Régis Bernard, L'Tmage de Dieu dapreés saint Athanase, Paris, Aubier, 1952, care face un tur
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Ne limitim cercetarea la principalele aspecte din gindirea atanasiani des-
pre Cristos Imagine a lui Dumnezeu in scrierile antiariene. Inci de la in-
ceput, putem si semnalim ci in aceste scrieri episcopul de Alexandria, in
paralel cu titlul cristologic de Imagine, foloseste si alte titluri ca,Radiere” si
corelativul siu,Lumini”:,de asemenea, Cuvintul siu este cel care este, si el
este dintotdeauna cu Tatil, ca radierea cu lumina” (CA 1II, 35), sau mai rar
,Gloria”. Toate aceste titluri fac parte deja din traditia teologicd alexandrini
si pot fi regisite la Origene, Denys si Alexandru. Iatd cAteva afimatii simple
si contextul lor teologic si doctrinal in opera atanasiani:

Cuvintul lui Dumnezeu nu este proferat, daci putem vorbi astfel,
nici nu este un zgomot de cuvinte; Fiul nu este actul de a comanda al
Tatilui; ci, asemenea radiatiei ce emani din lumini, el este Niscutul
perfect provenit din Tatil perfect; de aceea, el este Dumnezeu si Imagi-

ne a lui Dumnezeu [CA, 1T, 35].

Exemplul imaginii imparatului va face si se inteleagi asta mai usor.
Cici, in imagine, existi trisiturile si forma imparatului si, in impirat,
trisiturile care sunt in imagine. Deci, aseminarea imparatului cu ima-
ginea este perfectd, in asa fel incit cel care vede imaginea vede in ea pe
impiratul, si invers, cel care il vede pe impirat recunoaste ci el este in
imagine. [...]. Asadar, dat fiind ¢ Fiul este imaginea Tatilui, trebuie
in mod necesar si intelegem ca divinitatea proprie a Tatalui este insisi

fiinta Fiului [CA IIL, 5].

Vom vedea si mai clar absurditatea acestei erezii (ariene), daci re-
flectim asupra faptului ci Fiul este Imaginea si Radierea Tatilui, ca si
Amprenta si Adevirul siu. Cici, daci Lumina exist3, el ii este Imaginea
si Radierea. Deci, in ce moment nu se vedea Tatil pe el insusi in propria
sa Imagine? Sau, in ce moment anunta el ci nu este in ea, ca si indriz-
nim a spune ci aceasti Imagine provenea din neant si ci Tatil nu se
desfita inainte ca Imaginea sa si vini la existentd? $i, cum s-ar putea
vedea pe sine intr-o substanti creati si care tine de devenire, acela care
este Lucritorul si Creatorul? Cici, Imaginea trebuie si fie asa cum este

Tatil ei [CA, T, 20].

In aceste citate, putem remarca deja principiul fundamental al lui
Atanasie referitor la conceptia lui despre Cristos: in calitate de Imagine a
lui Dumnezeu, el trebuie si fie asa cum este Tatil sdu. Odati hotirat acest

de orizont excelent a chestiunii tratate in aceastd sectiune a lucririi noastre.
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principiu, episcopul nostru poate enumera atributele lui Cristos care nu
sunt altele decit atributele Tatilui, asa cum o cere insusi numele de Ima-
gine:

Ei bine, si analizim, deci, care sunt atributele Tatilui, ca si vedem
daci Imaginea este intr-adevir a sa. Tatil este vesnic, nemuritor, pu-
ternic, Lumini, Rege, Atotputernic, Dumnezeu, Domn, Creator si
Lucritor. Toate acestea trebuie si se regdseascd in Imagine, pentru ca,
intr-adevir, cel care l-a vizut pe Fiul, si-l fi vizut pe Tatil (In 14, 9).
Daci el nu este astfel, ci, asa cum o gindesc arienii, Fiul tine de devenire
si nu este vesnic, el nu este acea Imagine veritabild a Tatilui [CA, I, 21].

Deci, Fiul trebuie si fie vesnic si subzistent din toati vesnicia cu Ta-
til, cici nu ne putem imagina vreun moment in care Tatal si nu se fi putut
desfita in Imaginea sa. Aici, Atanasie se face ecoul predecesorului siu, Ale-
xandru, dupi care, daci Imaginea lui Dumnezeu nu este vesnici, rezulti in
mod necesar ci cel a cirui Imagine este, nu este nici el vesnic, ceea ce este O
reali absurditate atit pentru credinta crestini, cit si pentru filosofie. Dar,
arienii se opun acestei doctrine replicind: Cum putea Fiul si sufere moar-
tea, el care din naturi trebuia s fie lipsit de suferinti si nemuritor? Atana-
sie rispunde ci, in misterul Tntrupirii, el a luat asupra sa natura noastra
suferitoare si muritoare ca si-l facd vizibil in ochii nostri pe Dumnezeu
invizibil i milostiv a cirui Imagine adevirati este. Fiind adevirata Imagine
a lui Dumnezeu, el a putut si ne reveleze adevirul despre Dumnezeu si si
ne redea imaginea lui Dumnezeu pierduti in noi prin pacat:

Ce trebuia, deci, si faci Dumnezeu? Da, ce si faci, daci nu si le
reinnoiasci fiinta-dupi-Imagine, pentru ca astfel oamenii si-l poati re-
cunoaste din nou? Dar cum s-ar putea face asta, dacinu prin insisi pre-
zenta Imaginii lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru Isus Cristos? Prin
oameni, acest lucru nu era realizabil, deoarece si ei au fost ficuti dupa
Imagine; nici prin ingeri, cici nici micar ei nu sunt Imagini. De aceea,
a venit insusi Cuvantul lui Dumnezeu, ca si fie in misuri, el care este
Imaginea Tatilui, si restaureze fiinta-dupi-Imagine a oamenilor [DI,

54,1].

Prin intrupare, el care este Imaginea lui Dumnezeu, a devenit unul
dintre noi, creat dupé imaginea lui Dumnezeu pentru ca intreaga omenire
sd poat fi transformati prin el, in conformitate cu adevirata Imagine si sa
obtind cunoasterea adeviratului Dumnezeu. Cu partea sa dumnezeiasc,
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Isus Cristos este Imaginea lui Dumnezeu, cu partea umani, el a asumat
un trup creat dupd imagine. Totusi, el nu inceteazd si fie ceea ce este din-
totdeauna, Imaginea Tatilui. Devenind om, el nu a si-a pierdut puterea
cosmica, nici existenta vesnicd lﬁngi Dumnezeu, nici natura dumnezeias-
ci. In conformitate cu spiritul de credinti niceean, Atanasie nu eziti si
foloseascd dubla semnificatie a termenului homoousios: cu Tatil, fiind de
aceeasi substanti ca si el, si cu oamenii, asumind in toate conditia noastri
trupeascd. Asadar, el reproseaza adesea arienilor ci nu inteleg ce este un
adevirat Tatd si un adevirat Fiu, o Lumini invizibila i vesnica si Radierea
ei invizibili si vesnici, o Amprenti netrupeasci si o Imagine netrupeasci'.
Putem rezuma gindirea lui Atanasie despre Cuvant, Intelepciune si Imagi-
ne a lui Dumnezeu, citind aceasti fraz3 din doctrina traditionali, pe care
el o formuleazi in felul siu:

Cici, invatitura seminati inci de la origini in fiecare suflet este ur-
mitoarea: Dumnezeu are un Fiu, care este Cuvantul siu, ingelepciu‘
nea si Puterea sa, si acest Fiu este Imaginea si Radierea sa; consecinta
imediati este ci, cel care este Niscutul din substanta Tatilui, este din-
totdeauna, este provenit din Tatil, i este aseminitor sl este vesnic; nu
existi nimic in toate acestea care si ne faci si ne gindim la o creatur3,

sau la o lucrare [CA III, 34].
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