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ABSTRACT: Free Will and Reponsability of Beauty.

Sartre believed that this burden of responsabilty is often too much for people
to bea, and that many people try to avoid it by denying their freedom. On
liberty depends on the idea the society progresses from lower to higher stages
and that this progress culminates in the emergence of a sistem of reprezen-
tative. They many seek refuge in religion,ideology, or social conformity,seeing
themselves as mere instruments or larger system.'
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Problema liberului arbitru apare in scrierile Sf. Augustin, Ioan Da-
maschin® A Einstein si la multi alti filosof. Filosofia medievali privea libe-
rul arbitru ca o posibilitate de alegere intre doui variante: pot si aleg binele
sau pot si aleg raul. Abia in secolul al XX-lea, prin J.-P Sartre vom afla de
a treia variantd, adici pot si nu aleg niciuna din variante.

Libertatea este un concept filosofic, a cirui semnificatie ar putea fi
rezumati prin sintagma,,lipsa constringerilor”’ Existentialismul ateu, re-
prezentat in principal de J.-P. Sartre, priveste individul ca fiind prin ex-
celenti liber. Prin aceast libertate se intelege permanenta existenti a cel
putin doud optiuni suplimentare aflate oricind la indemina noastr3, in ori-
ce alegere aparent supusi constringerilor definitive. Nimic nu este impus,
deoarece mai existd in ultimi instantd, intotdeauna, solutia alternativi a

1 J.St.Mill, On Liberty and other writings, Cambrige, Cambrige University Press, 1989,
p-23.

2 loan-Gheorghe Rotaru, Aspecte antropologice in gandirea patristici si a primelor secole
crestine, Cluj-Napoca, Presa Universitard Clujeand, 2005, pp.147-153.

3 loan-Gheorghe Rotaru, Om-Demnitate-Libertate, Editura Risoprint, Cluj-Napoca,
2019, pp. 208-215.
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abandonului sau cea a sinuciderii. Din notiunile de libertate si responsa-
bilitate decurg unele directive morale. Insi constiinta unei vieti autentice
este posibild pe misuri ce ne detasim de definirea noastri ca identitate
prin ochii celorlalti. Astfel se ajunge la un paradox: privirea celotlalti ne
transformd in obiect al reprezentirii, o reprezentare de care depindem si de
care suntem rareori responsabili.

Solutia datd de Sartre acestei probleme consti in asumarea libert3-
tii, in respingerea naturii. Individul trebuie definit existential si istoric, in
raport cu devenirea sa si cu totalitatea actelor si a alegerilor sale. Pentru J.
P. Sartre procesul de cunoastere nu are o anume finalitate, acesta continui
atita timp cit suntem capabili s3 ne punem intrebiri i si construim rati-
onamente.

Prezenta erorii in rispunsurile pe care le gisim ne va determina si
cdutim mai mult, si dezbatem din nou problema in mintea noastri, ciu-
tind o altfel de abordare. Odati cu dobandirea informatiilor incepem si
vedem nuantele problemelor si devine din ce in ce mai greu si dim rispun-
suri categorice. Nu ajungem la o concluzie, ci la o alti intrebare.

Filosoful austriac Katl Popper a spus ci,Orice solutie dat3 unei pro-
bleme ridici noi probleme nerezolvate.” Acestea ne indeamni la ciutarea
unor noi solutii. Si, dupi cum spuneam si inainte, acest fapt, prezenta ero-
rii, ne stimuleazi la a cunoaste mai mult.

Karl Popper mai vorbea si despre ignoranti, prezentd mai ales in
doctrinele religioase, care se manifestd prin rispunsuri categorice si ne-
contestarea legitimititii acelor intrebiri. ,Intrebirile sunt considerate ca
absolut firesti si nimeni nu pare si vadi ceva riu in ele”. Cred ci acest com-
portament rezultd din lipsa analizei situatiilor si duce la stagnare pe plan
intelectual, individul nefiind stimulat si caute in continuare alte adeviruri.
In concluzie, consider ci prezenta erorii in rationamentele noastre e un
semn de gindire criticd. Nu trebuie si existe concluzii clare, ci noi intrebari.

De cele mai multe ori ne punem intrebiri de genul : De ce ascultim
muzici? De ce privim un tablou? De ce mergem la film? De ce admirim
natura? Rispunsul la astfel de intrebiri este pentru ci ne place.

Din acest punct de vedere, putem si definim experienta estetici con-
templarea de citre spectator a unui obiect estetic. In general, experienta
esteticd sau activitatea umani este in primul rind teoretici, ceea ce tine de
cunoastere, in al doilea rind practici si anume actiunea si in al treilea rind
religioasi.
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Experienta estetici are doi poli inseparabili:

1. obiectul estetic
2. subiectul (spectatorul)

Existi o diferenti intre experienta estetici si obiectul estetic si anu-
me: obiectul estetic este acel obiect care este intilnit in naturi sau in art3
si provoaci prin intermediul caracteristicilor sale sensibile triirea unui pu-
ternic sentiment de satisfac'gie sau plicere, iar experienta estetici nu este
altceva decit experienta spectatorului.

M. Dufrenne afirmi ci experienta estetici poate fi o descoperire re-
centd, de fapt o inventie recentd dupi unii autori. Alti autori cum ar i W.
Tatarkiewicz considera ci aceastd inventie ar fi existat in antichitate. Este
experienta esteticd a spectatorului sau a artistului? Autorul afirmi ci in
Grecia nu exista ideea de experienti estetici, fiind distincti de alte tipuri de
experientd cum ar fl cunoasterea sau perceperea obisnuiti.

Termenul de estetici® provine din cuvintul grecesc aistheton, ais-
thesis ceea ce inseamni capacitatea noastri de a simti, de a fi perceput prin
intermediul simturilor (senzatie, perceptie, simtire, actiunea si rezultatele
functionale a cinci simturi).

Aisthesis desemneaz3 facultatea de cunoastere, prin care fiinta uma-
ni dobindeste, in mod natural reprezentiri ale lucrurilor lumii individuale,
de fapt interioare si exterioare.

In filosofie, termenul este introdus de A.G. Baumgarten in anul
1750 in lucrarea sa Aesthetica. Pentru Baumgarten, estetica este stiinta
cunoasterii senzoriale. Filosoful Baumgarten a realizat o distinctie intre
cunoasterea senzoriald si cunoasterea pura (a gindirii) prin contrastul
dintre scopul esteticii si a logicii: prima urmireste frumosul, iar a doua
adevirul.

Ca fapt teoretic care este acceptat in chip aproape unanim cu privire
la frumos este acesta: dintre toate notiunile estetice care au primit statusul
de categorii fundamentale, deci de notiuni avind un grad maxim de gene-
ralitate, este singura pur estetica, exclusiv estetica.

In al doilea rind, ceea ce este frumosul pentru noi in zilele noastre ,
elinii numeau Kalén, iar latinii — pulchrum. Acest ultim termen a disparut
in latina renascentistd, [4sind locul unui cuvint nou bellum.

4 Joan-Gheorghe Rotaru, Istoria filosofiei, de la inceputuri pand la Renastere, Cluj-Napo-
ca, Presa Universitari Clujeand, 2005, p.38.
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In al treilea rind, teoriile despre frumos in spatiul culturii greco-la-
tine si iudeo-crestine au fost (dupi cum afirma si dezvolta pe larg acest
rationament Wladyslaw Tatarkiewicz in Istoria celor sase notiuni):

— frumosul in sens larg — etic si estetic totodati (Kalokagathon).

— frumosul cu semnificatie esteticd, adici ceea ce inseamn3 triiri
estetice fatd de culoare, sunet, gandire (aceastd notiune despre fru-
mos este cea care a devenit, cu timpul, notiunea de bazi a culturii
europene)frumosul in sens estetic, dar limitat la domeniul vizual
(in acest sens, frumoase era doar forma si culoarea).

De aceea, noi distingem intre o teorie cu privire la frumos si o definitie
dati frumosului. Din acest punct de vedere putem si acceptim ci frumosul
e‘ceea ce place cind e privit”.

Atunci cind incercim si oferim o definitie frumosului: ,frumosul
consti in alegerea proportiilor, in dispunerea adevirati a pirtilor”. O astfel
de teorie pe atit de interesantd, pe atit de longevivi cu privire la frumos
este numita de acelasi estetician ,Marea teorie”.

Cei care au afirmat acest lucru au fost pitagoreicii, dar ea a rimas
aproape nemodificati pani in secolul al XVII-lea European. Ceea ce este
frumos se si aplica plasticii, desenului si muzicii. Elementul esential al aces-
tei teorii il constituie ideea de proportii, cea de simetrie si cea de armonie.

Astfel, frumosul existd in obiectele in care pirtile se raporteazi unele
la altele ca numere simple. Mai degrabi la adevirata alcituire si concordan-
ta tuturor lucrurilor compuse care provin din cele cinci proportii cuprinse
intre cele patru numere simple (1, 2, 3, 4).

In lucrarea »Simpozion’, Platon afirmi tocmai caracterul obiectiv si
nu subiectiv al frumosului, absolut si nu relativ transcendent si nu iminent al
acestuia, atunci cind spune:” un frumos ce triieste de-a pururea, ce nu se
naste si piere, ce nu creste si scade; ce nu-i intr-o privintd frumos, intr-alta
urit; citeodati da, alteori nu; pentru unii da, pentru altii nu. Frumos ce nu
se-nfitiseaza cu fata, cu brate sau cu alte intruchipiri trupesti, frumos ce
nu-i cutare gind, cutare stiinta; ce nu silisluieste in alte fiintd decit sine;
nu rezidi intr-un vietuitor, in pimant, in cer, sau oriunde aiurea; frumos ce
rimane el insusi pentru sine, pururea identic siesi ca fiind un singur chip;
frumos din care se impirtiseste tot ce-i pe lume frumos, firi ca prin apari-
tia si disparitia obiectelor frumoase, el si sporeasci, si se micsoreze oti si
indure o cit de mici stirbire”. Inseamni ci astfel definit, ceea ce e frumos
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nu e frumos in functie de altceva, ci este frumos in eternitate si pentru sine.

D. Hume, empiristul sceptic prin excelentd, nu ezita deloc si afirme
cd frumosul nu este o proprietate a lucrurilor insele. Dupi el, frumosul
existi in “mintea care observi obiectele, iar fiecare minte observi o frumu-
sete diferitd”. De aceea, I. Kant este cel care va aduce clarificirile cele mai
importante in privinta definirii naturii frumosului. Amintim doud dintre
ele:

1. toate criteriile despre frumos sunt individuale;

2. frumosul este confirmat de fiecare obiect luat in parte si el nu

poate fi inchegat in confirmari generale.

Caracterele frumosului dupi Kant sunt:

a) ceea ce place in mod universal fir3 concept.
b) ceea ce place in mod dezinteresat.
c) ceea ce reprezinti o finalitate firi scop.

Inainte chiar de afirmarea deplini a axiologiei la inceput secolului
XX s-a produs o schimbare a interesului de la cercetarea caracteristicilor
frumosului la analiza aminuntiti a trdirii estetice. Conceptul de empatie
prin continutul sdu spune mai mult despre natura triirii estetice decit des-
pre esenta unei notiuni traditionale de frumos.

Deci tot adevirul este dezvoltat numai in conventii, in cazul nostru,
conventii de limbaj. Apropo de soare, Platon spunea ci acesta este respon-
sabilul tuturor adevirurilor, pentru ci fird lumina acestuia nu am f1 avut
ocazia si vedem si nici si cunoastem adevirul. Dar, cum am cunoagte ade-
varul daci nici nu am fi existat? Atita timp cit soarele este esenta vietii, este
principala energie a piméintului.

Dar cum s-au format adevirurile ? Unii zic ci prin ratiune, altii ci
prin experientd. Experienga provine din simturi, iar simgurile din senzatii.
Cum insusi cuvintul senzatie exprimi o inclinare relativi asupra adevi-
rului, am tinde si credem, din contra ci adevirul ar proveni din ratiune.
Nimic mai fals, atita timp cit adevirul nu este triit, nu este simtit. E ca si
cum i-ai spune unui elev care a invitat pe de rost un comentariu si a copiat
o temi la chimie ci ar fi un copil deosebit de inteligent. Dar e adevirat ci
prin ratiune poti “‘confectiona” adevirurile, prin simturile interne. in con-
cluzie, un adevir incontestabil provine mai intii pe baza senzatiei (simguri-
lor), apoi este analizat de ratiune, iar dupi lunga intrebuintare a adevirului
respectiv se trece la experienti.
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Dupi cum se stie, dreptul reprezinti totalitatea normelor de conduita
impuse indivizilor si colectivititilor in cadrul vietii sociale, in anumite cazuri,
chiar prin forta de constringere a statului. In societatea contemporani, care
tinde tot mai mult spre uniformizare si globalizare, dreptul, in general, si
dreptul afacerilor, in special, tinde si armonizeze interesul individual cu cel
general. Societatea contemporani si, implicit, mediul de afaceri, triieste prin
coexistenta $i cooperarea membrilor sii. Indivizii, elementele constitutive ale
societitii care includ si camenii de afaceri, trebuie si se conformeze normelor
de coexistenti si de cooperare necesare pentru pistrarea echilibrului acesteia.

Societatea contemporani se confrunti cu o puternici lipsi a mode-
lului; putem vorbi chiar de o reald crizd a modelului. Filosofia platoniciani
este in esenta ei profundi o ciutare §i o desdvirsire a cunoasterii. Acest
drum al eliberirii individului din lanturile nestiintei si ignorantei este ince-
put de Socrate, apoi continuat si adincit de Platon, de aceea, de la modelul
socratic la imaginarul platonician diferenta nu este de finalitate si sens, cide
calitate. Platon merge mai ad4nc pe drumul cunoasterii si recurge adesea la
factorul imaginar — in forma sa desavarsiti: mitul. Dar drumul lui Platon,
presirat cu alegorii, incifriri, ghicitori si o seami de teste pentru cititor,
este mai lung deoarece partea anevoioasi, inceputul, greul i-au apartinut
lui Socrate. In analiza cetitii ideale din “Republica’; Platon pune problema
dreptitii in formula sa clasica unde, dreptatea este o necesitate.

Libertatea fiintei este venirea citre ceea ce ii este propriu. Esenta
omului este aceea ci depinde de fiintd, depinde de ceea ce ii corespunde
,dar si de ceea ce ii apartine cu ceva propriu ei (eigen).

Deschiderea luminatoare a fiintei reprezintd spatiul siu liber, unde
libertatea autentici se situeazi in miscarea prin care aletheia se dezviluie,
apoi se ascunde progresiv pentru a se regisi. Libertatea este venirea citre
ceea ce-i este propriu, iar libertatea situati de partea fiintei va da curs liber
relatiei omului cu ea. A deveni liber inseamni a ne lega de ceea ce ne lumi-
neazi cu adevirat, iar omul nu accede la libertate decit daci accepti si se
lase legat de lumina secreti a fiingei.

In general, grecii nu au avut un termen care si defineasci experienta
esteticd si au afirmat atitudinea estetici, cit si cea stiintificd cu unul si ace-
lagi termen si anume theoria - vedere, contemplare.

Ideea de contemplare este perceputi ca activitate dezinteresati a
spectatorului si detasatd de activitatea practici (dar nu si de cunoastere), a
apirut pentru prima dati in filosofia pitagoriciani (sec. VI-V 1.Hr,).
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N. Hartmann consideri ci estetica este un mod de cunoastere si de ace-
ea putem aﬁrma cd ,,0 esteticd nu se scrie nici pentru cel care creeazi frumo-
sul, nici pentru cel care-1 contempli, ci, exclusiv pentru omul de cugetare”.
Astfel, estetica devine un obiect, o stiinti contemplativi, iar frumosul este
obiectul universal al esteticii.

Un rol important il are atitudinea estetici care este atitudinea celui
care contempld §i creeazi artistic, pe cAnd atitudinea esteticianului este ati-
tudinea filosofului care isi ia drept obiect al siu insusi atitudinea de diruire,
contemplare si cea de creatie.

Tudor Vianu, estetician roman consideri ci:

1) estetica este stiinta frumosului artistic;

2) intre frumusetea artei $i frumosul din naturi existi o completd

eterogenie, frumosul artistic drept obiect unic al esteticii;

3) frumosul natural pare a fi un element dat, iar frumosul artistic

este un produs, o operd;

4) frumosul natural este infinit, iar frumosul artistic este limitat si

intreaga naturd este frumoasi;

Nu la fel stau lucrurile in ceea ce priveste arta: ,,0 opera de arti este
un popas de frumusete intr-o lume uriti sau indiferenti;

4) interesul pe care noi o descoperim in natura frumoasi — afirmi T.
Vianu in Estetica sa

5) frumusetile naturii sunt determinate artei si noi valorificim na-
tura din experienta noastrd pe care le-au dobandit in contactul
nemijlocit cu operele de arti.

R. Ingarden este cel care formuleazi intreaga problematici a esteticii
din punct de vedere fenomenologic. Filosoful ne vorbeste despre dihotomia
estetici ,,obiectivi” - estetica ,,subiectivd’, iar Ingarden ca si M. Dufrenne
afirmi ci aceste doud concepte corelative, cel de obiect estetic si cel de experi-
entd esteticd formeaz3 intreaga problematici a unei estetici filosofice, teoria
sensului i a functiilor artei in legitura cu viata oamenilor.’

Vremurile pe care le triim sunt ele insele prinse intr-o avalansi de
schimbiri. Pentru a tine pasul cu acestea, avem nevoie de toati inteligenta
de care dispunem. Se spune adesea ci dreptul si morala sunt cheile viito-
rului. Pentru a ne realiza adeviratul potential creativ — organizatiile noas-

5 M. Dufrenne, Fenomenologia experientei estetice, Bucuresti, Editura Meridiane, 1978,
p.118.
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tre, scolile® si comunititile noastre, inclusiv mediul de afaceri — trebuie si
ne gindim altfel pentru noi insine si s actionim diferit unii fatd de altii.

Trebuie s invitim si fim creativi, dar si nu uitim si respectim legea si

morala.
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