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ABSTRACT: A Perspective on the Affirmation of Ecclesiastical Free-
dom in Relation to the Secular: The Catholic Church — Perfect Society.
The study synthetically analyzes the way in which the Catholic Church, from
antiquity to the present day, understood to defend its institutional freedom
and that of its believers. Starting from the opinion of Tertullian who defined
the ecclesial community as a corpus, to the letter of Gelasius to the emperor
Anastasius who claims the pre-eminent role of the Church before the public
power, highlighting the ideocratic triumph of the medieval Church, our analy-
sis reaches modernity when the State begins to compete with the Church and
to marginalize it. The Church retaliates and defines itself as a perfect society
with a different dimension than the State, which, not taking care of the human
soul, can only be an imperfect society, offering the individual no solution for
his spiritual dimension. This concept of a perfect society ensures in relation to
the State the legal possibility of manifestation of the Church and its freedom
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Biserica Catolici se prezintd, printre celelalte biserici si comunititi crestine,
ca avind cea mai mare extensiune geografici si fiind cea mai consistentd
numeric. Chiar i in comparatie cu religiile mondiale, multe concentrate in
zone bine delimitate, prezenta Bisericii Catolice, in ciuda unor dezechilibre
si neomogenititi, este cea mai difuzati i articulatd. Centrul catolicismului
contemporan, potrivit traditiei, a rimas la Roma, in legitura indisolubili cu
demnitatea de episcop al Romei. Prezenta Pontifului Roman si a centru-
lui administrativ constituit in jurul lui reprezint, pentru Biserica Catolici,
un factor particular in raport cu organizarea celorlalte biserici, nu numai
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din punct de vedere ecclesiologic, ci si din perspectiva aspectelor concrete
ale existentei si administratiei. SfAntul Scaun a fost si rimane partial, s-ar
putea spune, cea mai centralizati si, in acelasi timp, ierarhizati institutie a
omenirii si de aceea ecourile activititii sale reverbereazi in toate colturile
lumii. Prezenta comunititilor catolice in aproape fiecare stat din lume si
particularitatea organizirii catolicismului induc, firi indoial3, o raportare
politici la adresa institutiilor catolice, chiar daci activitatea acestor institu-
tii nu se reclami a fi politicd sau intretine de multe ori un low profile politic,
atit cit este necesar pentru dezvoltarea activititii ecclesiale.

Evolutia social-politici de facturd democratico-liberald, daci pe un
versant a sprijinit eliberarea plenard a conceptului de libertate religioasa,
pe de alta parte, a incurajat latent, dar durabil, o laturd a personalititii in-
dividuale care, in contextul unui nou umanism, evolueazi intr-o directie
care nu-si mai regiseste in religia institutionalizati un mecanism de com-
pensare spirituald. Socializarea acestui fel de a fi in acord cu noile cuceriri
ale stiintei, care pot fi calificate drept progres intelectual sau regres moral,
genereazi o noud antropologie care-l ignord pe Dumnezeu sau orice alti
entitate externd din cotidianul individual si social. Acest trend, cunoscut
sub diverse sintagme, dintre care cea mai frecventati este relativism, devine
la rAndul lui nucleul unei noi ideologii, care identifici intelectual religia ca
un factor de frinare a evolutiei omului. Departe de a fi un paradox, este
doar evolutia curenti a unui parcurs initiat in urmi cu patru veacuri, de-a
lungul ciruia liberalismul §i pozitivismul sunt numai etape, iar comunis-
mul, nazismul si fascismul au fost devieri nesinitoase. S-a ajuns asadar, in-
tr-un context global, ca religia, indiferent de denominatiune, si fie evaluati
ca un fenomen perturbator al rectitudinii sau potentialititilor ideologice
ale democratiei liberale. Iar, deoarece SfAntul Scaun este unica intruchipare
statald cu valente universale a unei religii, eficienta ideatici a atitudinilor
politice mentionate se risfringe si asupra capacititii si subiectivititii Scau-
nului Apostolic si a Bisericii Catolice ca actor eminent al dezvoltirilor con-
temporane. Deloc intimplitor, in urmi cu trei lustri, a fost posibili aparitia
unei cirti, scrise de Christopher Hitchens, care se intituleazi God is not
great. How religion poisons everything, Twelve Books, 2007.

Pe de altd parte, remarcim faptul ci in societitile post-ideologice este
tot mai mult perceptibili aspiratia citre consumism, in timp ce se prezervi
radicale diferente culturale si se evidentiazi puternice decalaje economice.
Si totusi, desi anulate diferendele ideologice majore, tendintele citre unifi-
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care se estompeazi si se accentueaza instantele pluraliste care insi tind si
degenereze in particularisme. In acest context crestinismul, si cu precidere
cel catolic care este majoritar, se giseste pe toate continentele si in orice tip
de societate in prezenta unei sfidiri critice: realizarea unei noi evangheli-
zari sau marginalizarea in trecut. Antropologia preluati din cultura greaca,
mai ales cea postconstantiniand, este astizi ignorati de perceptia noilor ge-
neratii. Dualismul carne-spirit, suflet-corp, care desi era fundamental dis-
tant fati de spiritualitatea Vechiului Testament si de nucleul Noului Tes-
tament, a hegemonizat crestinismul de facturi occidentali si e tot mai mult
un impediment pentru comunicarea cu credinta crestind genuini. Acest
lucru este vizibil in antropologia separirii si a contrapunerii (birbat-feme-
ie, alb-negru, bogat-sirac), incompatibili cu constiinta egalititii. Este un
alt filon care tinde si elimine din discursul public referintele doctrinare
ale Bisericii Catolice si, in general, ale Bisericilor crestine, expediindu-le in
viata privati ca un element regulator facultativ al vietii personale.

Sfantul Scaun si raporturile sale cu statele sau comunititile politice
nu pot f1 concepute numai in rigidul mecanism guvernat de dreptul inter-
national si de succesiunea de tratate, conventii, acorduri care, acumulate
sistematic, au creat mecanismele de reglementare ale afacerilor internati-
onale la nivel mondial, deoarece prezinti caracteristici particulare, dar cu
relevanti generald pentru omenire. Prin aceasta calificare, SfAntul Scaun
depiseste sfera comuni a relatiilor internationale si solicitd o abordare care
presteazi atentie la concepte si structuri fondate pe realititi ultraterestre,
abordare deseori sau sistematic negati de tratatele stiingifice de drept in-
ternational.

*%%x

Biserica in perioada paleocrestini, chiar inainte de legalizarea ali-
turi de celelalte culte din imperiu operati de Constantin (313 d. Chr.),
era considerati de jurisprudenta romani, in manifestirile exterioare, ca
un organism corporativ lipsit de greutate politici, in vreme ce ea avea deja
elaborata despre sine constiinta unui organism institutional cu o ierarhie
omologati. Unul dintre cei mai reprezentativi intelectuali crestini ai anti-
chititii, Tertullian subliniaz3 intr-un text faimos pentru studiosii literaturii
patristice, dar si pentru juristi, cum anume crestinii constituie o comuni-
tate, un corpus, in sensul de realitate organica si unitari, prin intermediul
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a trei elemente ce asiguri coeziunea: un unic crez, o speranti comuna de
mintuire §i unitatea disciplinari. Asadar, Tertullian se insereazi in logica
dreptului roman si raportindu-se la o comunitate destul de rispandita te-
ritorial §i, si recunoagtem, eterogen cultural, o transformi intr-o realitate
juridic unitard prin folosirea termenului corpus. Transformarea in corpus se
realizeazi prin misuri de organizare disciplinari si printr-un ansamblu de
reguli juridice conexe de acum dimensiunii teologice si mistice'.

Un pas inainte in institutionalizarea Bisericii il reprezinti activitatea
legiuitoare a primului impirat crestin, cu deosebire edictul lui Constantin
din 321 prin care liderul roman recunoaste Bisericii capacitatea de a avea si
a trimite reprezentanti ai sii acreditati precum si de a primi personal tehnic
similar® Prin intermediul acestei misuri, Biserica Romani are confirma-
td preeminenta sa (praestantia) care califici scaunul episcopal din Urbe cel
mai reprezentativ pentru comunitatea de credinciosi din Imperiu, cel care
disciplineazi si verifici disciplinarea.

Din acel moment, mai precis intre secolele IV-V si pina in secolul al
XIV-lea, timp de un mileniu, se dezvolti etapa progresivei prezente si acti-
vitati politice a scaunului episcopal roman. Acesta, in virtutea recunoasterii
imperiale si ulterior, dupi debilitarea politico-militard a pirtii occidentale
a imperiului, a gestiunii masei succesorale a acestuia’, proclami si mili-
teazd pentru unitatea gentium christianarum de pe o pozitie particulari in
raport cu celelalte institutii similare lui. Este o societate, cea promovati de
Bisericd in structura sa pentarhici®, care evidentiazi si incurajeazi com-
plinirea destinului a ceea ce este organizarea politici, in interiorul Bisericii.
In aceastd parte de istorie a continentului nostru, personalitatea juridici
plenari este insisi Biserica, ea gestionind dreptul divin i din ea derivind

1 Tertullianus, Apologeticum, a cura di A. Barrile, Zanichelli, Bologna, 1980, capitolul
XXXIX:“Corpus sumus de coscienti religionis et disciplinae unitate et spei foedere’.

2 Inacelasi act Constantin lasi posibilitatea crestinilor de a-si testa bunurile in favoarea
Bisericii.

3 Prin preluarea oficiului politic, deci temporal, presupus de ducatul organizat de im-
periu in jurul Romei.

4 TIninteriorul Pentarhiei — forma colegiali de administrare a Bisericii in primul mileniu
constituitd din episcopatele de Roma, Antiohia, Constantinopol, Alexandria si Ierusalim
—, scaunului episcopal roman ii revine un primat de onoare cu suficiente fatete politice.
Interesant pentru exegeza de fati este cum anume, dupi relaxarea pani la disparitie a le-
giturilor pentarhice spre sfirsitul primului mileniu, Scaunul Apostolic a recreat in context
cruciat o pseudo Pentarhie de strictd obedientd romani.
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legitimitatea celorlalte alcituiri cu caracter politic, social-corporativ, econo-
mic, militar sau cultural.

Un jalon important in antichitatea tirzie care va avea ecouri pluri-
seculare in conceptia Bisericii despre organizarea lumii, inclusiv in detali-
ile politice, este pontificatul lui Gelasie I. Acesta, in anul 494, in epistola
Famuli vestrae pietatis, a formulat teoria care legitima puterea temporala si
delimita competenta acesteia in domeniul spiritual: “lumea asta este condusi
de puterea sacrd a episcopilor si de cea temporala a regilor. Dintre aceste doud
puteri cea a episcopilor are o greutate mai mare pentru ci ei vor trebui sd dea so-
coteald la Judecata Domnului si de pdcatele regilor celor muritori. Ti-e cunoscut
faptul ci pentru a te impdrtdsi cu sfintele taine ai nevoie sa asculti invitdturile
Bisericii, pe care nu tu le stabilesti, pentru cd in aceastd parte tu depinzi de
socotelile sacerdotilor pe care nu-i poti pleca vointei tale. In chestiunile tempo-
rale,, slujitorii Domnului vor da ascultare legilor tale pentru ci stiu cd puterea
dumnezeiasca ti-a dat puterea imperiald pentru ca in lucrurile pamantesti tu si
nu intdmpini rezistentd. ... Dar dupd cum este necesar ca toti credinciosii s se
supund episcopilor care in mod drept impdrtagesc cu sfintele taine, se intelege cat
de necesard este supunerea fatd de intdistatatorul acelui scaun (cel roman n.n.)
pe care Dumnezeu l-a asezat mai inainte de toate si care este venerat de toatd
Biserica cu devotiune filiald™.

Teoria lui Gelasie, numita si teoria divisio gladiorum, stabilea ci de-
tindtorii puterilor erau doi, impiratul ca expresie a regalis potestas si Papa,
ca expresie a sacrata ponttﬁcum auctoritas. Este de remarcat faptul ¢i in scri-
soarea lui Gelasie citre Anastasie este prezenti o terminologie folositi in
dreptul public roman: autoritatea laici este indicatd cu termenul potestas
(cu valoare eminamente juridicd), in timp ce autoritatea ecleziastici este in-
dicati cu termenul auctoritas (cu valoare tipic morali). Exprimind formu-
la separirii autorititii spirituale de cea temporald, Gelasie atribuie puterii
religioase o functie mai inalti in raport cu puterea civild deoarece Biserica,
si prin ea episcopul Romei, absoarbe in sine orice valoare piminteasci si
poate legitima puterea suveranului. Pentru ci, adauga Gelasie: “nimeni nu
poate, in nici o ocazie si cu nici un pretext, si gandeascd cd ar putea fi asezat
deasupra demnitdtii care prin vointa lui Christos a fost asezatd deasupra tutu-
ror (din nou este vorba de scaunul roman n.n.) si pe care Biserica universali
a recunoscut-o intotdeauna ca si conducdtor”.

5 Rahner H., Chiesa e struttura politica nel Cristianesimo primitivo, Milano, 1990, pp.
176-179.
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Crizele Imperiului constantinopolitan, ca si evolutiile din partea
apuseani a continentului nostru, au condus la o colaborare efectivi si con-
sistentd intre autorititile pontificale si cele ale regalititilor patronale si pa-
trimoniale niscute din primele doud valuri migratoare (sec. IV-VII si sec.
IX-X). Dimensiunea sacramentali care a legitimat, in contextul Imperiu-
lui universal, noile regalititi a constituit o ocazie potrivitd pentru Sfintul
Scaun de a se insera in gestiunea nu doar a constiintelor ca purtitoare emi-
nenti a mesajului evanghelic, ci si a realizarilor de naturi institutionald si
politici. S-a creat, din secolul IX, o cvasisimbioz3 intre Scaunul Apostolic
si devenirea Imperiului occidental, fenomen insotit de o extensiune con-
comitenti a celor doui structuri, In acelasi timp, in interiorul binomului
Scaun Apostolic/Biserici-Imperiu, s-a declansat concurenta pentru inti-
ietatea decizionali intr-un climat social-cultural in care Biserica incearca
sd impuni o societate hierocratizati®. Semnificative in sensul celor men-
tionate sunt pontificatele lui Grigore al VII-lea, Inocentiu al II-lea si Bo-
nifaciu al VIII-lea’. In partea finali a acestei etape de crestere a Bisericii

6 Pentru cei interesati trimit la Serban Turcus, op.cit., passim.

7 Grigore al VII-lea in celebrul siu document intitulat Dictatus Papae enunti o serie
de teze prin care certifica aspiratia Bisericii citre o societate configurati potrivit unei di-
mensiuni clerical-spirituale: “Quod Romana ecclesia a solo Domino sit fundata. Quod solus
Romanus pontifex iure dicatur universalis. Quod solus possit uti imperialibus insigniis. Quos
solius pape pedes omnes principes deosculentur. Quod illius solius nomen in ecclesiis recitetur.
Quod hoc unicum est nomen in mundo. Quod illi liceat imperatores deponere”. Ilustrativi ri-
méne teza lui Inocentiu al III-lea prezentati in scrisoarea Sicut universitatis conditor din 30
octombrie 1198 relativi la cele doud puteri a Papei si a impiratului: “Asa cum Dumnezeu,
Creatorul universului a ficut doud mari lumini pe cer, cea mai mare pentru a striluci ziua,
cea mai micd pentru a straluci noaptea, tot asa El a stabilit cd in Biserica universald care este
precum cerul si existe doud mari demnitdti: cea mai mare care straluceste ziua peste suflete si
cea mai micd, care straluceste noaptea, adici peste trupuri. Ele sunt autoritatea pontificald si
puterea regald. Asa cum luna primeste luming de la soare si din aceastd cauza este inferior lui
prin cantitate si calitate, dimensiune si efecte, in acelasi fel puterea regald derivi din autoritatea
papali splendoarea propriei demnitdti si cu cat intrd mai mult in contact cu aceasta cu atdt mai
multd stralucire primeste”. Un crescendo al acestei atitudini se inregistreazi peste un secol,
in celebra buli a lui Bonifaciu al VIII-lea intitulati Unam Sanctam din 18 noiembrie 1302,
unde acesta afirmi: “Noi stim din cuvintele Evangheliei ci in aceastd Bisericd si in puterea
detinutd de aceasta existd doud sabii, una spirituald si una temporald, pentru cd atunci cand
apostolii au pus “iatd cele doud sabii” (ceea ce inseamnd in Bisericd, deoarece erau Apostolii care
vorbeau), iar Domnul nu a raspuns ,ci eray prea multe ci ci erau suficiente”. Cine neaga cd
sabia spirituald apartine lui Petru a inteles gresit cuvintele Domnului cand spune: ,Pune sabia
ta in teacd". Ambele sabii asadar, sunt in puterea Bisericii si spada spirituald si cea materiald:
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in circumstantele deloc comode ale trecerii de la monarhia medievali la
cea modernd, care tinde si se debaraseze de tutela incomodi politic a Sca-
unului Apostolic?, a unei mobilititi economice ce destructureazi relativa
stabilitate socio-culturald medievali si a unei crize de constiintd prelungite
timp de peste un veac, se va amorsa teoria Bisericii interpretati ca societas
politica perfecta et sibi sufficiens care va constitui indicatorul teoretic si etalon
pentru statul modern a cirui emergenti o putem fixa tot acum.

Constructia teoretici a doctrinei relative la societas perfecta stabileste
cum anume Biserica, prin vointa divini explicitd, a fost configurati nu ca
o ordine de credinciosi agregati pe un plan de paritate (societas aequalis),
ci ca o entitate asociativi ierarhizata (societas inaequalis) in diferite paliere
de demnititi si puteri societare. Aceastd societate, depisit nivelul simplilor
credinciosi, isi sporeste identitatea prin mijlocirea preotilor si a episcopilor,
iar in varful acestei piramide se afli oficiul Pontifului Roman, in interiorul
ciruia societatea perfectd se manifestd plenar si a cirui jurisdictie configu-
reaz3 un primat extins la nivelul fiecirui episcop si peste intreaga Biserica.

Pentru sustinitorii teoriei este evidenti superioritatea organizirii
ecleziastice tocmai prin structurarea sa ierarhici in raport cu cea monat-
hico-statald pentru ci originea si scopurile naturale ale Statului sunt sub-
ordonate misiunii si scopurilor supranaturale a ciror cheie este in mina
Bisericii.

Se videste, de la sfirsitul secolului al XV-lea si pini la inceputul
secolului nationalitatilor, o serie de evolutii care a generat o distantare pro-
gresivi intre Biserici si organismele politice’ — viitoarele statele moderne.

una trebuie stransd in maini pentru Bisericd, alta de catre Bisericd; cea de-a doua de cler, iar cea
dintdi de regi si cavaleri, dar dupd cum comanda si solicita clerul, pentru ci e necesar ca o spada
s depinda de cealaltd si ca autoritatea temporald s fie supusa celei spirituale. Pentru ci atunci
cand Apostolul spune “ Nu este putere care sa nu vind de la Dumnezeu” si acele puteri care
sunt au fost facute de Dumnezeu. Ele nu ar fi existat dacd o sabie nu ar fi fost supusa celeilalte
... Este necesar s aftirmdm cd puterea spirituald este superioard oricdrei puteri pamantesti in
demnitate si noblete, asa cum lucrurile spirituale sunt superioare celor temporale. Ceea ce noi
putem constata intr-adevir cu ochii nostri din perceperea dijmelor, binecuvantari si sfintiri,
recunoagsterea acestor puteri si exercitarea stdpdnirii asupra acestora, pentru cd, adevirul ne
este martor, puterea spirituald are rolul de a institui puterea pamanteasci si dacd nu se arati a
fi bund si o judece. Asa se va adeveri profetia lui Ieremia privitoare la Bisericd si la puterea in
Biserica: “lata eu astazi te-am asezat deasupra neamurilor si regatelor”.

8 Inclusiv prin misuri extreme, cum a fost exilul la Avignon.

9  Tn Evul Mediu tirziu, mai cu seami secolele XIII-XIV si chiar al XV-lea, ceea ce in
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Intre aceste evolutii un loc important il detine demarcarea tot mai evidenti
a spatiului politic de cel religios, reforma protestanti si rispunsul catolic la
aceasta, nasterea diplomatiei pontificale moderne, dar si ingerinta politici
a Bisericii la diverse nivele decizionale in noile realititi politice cu profil
statal.

Criza pozitiei de acum internationale'® a Bisericii a atins punctul
culminant odati cu tratatul din Westfalia (1648), cind s-a afirmat teoretic
consecvent principiul asa-zisului echilibru european si s-a promovat ane-
antizarea consecutivi a oricirei subordoniri a statelor fatd de entititi su-
pernationale, inclusiv a ideii unei ordini internationale dominati de ideea
crestind. Chiar daci solidarizarea in numele crestinismului a mai persistat
un timp, Pontiful era calificat drept suveranul unui stat, sef al unui organism
politic, ceea ce ii conferea o paritate juridici cu alti suverani, dar i o garan-
tie de independenti fatd de acestia. Riminea nestrimutati autoritatea sa
spirituald cireia {i va fi recunoscuti, prin intermediul agentilor sii diploma-
tici, o preeminenti simbolici in cadrul Protocolului de la Aix-la-Chapelle,
in 1818, unde se prevedea ci prerogativa de decan al corpului diplomatic
este rezervatd nuntiului apostolic. Practic in secolele XVII-XVIII se afir-
mi personalitatea internationald a Sfintului Scaun, cu toate ci acesta a tra-
versat o perioadi de crizd a legitimititii sale temporale si spirituale generati
de curentele de gindire anticrestine, de influenta antiecleziastici exercitatd
de Austria in statele italiene sau de divergentele cu Napoleon Bonaparte.

Firul rosu care leagd destinul diverselor pontificate din epoca mo-
derni si pani la Conciliul Vatican II (1963-1965) este exigenta de a exet-
cita ministerul petrin (Petrusamt) adici de a mentine, promova si garanta
unitatea si comuniunea tuturor bisericilor intr-o lume tot mai fragmentata.
Pericolul cel mai mare pe care Papii il intrevid dupi schismi' si apusul
Christianitas este acela al fractiondrii institutiilor ecleziastice in interiorul
noilor puteri emergente din Europa, formarea bisericilor nationale si teri-
toriale supuse suveranilor. Experienta pontificatelor de la Avignon, a unui

mod gresit i in limbajul comun se numeste Stat, in izvoarele din care istoricii isi aprovi-
zioneazi exegezele, vocabulele utilizate sunt cele traditionale de tipul imperium, regnum,
res publica. Vezi in acest sens G. Post, Studies in Medieval Legal Thought. Public Law and
the State. 1100-1322, Princeton, 1964, pp. 241-242,

10 Termen impropriu chiar si acum deoarece Sfantul Scaun nu asumi un profil etnic,
iar Biserica, prin constitutia sa, este plurietnici.

11  Schisma occidentald din perioada 1378-1417.
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Papi redus la demnitatea de a fi"capelanul unui rege” este obsesia si cosma-
rul succesorilor lui Petru'?,

Rispunsul nu a fost coerent si in acord permanent cu natura spi-
rituali a Bisericii. Incepand cu secolul al XVI-lea una dintre preocupi-
rile primare ale Papilor a fost aceea de a construi un Stat propriu prin
reunirea “proprietitilor Bisericii”"® dispersate in zona centrald a Italiei,
un principat renascentist coerent, structurat pe baze familiale, in raport
cu sistemul italian de seniorii si principate, fiind prezentd tendinta de
a transforma succesiunea lui Petru intr-o dinastie’®, Un Stat care ar fi
putut constitui baza pentru o noui putere independenti cu aspiratii uni-
versale. Dar acest model a fost rapid abandonat (cucerirea Romei in 1527
este semnul indelebil al apusului acestei idei). In acelasi timp, apar noi
probleme de facturi ecclesiald prin nasterea impotriva universalismului
Romei a noi modele de Biserici teritoriale, diferite unele de altele, dar
care au ca si caracteristicd faptul ci se suprapun cu puterea politici din
statele emergente. Istoricul Paolo Prodi crede ca Papalitatea a furnizat
prototipul monarhiilor absolute moderne, de uniune intre politica spiri-
tuald si cea temporald prin transformarea politicii dintr-un simplu act de
putere intr-o noud putere care tinde si-l formeze si si-l disciplineze pe
om de la nastere pind la moarte'. Pretul plitit de institutia pontificald
a fost nu numai cea vehiculati in toate publicatiile, fie stiintifice, fie de
popularizare, al coruptiei i al abuzurilor, dar a semnificat decesul unei

12 Paolo Prodi, Introduzione. Papato e cardinalato, in Forme storiche di governo nella Chie-
sa universale. Giornata di studio in occasione dellultima lezione del prof. Giuseppe Alberigo, 31
ottobre 2001, a cura di Paolo Prodi, Clueb, Bologna, p. 10.

13 Proprietitile Bisericii cunoscute in Evul Mediu, si chiar dupi, sub denumirea de
Patrimoniul Sfantului Petru erau un ansamblu incoerent de teritorii §i drepturi teritoriale
pe care Scaunul Apostolic le exercita sau le administra, in manierd mai mult sau mai pugin
relaxatd, asupra unor spatii ce mergeau din Portugalia pAni in Orientul Apropiat. Inclusiv
in Transilvania au existat acest gen de proprietiti nominale. Pe misura emergentei statelor
nationale, Roma a renuntat la utilizarea acestor drepturi cu exceptia peninsulei italice,
unde a conservat extinse proprietiti care au diminuat treptat pini in a doua jumitate a
secolului al XIX-lea. Vezi in acest sens Serban Turcus, op.cit., p. 28-29.

14  Cel mai evident exemplu sunt Papii din familia Medici (Leon al X-lea si Clement al
VIl-lea), chiar daci in epocd mai intilnim citeva exemple de Papi recrutati din interiorul
aceleiasi familii (familia Borgia, Calixt al III-lea si Alexandru al VI-lea, familia Piccolo-
mini, Pius al II-lea si Pius al III-lea, familia della Rovere, Sixt al IV-lea si Iuliu al II-lea).
15 Paolo Prodi, Il sovrano pontificio. Un corpo e due anime: la monarchia papale nella
prima eta moderna, Bologna, 1982, passim.
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formule dualiste in care Biserica ar fi putut exercita o putere temporald
concurentiali cu a celorlalti actori politici.

Reforma catolici'®, asa cum a fost ea condensati in deciziile conci-
liului de la Trento, se amorseazi in primul rind prin graduala abandona-
re a unei tendinte hegemonice i antagonistice in plan temporal. Scopul
Reformei catolice este acela de a garanta Bisericii o noud autoritate uni-
versald care nu se baza pe concurenta cu statele in plan politic. Punctul
de plecare “ideologic” pentru o astfel de atitudine este prezentat deja in
“Libellus ad Leonem X, scris de monahii camaldulezi Paolo Giustiniani
si Vincenzo Quirini in 1512, Potrivit celor doi, noua epoci semnificatd
de descoperirile geografice denoti faptul ci, pentru succesorul lui Petru,
Italia este angustissima, si chiar Europa este “non satis lata”. Asadar Papei
trebuie si-i fie incredintatd conducerea intregii omeniri, indiferent de re-
gimul politic, de rasi, cutume si chiar religii: “totum humanum genus, omo-
ne scilicet gentes, nationes, quae sub coelo sunt, tuae subditas esse potestati’,
dar nu in concurenti cu principatele seculare “Veram autem ecclesiam Dei,
non terrenae habitationis civitates, aut manufacta aedificia, sed hominum
Congregationem esse te latere non debet”. Triregnul pontifical'” ar repre-
zenta atunci iconografic nu cele trei puteri ale Pontifului Roman in Evul
Mediu, ci 0 noui realitate ca expresie vizuali a unei puteri spirituale care
se extinde in lumea veche si noui: Italia, Europa, lumea intreagi. Din
aceastd perspectivi statul pontifical nu mai este vizut ca un scop in sine,
ci este considerat un instrument necesar pentru a apira independenta
tronului lui Petru intr-o Europi sfisiati de rizboaie. Oricum evoluti-
ile politice confirmi ci Italia nu mai este in centrul politicii europene
devenind, de la sfirsitul secolului al XVI-lea, un fel de zona gri supusi
influentei papale fird vreun efort de cuceriri teritoriale.

De acum grija cea mai mare a Papilor este aceea de construire a unei
suveranititi spirituale, neteritorializate, paralela si distinctd in raport cu cea
a altor state potrivit indicatiilor teoretizate de cardinalul Roberto Bellar-

16  Sunt opinii potrivit cirora Reforma catolici este un fenomen care chiar anticipeazi
Reforma propriu-zisi.

17  Este vorba de piesa de mobilier liturgic tipici Papilor care este compusi din trei
coroane surmontate de un glob incununat cu o cruce. Constituia o expresie simbolici a
aspiratiilor temporale ale Sfintului Scaun si se conservi si astizi in emblema Sfantului
Scaun. Papii, incepand cu Paul al VI-lea, au renuntat si o mai poarte din motive ce tin de
noua strategie a Bisericii succesivi Conciliului Vatican II.
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mino in doctrina puterii indirecte'®, Aceastd perspectivi teologico-juridici
isi giseste rapid teoretizarea. Cel mai de seami canonist al epocii moderne,
cardinalul Giovanni Battista De Luca, in a sa Relatio romanae curiae fo-
rensis: “De papa, circa eius potestate, ac personas, quas gerit, aserteazi ci in
persoana fizicd si materiald a Papei se regisesc patru persoane formalmente
distincte si diverse: prima cea de Papi si episcop al Bisericii universale; cea
de-a doua de Patriarh al Occidentului; cea de a treia de episcop al Romei
si cea de-a patra de principe secular. De Luca opineazi ci persoana Papei
ca Patriarh nu mai este actuali dupi cucerirea de citre “necredinciosi” a
teritoriilor Patriarhatelor de Constantinopol, Alexandria, Antiohia si le-
rusalim®.

Se constatd, la un examen chiar deloc profund, ci istoria moderni a
Bisericii Catolice de la implementarea reformelor tridentine pini la Con-
stitutia Pastor aeternus a Conciliului Vatican I si chiar dupi, pini la finalul
pontificatului lui Pius al XII-lea, este stribituti de aceasti tema a suve-
ranitatii spirituale a Papei, paraleld suveranititii temporale a principilor.
O suveranitate care functioneazi in mod direct in raport cu credinciosii
catolici, cu mutarea centrului de greutate din zona strict dogmatici inspre
cea eticd, prin constituirea unei legislatii organice si a unei jurisdictii asupra
constiintelor. Ca urmare, in secolele XVII-XVIII, principalele interventii
pontificale se materializeaz3, dincolo de problema gratiei divine si a justi-
ficirii prin credinti, in teme de naturi morali. In domeniul politic se afir-
mi de acum o putere indirectd bazati pe un corp ecleziastic suprastatal si
supranational, pe o noui disciplini a clerului si a gestiunii credinciosilor,

18  Potestas indirecta in temporalibus.

19 “Retento eo, qui absque dubio in jure compatibilis est, pro respectuum diversitate, plurium
personarum formalium concursu in eadem persona materiali, ut in pracedenti discursu adver-
titur, plures in Papa considerantur personae distinctae: una scilicet Papae et Episcopi Ecclesiae
universalis; alia Patriarchae Occidentis; tertia Episcopi Romani; et quarta Principis saecularis
status ecclesiastici. Quatenus pertinet ad secundam personam Patriarchae, propter occupa-
tionem ab infedeli aliarum orbis partium, quae sub aliis Constantinopolitano, Alexandrino,
Antiocheno, et Hierosolymitano Patriarchis cadevano (unde propterea schismaticorum licentia
prodiit in schismate se confondi) cessant illae finium, vel patriarchalis potestatis questione, quae
antiquioribus temporibus cadevano. Ideoque in hoc mere practico, ac forensi opere, inanis labor
esset, ac extra propositum, de illis agere. Unde merito apud canonistas, praesertim recentiores,
ista secunda persona, vel jurisdictio patriarcali, omnino negligi, solumque ad dictas tres alias
distinctio restringi solet’, G.B. De Luca, Theatrum veritatis et iustitiae, Lugduni, 1697, t. XV,
p- 266.
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in concurenti cu puterea statald si prin afirmarea si apirarea dirzi a imu-
nitidtilor si privilegiilor ecleziastice in raport cu politica si dreptul monat-
hiei absolute. Punctul central al acestui ciclu istoric este mentionata pace
din Westfalia, care prin victoria principiului “cuius regio, eius religio” obliga
volens-nolens statele de obedienta catolici la principiul teritorializirii Bi-
sericilot, marcind o infringere definitivd a acelor aspiratii universaliste cu
iz temporal ale Sfantului Scaun. In ciuda cedirilor in planul realitigilor
seculare, Sfintul Scaun a apirat pozitia universalititii sale ca institutie in
concurenti cu Statul, intr-o lume tot mai dominati de prezenta Statului ca
monopolizator al oricirei activititi sociale. Din aceastd perspectivi, pozitia
Scaunului Apostolic a apirut tot mai retrogradi, de aparare a privilegiilor
si imunitatilor sale, de rezistentd la procesul de modernizare a unui Stat
care, detasindu-se tot mai mult de suveranitatea divini si aplicind concep-
tia modern3 si rationali a politicii, a impus libertitile constitutionale, de-
mocratia si religia Patriei unor teritorii unde, prin natura sa, SfAntul Scaun
nu mai poate penetra cu facilitatea medievali.

Urmirind acest trend se ajunge in secolul al XIX-lea, secolul care in
manier3 flagrantd a dogmatizat, daci se poate spune, demnitatea de Pontif
Roman. Este paradoxal, dar momentul de maximi slibiciune si umilire a
Bisericii in epoca modernd a constituit o oportunitate nesperati pentru a
ranforsa teologic autoritatea papali. In anul 1801, Napoleon a stipulat un
concordat cu Pius al VII-lea, document ce continea o noui distributie a
episcopatelor franceze si prevedea suspendarea tuturor episcopilor care au
pistorit pand atunci. A fost sfirsitul Bisericii galicane, care pini atunci a
reclamat mereu privilegii si a refuzat, mai mult sau mai putin direct, teza
infailibilititii papale. Este adevirat, articolele organice din anexa concor-
datului supuneau Biserica unei influente statale si impuneau un program
Bisericii Statului. Dar, suspendarea episcopilor dintr-o tari — o noutate
absoluti in istoria Bisericii — era o victorie a teoriei curialiste potrivit cireia
auroritatea in Biserici derivi doar de la Pontiful Roman, In acelasi timp,
exproprierea in 1803 a Bisericii in Germania a provocat sfarsitul domina-
tiei temporale a acesteia, fiind elementul care a constituit atuul principilor
episcopi in a se opune in mod neconditionat jurisdictiei papale.

Totodati, autocomprehensiunea statului, niscuti din lenta erodare
a ordinii sociale feudale, inducea autorititile si legitimeze statul secularizat
cu o suveranitate autonomd in virtutea puterii de unitate si ordine pe care o
exercita. Potrivit acestei interpretiri, Suveran este cel care dispune de auto-
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ritate in interior si de independenti in exterior si le poate asigura pe ambele
prin propriile instrumente juridice si de putere. Acest concept de suverani-
tate, consacrat de virsta monarhiilor absolute, si-a conservat caracterul si in
statele niscute de suflul Revolutiei franceze. Statul isi impune suveranita-
tea si fatd de Bisericd, conceptul de suveranitate punind bazele Bisericii de
stat. Elementele acestui proces sunt apropriate insi si de Biseric, care prin
definirea de citeva secole ca societas perfecta® revendici autonomia fati de
Stat si legitimeaza suveranitatea, atit in interior, cit si in exterior, inducind
primatul jurisdictional si infailibilitatea doctrinald a Papei.

Tinind seam3 de context, ideologii Restauratiei politice au promovat
transpunerea conceptului de suveranitate Papei si Bisericii. Deoarece vechiul
principiu al legitimirii monarhico-sacrale a devenit caduc, au ciutat o noud
baza pentru legitimarea monarhiei si a societitii si au gisit-o in autoritatea
divino-suverani a Bisericii, a cirei quintesenti este infailibilitatea papali. Ca-
rierd in acest sens a ficut Joseph de Maistre cu opera Du pape (1819). Acesta
a conjugat conceptele ecleziastico-teologice ale primatului si infailibilitatii cu
conceptul suveranititii politico-statale. Suveranitatea, potrivit lui de Maistre,
indici puterea generald, inapelabild, cea care judeci firi a fi judecati. Orice
suveran, si cu atit mai mult Papa, Suveran eminent, este infailibil. Infailibili-
tatea devine o proprietate necesari a unei puteri suverane si absolute. De aici
incolo, pentru multe decenii, primatul papal a fost inteles ca jurisdictie, iar
infailibilitatea ca afirmare neconditionati a autoritiii.

Aceasti teorie a influentat si ecclesiologia. In 1823, cel mai eminent
teolog al epocii, J.A Mohler, a caracterizat astfel ecclesiologia catolici:
“Dumnezeu a creat ierarhia si in acest mod a fost facut pentru Bisericd mai
mult decat era necesar pand la sfarsitul lumii”. Ecclesiologia nu numai ci a
intirit autoritatea papald, dar a cuprins tot crestinismul si Biserica intr-un
systema auctoritatis, autoritate juridici inteleasi ca potestas™, ca putere deci-
zionald suverani a Papei. Aceasti autoritate se bucuri de autorizare divind
si nu trebuie si se legitimeze pentru continuturile sale.

Ultimele ajustiri ale acestei teorii au fost ficute la Conciliul Vatican
I. Aceastd instantd a statuat ci primatul jurisdictiei Pontifului Roman nu

20 Teorie opusi celei sustinute de protestanti, care afirmau ci Biserica ar fi un “collegium”
in interiorul statului. Vezi pe larg P. Granfield, Nascita e declino della societas perfecta, in
“Concilium’, 18, 1982, p. 955-964

21 Este o involutie daci ne gindim la tezele lui Gelasie I din urmi cu un mileniu si
jumitate,
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se exercitd doar in zona credintei si traditiilor crestine, ci si in domeniul
disciplinar si administrativ. Potrivit conciliului, primatul jurisdictiei repre-
zintd, in Biserica Catolicd, “putere juridici depling si supremd”. Deciziile pa-
pale nu au nevoie de validarea niminui si impotriva acestora nu se poate
face apel. Puterea este imediati, adici dispozitiile sale sunt puse in aplicare
fira nici o mediere si este ordinari adici se face direct fird delegarea ni-
minui, ci numai in conformitate cu mandatul incredintat de Christos lui
Petru. Aceasti ecclesiologie, si-i zicem piramidald, a rimas relativ imobild
pani dupd primul rizboi mondial. Teologia oficiului petrin chiar pini in
epoca postbelici.

Dezvoltarea de dupi Conciliul Vatican I a fost in sensul interpretirii
extensive si a exercitiului expansiv al autorititii pontificale. Biserica a in-
cercat si ofere tot mai mult imaginea unei,monocratii monarhice” a Papei
cu episcopii, preotii si laicii ca supusi. Aceasta este valabil, in primul rind,
pentru configuratia juridici a Bisericii, dar a afectat si ecclesiologia care s-a
resimtit de acest caracter juridic. Exercitiul expansiv al autorititii papale a
fost dezvoltat prin intermediul enciclicelor®, care au devenit tot mai nu-
meroase si cu incidenti directd in aspectele nu doar teologice, ci si etice si
sociale”, O etapa importanti in acest interval cronologic a fost criza mo-
dernist3, semnificati de o conciliere intre dogme si noile tendinte culturale,
mai ales in ceea ce priveste critica si dinamica devenirii istorice a Bisericii.
Aceastd miscare punea in pericol systerma auctoritatis dominant in teolo-
gia epocii. Papa Pius al X-lea*, care a pontificat intre 1903-1914, a luat

22 Putem exemplifica cu enciclica Annum sanctum, promulgati de Leon al XIII-lea la
25 mai 1899, unde acesta afirmi: “If then all power has been given to Christ it follows of
necessity that His empire must be supreme, absolute and independent of the will of any other,
so that none is either equal or like unto it: and since it has been given in heaven and on earth
it ought to have heaven and earth obedient to it. And verily he has acted on this extraordinary
and peculiar right when He commanded His Apostles to preach His doctrine over the earth, to
gather all men together into the one body of the Church by the baptism of salvation, and to bind
them by laws, which no one could reject without risking his eternal salvation”.

23 “La Chiesa si concepiva come coestensiva con la totalita delle popolazioni delle “terre cristi-
ane’, in attesa di un'estensione al resto dellumanita mediante le missioni”. Giuseppe Alberigo,
Le concezioni della Chiesa e i mutamenti istituzionali, in Chiesa e papato nel mondo contem-
poraneo, Laterza, Bari-Roma, 1990, p. 68.

24 Alegerea lui Pius al X-lea ca Suveran Pontif a fost rezultatul unei imprejuriri spe-
ciale, ultima de acest fel din istoria SfAntului Scaun. Desi in primele doud tururi de scru-
tin din conclavul din 1903, desfisurat dupd moartea lui Leon al XIII-lea, candidatul cel
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contramisuri pentru a opri fenomenul modernismului, impunind clerului
un jurimint antimodernism care a fost eliminat de-abia dupi Conciliul
Vatican II?, Sub Pius al X-lea natura monarhici a Bisericii si caracteristica
ei de societate inegald formati din doud categorii de persoane, pistorii si
turma, au rimas principiile esentiale ale ecclesiologiei.

In aceeasi perioads, care se intinde de la Congresul de pace de la
Viena si pAni la semnarea Pactelor de la Lateran in 1929, in care s-a dog-
matizat statutul Pontifului Roman, pozitia internationali a Bisericii si
a Sfintului Scaun a devenit o problema doctrinali, mai cu seami dupi
1870, odati cu asa-numita debellatio, cAnd statul pontifical mostenitor al
acelei realititi medievale numite Patrimoniul lui Petru a fost, practic, jugu-
lat pind aproape de disparitie de monarhia italiani. Acum este elaborat
ius publicum ecclesiasticum, sistemul normativ relativ la fiinta si drepturile
Bisericii, considerata societate perfectd constituiti cu un scop supranatural.
In dimensiunea acestui drept, subordonarea indirecti a puterii tempora-
le puterii spirituale este imediata si logicd: “Indirecta subordinatio potestatis
temporalis ad potestatem spiritualem est immediatum et logicum consectarium
relationis juridicae subordinationis indirectae finis temporalis (Status), ad finem
spiritualem (Ecclesiae). Societates enim sunt ut fines®.

Acesta era rispunsul dat de Biserici in tentativa de a ajurna drep-
tul canonic potrivit dreptului public, intemeiat pe dreptul natural elaborat
de statul iluminist si ranforsat de cel liberal, care si-a impus suveranitatea
teritorial-juridici in toate sectoarele vietii sociale, neocolind sfera eclezias-
tici. Semnificativ in acest sens este faptul ci asa-numita Lege a garantiilor
(Legea nr. 214 din 13 mai 1871) emanati de Parlamentul italian, prevedea

mai bine plasat rezulta cardinalul Mariano Rampolla del Tindaro, Secretarul de Stat al
defunctului Papi, impiratul Franz osif, care avea dreptul de veto in numele Austriei —
alituri de Spania si Franta — si-a exprimat in conclay, prin vocea cardinalului Jan Puzyna,
arhiepiscop de Cracovia, impotrivirea (vetum seu exclusiva) fatd de alegerea lui Rampolla
del Tindaro. Succesiv a fost ales, ca Papi, Giuseppe Sarto, patriarhul de Venetia. Acesta,
pentru a evita pe viitor astfel de incidente, prin Constitugia apostolici Commissum nobis a
eliminat dreptul de veto al autorititilor laice.

25 In context, evidengiem faptul ci a fost infiintati o organizatie cu caracter secret “So-
dalitium Pianum’, condusi de Umberto Benigni, din 1906 subsecretar al Congregatiei
pentru Afaceri Ecleziastice Extraordinare, destinatd identificirii si combaterii criptomo-
dernismului.

26  A. Ottaviani, Institutiones iuris publici ecclesiastici, vol. IL Ius publicum externum (Ec-
clesia et Status), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1960, p. 134



760 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 11, NR. 1, 2023

cd Papa a pierdut in raport cu monarhia italiani statutul de sef de stat
sia devenit cetitean italian, dar cu garantii $i prerogative rezervate unui
suveran. Desi din partea Italiei a lipsit o recunoastere oficiali, in practici
factorii politici din monarhia peninsulari considerau Sfintul Scaun ca un
organism sustras propriei lor autoritdti, si In consecintd oarecum suveran,
fiind doar un plauzibil subiect de drept international.

Sub pontificatul succesorului lui Pius al X-lea, Giacomo della Chi-
esa-Benedict al XV-lea, martor al primei conflagratii mondiale, continui
disputa dintre Statul liberal si Biserici. Benedict al XV-lea, fidel unei ec-
clesiologii antiliberale, a individualizat ridicinile primului rizboi mondial
in pedeapsa divina trimisd asupra societitii moderne, care de la Revolutia
francezi a refuzat si se conformeze indicatiilor Bisericii. Iar in Constitutia
apostolica Providentissima mater Ecclesia, promulgati de acelasi Benedict al
XV-leala 15 septembrie 1917, se reitereaza faptul ci Biserica este o socie-
tas perfecta, perfecta in sens de autonoma, cu o structuri juridica si ca atare
titulard a unui drept proprium ac nativum (in sens de originar) de a produce
norme juridice. Structura sa juridici este primari pentru ci nu se originea-
za intr-o putere civild, ci doar in Christos “legiuitorul divin™ .

In acelasi timp, un exercitiu de permanentizare a stipulatiilor de
drept canonic din secolul al XIX-lea are loc prin publicarea Codului de
Drept Canonic din 1917. In acest text toate principiile enuntate de Conci-
liul Vatican I au fost trecute in zona colectiilor juridice ecleziastice, sancti-
onindu-se principiul autorititii suverane a Pontifului Roman: “ca legislator
suprem, el stabileste pentru Biserica Universald si partile acesteia, dreptul”. La
o lecturi, chiar superficiali, analogia cu statul autoritar unitar si legislatia
acestuia este impresionanti pentru cei care au curiozitatea de a face un stu-
diu comparat. Totodati, urmind ciclul inaugurat de consecintele Concor-
datului dintre Pius al VII-lea si Napoleon, prin introducerea unor norme
generale pentru regularizarea cazurilor specifice, Codul a indicat o progre-
sivi uniformitate in viata si disciplina canonici. Se tinde, de acum inainte,
s se eludeze particularititile traditionale in tirile crestine si caracteristicile
culturale in tirile de misiune, fiind favorizati introducerea unor compor-
tamente uniforme destinate si disciplineze capilar societatea piramidalid
anterior mentionatd.

27 “Providentissima mater Ecclesia, ita a conditore Christo constituta, ut omnibus instructa
esset notis quae cuilibet perfectae societati congruunt ... ius ferendarum legum proprium ac
nativum evolvere atque explicare nunquam destitit”.
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Pontificatul lui Pius al XI-lea, care debuteazi in 1922 si va marca
pozitiv rezolvarea “chestiunii romane’, va favoriza cariera unui alt concept
intilnit de-a lungul Evului Mediu. Este vorba de asa numita regalitate a
lui Christos, justificatd veterotestamentar, si care in secolele centrale ale
epocii medievale avea o substanti prevalent mistici. Desi reluatd de citeva
decenii, in paralel cu cultul inimii lui Iisus, teza regalititii lui Christos a
cunoscut o conceptualizare sub profil teologico-juridic sub Pius al XI-lea
prin enciclica Quas primas din 1925. Pirti intregi din enciclici sunt con-
sacrate temei lui Christos, care trebuie considerat adeviratul rege nu nu-
mai in sens metaforic, dar si in sens specific. Aceasti regalitate ar comporta
atunci o stipinire nu numai in ordinea spirituald, ci si asupra realititilor
temporale, in viata civild exercitindu-se in interiorul puterilor legislativa,
executivi si judecitoreasci. Viziunea pontificali privea totalitatea genului
uman, nu doar popoarele catolice sau pe cei botezati catolic, extinzindu-se
la indivizi, familii, state. Reflexul ecclesiologic al unei astfel de teorii era
urmitorul: Biserica, in calitate de continuatoare a misiunii lui Christos si
instituitd de acesta sub forma organici de societate perfectd, reclami in mod
legitim independenta completi fatd de puterea civili si dreptul de a emana
legi si administra credinciosii pentru acele sectoare ale vietii sociale care au
tangenti cu destinul etern al omului®®,

Achile Ratti a perseverat pe acest itinerar. Cu ocazia beatificirii
martirilor Revolutiei franceze ucisi in septembrie 1792, Pius al XI-lea a
condamnat ceea ce numea terorismul de stat. Pontiful, in siajul conside-
ratiilor lui Benedict al XV-lea, vedea in Revolutia francezi un fel de per-
turbare universald pentru ci o considera o revoltd impotriva lui Dumnezeu.
De asemenea, comunismul, in varianta sa stalinistd si nazismul derivau,
pentru Pap3, din aceeasi miscare de secularizare pe care Revolutia francezi
o favorizase si care avea ca scop crearea unui om nou, in afara proiectelor
lui Dumnezeu. Atent la elaboririle teoretice din epoci, Pius al XI-lea con-
damna teoria drepturilor omului® atunci cind se origina si se justifica in

28 I diritti di Dio nella societa e la festa liturgica di Cristo Re, in“La Civilta Cattolica’, 1926,
p.127-133.

29 Biserica Catolici a condamnat Declaratia Drepturilor Omului si Cetditeanului a
Adunirii Nationale franceze din 26 august 1789. Dupi ce Papa Pius al VI-lea a con-
damnat-oin prealabil in cadrul unui consistoriu, ulterior, in 10 martie 1791 si 13 aprilie
acelasi an, s-a situat impotriva Constitutiei civile a clerului francez. Tot Pius al VI-lea a
condamnat, la 29 martie 1790, libertatea religioasd. Pe aceeasi linie s-a situat si Grigore
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dimensiunea conferiti acestora de Revolutia francezi. Dar, intreaga gamai
a acestor evolutii care fixau in centrul societitii omul erau ferm afirmate
atunci cind erau acoperite de formula demnitatea fiintei umane, care apare
in enciclicele Ubi arcano, Quas primas si Divini Redemptoris. Prin intet-
mediul acestei doctrine a demnititii fiintei umane este refuzati conceptia
Statului ca scop final al individului. in acest sens, intr-o scrisoare adresati
cardinalului de Milano, Ildefonso Schuster, la 26 aprilie 1931, Pius al XI-
lea considera inadmisibil faptul dependentei cetitenilor unui Stat in raport
cu aceastd entitate abstractd “in viata lor individuald, familiala, spirituald si
supranaturald’.

Acest curs al lucrurilor se reflectd nu doar in discursul teologic, ci
este asumatd si in perimetrul intelectualilor laici filo-catolici. Astfel, in
1937, Luigi Salvatorelli, intr-o carte intitulatd La politica della Santa Sede
dopo la guerra, afirma: “Biserica Romano-Catolicd nu a acceptat niciodatd si
fie consideratd ca spirit pur: ea doreste si fie o societate care are elementele sale
constitutive i sfera ei de actiune in aceastd lume si, programatic, se afirma ca
o societate perfectd adica o societate care contine in sine toate elementele tipice
organizdrii omenesti inclusiv obligatii juridice si forta materiald. ... Biserica
a tinut enorm la raporturile diplomatice regulare cu statele pentru cd acestea
reprezintd recunoasterea principiului colabordrii sale cu statele si al caracterului
sau de societate perfectd”™.

Rezumind evidentele trecute in revisti in precedentd, se poate
constata ci, pini la debutul pontificatului lui Pius al XII-lea, autoritatea
papalid a mizat pe integralismul ecleziastic si pe conceptia puterii corelate
oficiului papal ca suveranitate. Ins, in acelasi timp, faptul ci Vatican I nu a
reusit si defineasci o doctrini a Bisericii si s-a cantonat intr-o ecclesiologie
juridica si apologetici, transformand doctrina Bisericii intr-o ierarhologie,
a permis teologilor interbelici si imediat postbelici si redescopere elemente
din vechea traditie a Bisericii, care o defineau, mai mult spiritual decit juri-

al XVTI-lea cu enciclica Mirari vos din 15 august 1832 si Pius al IX-lea cu enciclica Quan-
ta cura din 8 decembrie 1864, la care era anexatd Syllabus seu collectio errorum moderno-
rum. Desi Leon al XIII-lea a manifestat o deschidere fatd de tema drepturilor omului,
succesorul siu, Pius al X-lea, a revenit la pozitii rigide. O revizuire a temei drepturilor
omului are loc sub Pius al XII-lea si succesiv sub Ioan al XXIII-lea si Paul al VI-lea. Tema
drepturilor omului este teza centrald si a declaratiei conciliare Dignitatis humanae din 7
decembrie 1965, a Conciliului Vatican II.

30 Luigi Salvatorelli, La politica della Santa Sede dopo la guerra, Milano, 1937, p. 41.
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dic, drept mysterium Christi sau populum Dei. In paralel cu o augmentare a
miscarii liturgice destinati si vizibilizeze social si cultural Biserica, aceasti
ecclesiologie solicita laicilor o noui evaluare a raportului cu credinta. Pius
al XTI-lea a receptat aceastd evolutie si a introdus-o in enciclica Mystici cor-
poris Christi din 1943, unde Biserica este definitd drept corpul mistic al lui
Christos. In acelasi timp insi, pozitia monocrati a Papei a rimas intacti
deoarece Papa era situat in imediata descendenta dupi Christos din punc-
tul de vedere al autorititii, iar oficiul episcopal era tot o derivatie directd din
oficiul pontifical. Sfintul Scaun, in ciuda receptirii unui filon spiritual care
venea de departe din istoria sa, miza in continuare pe ideea unei societiti
crestine (catolice pentru puristi) in interiorul cireia, in raporturile cu sta-
tele, revendica o potestas indirecta. Dar, in contextul evolutiei civilizationale
si a derivelor comuniste i naziste, in mod evident existenta unei societiti
profane, autonome, nu mai putea fi ignoratd de Biserica. Astfel c3, lipsit
de alternativd, Sfintul Scaun a acceptat existenta lumii secularizate ca o
ipoteza. Ca tezd era sustinut in continuare punctul de vedere potrivit ciruia
Biserica Catolici trebuie si mentini o pozitie de monopol si si purceadi in
continuare pe calea traditionald.

Niciodati ca pani in secolul XX Biserica nu s-a ocupat atit de mult
de ea insisi. Una dintre ratiunile care au stimulat aceasti introspectie a Bi-
sericii a fost, fird indoiald, accelerarea procesului de secularizare. Att timp
cit Biserica latind a fost inserati intr-o societate si-i zicem catolici inchisi,
institutiile ecleziastice si civile au comunicat intre ele. Desacralizarea reali-
tatilor terestre, diminuarea incidentei credintei in viata de zi cu zi, tot mai
puternica autonomie a puterilor civile au transformat Biserica intr-o parte
a sistemului social, aga cum este Statul, stiinta, economia. Aceasti evolutie
aavut ca efect o ecclesializare a crestinismului: comunicarea aspectului reli-
gios al triirii umane a devenit atribut exclusiv al Bisericii si organizat de Bi-
serici. Toate aceste schimbiri au obligat Biserica si-si remodeleze profilul
si si reflecteze asupra noii sale pozitii in societate. In acelasi timp, credin-
ciosii au fost constrinsi si constientizeze mult mai intens $i mai clar apar-
tenenta sau nu la traditia crestini si la Biserici. In climatul epocii, Biserica
nu a avut prea multe optiuni si pentru a nu-si diminua pani la negare misi-
unea, a resimtit tot mai accentuata presiune de a rispunde in manierd com-
plexd, dar cu ponderatie, la cit mai multe din provocirile modernititii si
ale contemporaneititii. De aceea, in ciuda cliseelor care speculeazi mirarea
ierarhiei catolice la convocarea, de citre Papa Ioan al XXIII-lea, a unui nou
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conciliu cu valente reformatoare, acesta nu era decit o etapi obligatorie din
viata Bisericii, destinatd si conformeze viata ecclesiali la noile schimbiri
dinamice si adeseori cu efecte putin previzibile din contemporaneitate®.

Conciliul Vatican IT, convocat intr-un moment de turnuri nu numai
a Bisericii, cit si a lumii seculare, a pus in discutie problema structurii si
guvernirii Bisericii Catolice. Vechile forme monarhice si noile forme au-
toritare sufereau o presiune veniti din toate straturile catolicititii. Deoa-
rece democratia nu era retinutd a fi un model compatibil cu constitutia
Bisericii, s-a ficut recurs la modelul Bisericii antice, inteleasi in sensul de
comuniune a Bisericilor. Interesul ecclesiologic s-a manifestat citre colegia-
litatea episcopald, raportul primatului cu episcopatul devenind o chestiune
importanti de elucidat, iar colegialitatea un concept cheie. Ca imagine a
Bisericii a fost promovati sintagma poporul lui Dumnezeu in defavoarea
conceptului corpus Christi mysticum. In timp ce acest ultim concept exalti
unitatea Bisericii lui Christos, prin utilizarea conceptului poporul lui Dum-
nezeu se subliniazi caracterul istoric al Bisericii, atit in directia realizirii
Jimparitiei lui Dumnezeu’, cit si a laturii umane, picitoase. De asemenea,
alituri de mentinerea tezei misterului care se realizeazi in Biserici, a fost
promovat conceptul de Bisericd vizuti ca si sacrament (in sens de realiza-
re concretd prin vointd divini) al méntuirii, ca semn §i comuniune intre
oameni si Dumnezeu, si intre om si semenii acestuia, detasindu-se astfel
de ideea de Crestinitate inchisi sau de proiectul milenar de transformare
ecleziastici a societitii ca scop unic al misiunii crestine. Acest concept leagi
intre ele momentele religioase si sociale din activitatea misionari a Bisericii,
raspunzind pozitiv noului program de evanghelizare. Dialogul cu societa-
tea nu se mai realizeazi numai din perspectiva primatului, ci in conditiile
concrete In care sunt inserate Bisericile locale. Din perspectiva Conciliului
Vatican I, cimpul vizual s-a lirgit la raportul intregii comunititi ecclesiale
cu societatea profani in toate articulatiile acesteia, trecindu-se de la stadiul
de ipotezi a existentei acestui tip de societate la cel de tezd.

Afirmarea esentiali a ecclesiologiei comuniunii se giseste in Con-
stitutia dogmatici despre Biserici Lumen Gentium, promulgati la 21 no-

31 Existd doud scoli de evaluare a Conciliului Vatican II. Una, care s-a format in jurul aga
numitei Scoli de la Bologna, ai cirei combatanti teoretici s-au grupat in jurul lui Giuseppe
Dossetti si a lui Giuseppe Alberigo, care sustin ci miscarea conciliari (conciliul si efectele
sale) marcheazi o cezuri cu trecutul, si o alta, al cirei ilustru reprezentant este Papa Bene-
dict al XVI-lea, care infirmi cezura si soliciti continuitatea cu traditia Bisericii, dar in sens
novator, debarasati de aglomeririle si excesele tirziu medievale si moderne.
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iembrie 1964:“In ele (bisericile locale) si din ele este constituiti unica Bisericd
Catolica™*. Tot Lumen Gentium, in paragraful 26, afirmid ca “Biserica lui
Christos este cu adevarat prezentd in toate comunitdtile locale de credinciosi
legitim fondate, care sunt unite cu pastorii lor in ceea ce Noul Testament le
numeste pe acestea Biserici. Ele sunt fiecare la locul ei noul popor chemat de
Dumnezeu intru Dubul Sfant”.

Bisericile locale nu mai apar ca derivind din vreun oficiu superior,
ci sunt recunoscute asa cum era just, ca fiind niscute prin anuntul Evan-
gheliei. Semnificativ pentru cum anume Biserica intentioneazi si revinid
la structura Bisericii paleocrestine este un fragment dintr-o notd publicatd
de Joseph Ratzinger, in acele vremuri expert conciliar, si care poate limuri
mult din trendul Bisericii din ultimele decenii: “Problema raportului dintre
primat si episcopat, oficiu papal si oficiu episcopal trebuie s fie inteleasi mai
intdi prin structura spirituald originard a Bisericii, care nu corespunde nici
unei structuri politice curente. Biserica, asa cum s-a configurat in primul secol
al erei noastre, era constituitd dintr-o pluralitate de comunitati, fiecare dintre ele
putand revendica titlul de onoare de “bisericd’; deoarece exista convingerea ci
in fiecare dintre comunitati, care sub cdrma unui episcop legitim impreund cu
preotii si diaconii se strange la cina Domnului, se realizeaza plenar ideea diving
de Biserica. Cu toate acestea, biserica in sine nu se bucura de nici o autonomie
ca si cum ar fi putut sd fie autosuficientd. Episcopul care era in fruntea comu-
nitatii era episcop doar cand era in uniune ecleziastici cu alti episcopi, astfel ci
prin comuniunea episcopilor se realiza si comuniunea comunitatilor. Biserica
anticd apare ca o refea de comunitdti in comuniune care are in episcopi punctele
de fixare. Ea nu este nici monarbicd, nici democratici i nici nu poate fi
conceputdi ca o altd structurd politicd; ea este constituitd dintr-o multitudine
de comunitati reunite in jurul Cinei Domnului, care, legate intre ele, constituie
o comunitate mai mare ce se poate considera pe sine ca singura comunitate a lui
Dumnezeu pe pamant. In interiorul acestei comuniuni cum putem numi Bise-
rica anticd, episcopului Romei i-a fost recunoscut un rol particular, astfel ca prin
comuniunea cu acesta se realiza apartenenta la comunitatea ecclesiald. In acest
sens, se poate linistit vorbi incd din vremea Bisericii antice de un primat roman
care, din punctul de vedere al esentei sale, nu insemna in nici un fel o guvernare
universald a Bisericii, ci capacitatea i dreptul, in interiorul comuniunii, de a
decide cu autoritate unde este marturisit cu adevarat cuvantul lui Dumnezeu si

32 Lumen Gentium, 23.
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in consecintd unde este adevdrata comuniune. In aceastd configuratie originard,
oficiul papal are un caracter exclusiv spiritual si nu exclude pluralismul in Bi-
sericd, ci il contine”.

O atare ecclesiologie locali, pentru a o distinge de cea universala,
muta calitativ axa de conceptie a Bisericii, deschizind calea unei reevalu-
dri a credinciosilor si a rolului activ al acestora, accentuind astfel relevanta
pentru viata bisericilor a situatiilor culturale, economice si politice in situ.
Ecclesiologia locald implici o depisire a etapei in care Biserica, ca expresie
a structurii sale compacte, se simtea atrasi de rolul alternativ in raport cu
ideologiile si structurile politice si 0 coordonare activizata intre diversele
curente locale pentru a se oferi, prin sintezi, noi rispunsuri ale Bisericii la
problematicile contemporaneititii.

Intrucat primatul papal era o piatrd de hotar, atit in raporturile cu
Statul, cit si in raporturile ecclesiale, Conciliul Vatican II, in Constitutia
dogmatici Lumen Gentium, a poposit asupra acestui capitol, dar a ficut-o
in spiritul traditiei conciliare care defineste oficiul petrin: “Pentru ci epi-
scopatul sa fie unul si indivizibil lisus Christos l-a asezat in fruntea celorlalti
episcopi pe fericitul Petry stabilind in el principiul si fundamentul perpetuu
si vizibil al unitdtii de credintd si de comuniune™. In aceasti ,Bisericd a lui
Christos, Pontiful Roman ca succesor al lui Petru, caruia Christos i-a incre-
dintat pastorirea oilor si mieilor, prin dumnezeiasca vointd a fost investit cu o
putere supremd, deplind si imediatd pentru ingrijirea sufletelor. Asadar, el a fost
instituit ca pdstor al tuturor popoarelor pentru a promova atdt binele comun
al Bisericii universale cdt si binele bisericilor locale si detine primatul de putere
asupra tuturor Bisericilor”.

Dar pentru a evidentia progresele in atenuarea conceptiei monocra-
tice a oficiului petrin, Lumen Gentium a precizat: “Colegiul sau corpul epi-
scopal nu are autoritate daca nu este inteles impreund cu Pontiful Roman, suc-
cesorul lui Petru care este capul acestui colegiu si are putere primatiald asupra
tuturor, fie pdstori sau credinciosi. In fapt, Pontiful Roman prin forta oficiului
sau, ca vicar al lui Christos si pdstor al intregii Biserici are asupra acesteia o
putere deplind, suprema si universald pe care o poate totdeauna exercita in mod
liber. In acelasi timp, ordinul episcopilor, care succede colegiului apostolilor in

33 Ende der Gegenreformation?, herausgegeben J.Chr. Hampe, Stuttgart, 1964, p. 183.
34 Lumen Gentium, capitolul “De constitutione hierarchica Ecclesiae et in specie de episcopa-
tu’, 18.

35 Decretul Christus Dominus despre misiunea pastorald a episcopilor in Bisericd, 2.
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magisteriul si carmuirea pastorald, in care de fapt se perpetueazi Colegiul apos-
tolic, este subiect, impreund cu capul sau Pontiful Roman, si niciodata fird acest
cap, al supremei si deplinei puteri asupra Bisericii universale, si aceastd putere
nu poate fi exercitatd decdt cu consensul Pontifului Roman. Domnul l-a asezat
doar pe Simon ca piatrd si cheie a Bisericii si l-a desemnat pastor al turmei sale.
Dar, asa cum se stie, aceastd putere de a lega si dezlega care i-a fost incredintata
lui Petru a fost dati si Colegiului apostolic unit cu capul sau. Acest colegiu, in-
trucdt este alcatuit din multi exprimad varietatea si universalitatea poporului lui
Dumnezeu; intrucit e sub carmuirea unui singur cap exprima unitatea turmei
lui Christos®”. Este promovati, chiar daci cu oarecare retinere, ideea unei
comuniuni articulate, ierarhice care se realizeazi prin conexiunea episcopi-
lor cu capul lor.

Ecclesiologia preconciliari insistase asupra universalititii bisericii si
a unititii acesteia inteleasi ca uniformitate. Aceasti viziune stimulase con-
ceptia monocratici asupra administririi Bisericii. Vatican II accentueazi,
cum am mentionat deja, multiplicitatea si rolul sporit al Bisericilor locale si
are drept consecintd, pentru exercitiul primatului, trecerea de la acceptiu-
nea acesteia ca suveranitate absoluti la acceptiunea de primat configurat ca
si comuniune: “In toate popoarele lumii traieste un singur popor al lui Dum-
nezeu, pentry cd din toate acestea Biserica isi ia cetdtenii. Toti credinciosii,
impragtiati in lume comunica unii cu altii prin Dubul Sfant si astfel cine e la
Roma stie ci “cei din Indii sunt membre ale sale”. In virtutea acestei universali-
tati partile isi dau darurile celorlalte parti si cu totii Bisericii, astfel ca intregul
si partile cresc prin impartasirea unuia cu celelalte si lucreazda impreund pentru
realizarea unitatii. Asadar poporul lui Dumnezeu nu numai c este constituit
din diverse popoare, dar in cuprinsul sau este compus din diferite ordine. Asa
si in comuniunea ecleziasticd, existd de drept biserici locale care isi mentin pro-
priile traditii respectand primatul tronului lui Petru, care este intdistatdtorul
comuniunii universale, protejeaza legitimele diferente si in acelasi timp face ca
particularititile si nu dauneze unitatii, ci mai degrabd si o slujeasca™’.

Trebuie precizat ci, spre deosebire de Conciliul Vatican I, cu ocazia
reuniunii conciliare convocate de Ioan al XXIII-lea si finalizate de Paul
al VI-lea, s-a impus constiinga teologicd a faptului ci nu este adecvat ca
in aparatul dogmatic al conciliului si fie tratati Biserica numai din punct

36 Lumen Gentium 22.
37  Lumen Gentium 13.
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de vedere al ierarhiei si al structurii sale juridice. Textul final al Constitu-
tiei despre Biserici se deschide cu un capitol despre “misterul Bisericii’, ut-
mat de altul, intitulat “poporul lui Dumnezeu’, al treilea capitol fiind dedicat
structurii juridice a Bisericii.

Efectele elaboririlor teologico-dogmatice au condus asadar si spre
solutii ecclesiologice. Potrivit unei definitii conformate canonic, Biserica
este o societate eternd, vizibild si invizibild fondata in dimensiunea sa teres-
tra din toti credinciosii care, supundndu-se unei autorititi ierarhice in fruntea
cireia este Papa, urmdreste un scop comun, acela al sanctificrii sufletelor si a
mantuirii. Pe 1anga Ecclesia caritatis sau invisibilis existd si o Biserici juris sau
visibilis. Din aceastd ratiune, Biserica mai poate fi definiti ca adunarea spi-
rituald a tuturor celor botezati care profeseazd aceeasi credintd, se impdirtdsesc
cu sfintele taine si intentioneazd realizarea unor scopuri spirituale comune sub
autoritatea Pontifului Roman, a Colegiului episcopal si a tuturor episcopilor in
legitura cu acesta®®.

Constitutia Lumen Gentium precizeazi, si nu doar in sens metaforic,
asa cum existd deseori tendinta de a se interpreta, ci: “Christos a instituit
pe Pamant si a sustinut neincetat Biserica sa Sfantd, comunitate de credintd,
de sperantd si milostenie, ca organism vizibil. .. Dar societatea constituiti din
organisme ierarhice si corpul mistic al lui Christos, comunitatea vizibild si cea
spirituald, Biserica celestd si Biserica care posedd aici bunurile ceresti nu trebuie
considerate ca doud lucruri diferite, ci formeaza o unicd si complexd realitate
rezultantd a unui dubly element, uman si divin”.

Referindu-se la manifestirile sociale si vizibile ale Bisericii, docu-
mentele conciliare acrediteaza faptul ci Biserica este o formatiune sociali
in care individul se realizeazi ca persoani si prin care si in care se exprimi
si se asociaza interese de caracter religios. Potrivit altor doud definitii date
de Conciliul Vatican II, Biserica ar putea fi calificatd drept “noul Israel care
in timpul acesta inainteazad spre cautarea salasului viitor si permanent” sau ca
“noul popor al lui Dumnezeu care a fost constituit din comunitatea spirituald
de credinciogi configuratd in corpul lui Christos si organizatd ierarbic ca socie-
tate pentru largirea Regatului lui Dumnezeu instituit de Christos™.

38 L. Spinelli, Il diritto pubblico ecclesiastico dopo il Concilio Vaticano II, Milano 1985,
p-5.

39 Multitudinea de definitii este, pe de o parte, rezultatul confruntirii si armonizirii
tuturor factiunilor conciliare, iar pe de altd parte, este expresia dificultitilor Bisericii de a
se defini sintetic in raport cu o serie de evolutii antropologice care tind si o elimine din
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Aceste definitii dintr-o perspectivi au diminuat in mod vizibil din
aspiratiile temporale concrete ale Bisericii, dar au creat o imensi posibili-
tate din partea Scaunului Apostolic si a lumii ecclesiale de a se pronunta,
debarasat de armura ideologici de facturi ierocratici si autocratici, in orice
chestiune care este coextensivi genului uman si slujeste realizirii plenare a
personalitatii morale a acestuia.

Anii ce au urmat incheierii Conciliului Vatican II corespund pon-
tificatului lui Paul al VI-lea si au fost marcati de disfunctii derivate din
inadecvarea sau interpretarea excesivi a elaboratelor conciliare. Dar, din
perspectiva raportirii Sfintului Scaun si Bisericii Catolice la lume si a acti-
vititii internationale a celor doui institutii, au fost ficuti pasi uriasi. Noua
ecclesiologie, care, in realitate, era o ecclesiologie ce venea de departe, doar
eliberati de vesmintele grele si pline de colbul epocilor istorice traversate,
s-a dovedit flexibild in abordiri att timp ct nu era afectat edificiul dogma-
tic al Bisericii si personalitatea morali a omului. Sfontul Scaun a demarat
un program de adaptare la exigentele contemporaneititii. Un exemplu il
constituie tentativa de la sfirsitul anilor ‘60 si inceputul anilor 70 ai secolu-
lui trecut, cAnd Scaunul Apostolic a promovat proiectul unei Lex ecclesiae
fundamentalis care ar fi avut rolul de a dota Biserica Catolicd cu o charti
constitutionald similard celor ale statelor contemporane. Proiectul, ins3, a
fost refuzat de cea mai mare parte a episcopatului precum si de largi ele-
mente ale laicatului catolic. Aceste instante au considerat ci nu pot fi ela-
borate principii institutionale generale aplicabile la nivelul Bisericii*. Este
simptomatic insi acest caz pentru cit de mult se doreste situarea in trendul
societdtii contemporane.

Cea mai vizibila si surprinzitoare evolutie in raport cu traditia scau-
nului episcopal roman este insi depisirea de citre Paul al VI-lea a statici-
titii romane si,coborarea in lume”. Caracterizat drept figurd hamletiani a
Bisericii, Giovanni Battista Montini a fost un inovator sau deschizitor de
drumuri in noud ,virstd” a Bisericii Catolice. Cu o expertizi administra-
tivi de invidiat in afacerile Scaunului Apostolic, Paul al VI-lea a racordat
definitiv Sfintul Scaun la sistemul relatiilor internationale, depisind cu o
detasare surprinzitoare, in numele misiunii Bisericii Catolice, orice fel de
aprehensiune, inclusiv fatd de cei mai vehementi contestatari ai existentei
Bisericii.

perimetrul politic si social.
40 Legge e Vangelo. Discussione su una legge fondamentale per la chiesa, Brescia, 1972.
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Paul al VI-lea asistd deloc impasibil la 0 sum3 de fenomene care so-
licitd atentia Bisericii si activizarea acesteia: fenomenul decolonizirii si al
formirii de noi state cu intreaga gamai de probleme, persecutia crestinilor
in regimurile comuniste de sorginte sovietici, conflictul arabo-israelian si
emergenta terorismului de facturi islamici, sezonul singeros al dictaturi-
lor din America Latini. Acest,anotimp” de turnuri, care contrariazi prin
instabilitate si diversitatea problemelor care afecteazi in mod dramatic
viata bisericilor locale, il determini pe Paul al VI-lea la regindirea rolului
international al Sfintului Scaun:,"D'ou non pas un role de médiation mais
une nouvelle missiologie dont la diplomatie est la forme active, dans la mesure
ou le pontificat de Paul VI est caractérise par larivée a lage adulte des continents
qui étaient des continents de mission, et [établissement des hiérarchies qui sont
des hiérarchies effective.*"”

O alta dimensiune care evidentiaza profilul international al pontifi-
catului montinian este tendinta de depisire a eurocentrismului care risca
sa inchisteze si s limiteze Biserica intr-un fel de contemplare pasivi a ceea
ce se intdmpla in afara continentului care a fost de-a lungul unui mileniu
si jumitate arealul exercitiului spiritual si temporal al Scaunului Apostolic.

Cu alegerea, in 1978, a unui candidat neitalian ca episcop al Romei,
s-a intrerupt practica, care pirea deja institutionalizatd, de a alege exclusiv
Pontifi italieni. A fost viditd cu aceasti ocazie o evolutie a reflectiei la ni-
velul colegiului de cardinali, tot mai internationalizat, de a depdsi limitele
unei traditii care nu se mai justifica. Alegerea unui cardinal polonez denota,
dincolo de latura speculativi care are o ratiune bine intemeiati, intrarea
intr-o noud etapd a succesiunii lui Petru, succesiune care trebuie si fie cu
adevirat universald si si rispundi, prin stabilirea unei majorititi de doua
treimi din numirul total al cardinalilor, asteptirilor Bisericii in universa-
litatea ei si nu in particularititile ei. Alegerea lui Ioan Paul al II-]ea este si
un rezultat al valorizirii acelei ecclesiologii locale care a potentat la varful
ierarhiei catolice un candidat aparent nefamiliarizat cu avatarurile ecclesio-
logiei universale in interpretare curiali.

Acelasi Ioan Paul al IT-lea a depisit ideea fixititii romane a Papaliti-
tii, adiugind relatiilor ecclesiale o dimensiune itinerantd a Papei. Aceasti
dimensiune, insd, se cupleazi cu raporturile internationale ale Sfintului

41 Phillippe Levillain, Le Saint Siége dans les relations internationales sous le pontificat de
Paul VI,1in Paul V1 et la vie internationale, Brescia, 1992, p. 36.
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Scaun. Voiajele apostolice frecvente in mai toate episcopatele catolice din
lume, dincolo de insatisfactiile pastorale si psihologice, au demolat accep-
tiunea geo-fixisti a romanitatii exclusive a Papalititii, tinzind la modifica-
rea legiturii traditionale dintre Papi si Curie. In egali misuri insi, aceste
voiaje au obligat pentru intiia oari statele vizitate de Papi la o reflectie
serioasd a calititii relatiilor cu Scaunul Apostolic si viceversa, la o evaluare
a raporturilor Sfintului Scaun cu entititile statale vizitate si posibilititile
de cooperare bi- si multilaterale. Consecintele pontificatului itinerant al lui
Ioan Paul al II-lea sunt dificil de cuantificat chiar si acum, la 18 ani de la
trecerea lui in altd lume. Este insi obiectiv s3 punctim, aruncind o privire
panoramici asupra evolutiei climatului international, c3, desi teoretic Sfin-
tul Scaun si-a afirmat dintotdeauna dimensiunea universali, efectivitatea
materiald a acestei dimensiuni a fost realizati sub pontificatul lui Ioan Paul
al II-lea. Este adevirat ci i in cazul afirmirii teoretice precedente si a rea-
lizirii practice a acestei dimensiuni, Sfintul Scaun a intAmpinat probleme
uneori surmontabile, alteori insurmontabile, care au dus la schisme sau
despirtiri dureroase.

Tot in timpul pontificatului lui Ioan Paul al II-lea deciziile Con-
ciliului Vatican II au fost conformate canonic si inserate in noul Cod de
Drept Canonic din 1983%, care l-a inlocuit pe cel din 1917. Ceea ce apa-
rent surprinde, dar nu face decit si confirme fidelitatea fatd de traditie a
Bisericii, este mentinerea, mai mult sau mai putin aluzivi, a formulei care
considera Biserica drept o societate perfectd: “Le concept doctrinal de soci-
etas juridice perfecta — qui reste encore tres present dans le nouveau Code de
droit canonique de 1983 -, est dordre strictement juridico-canonique relevant
de la discipline dite jus publicum ecclesiasticum dans sa double perspective
relative au droit constitutionnel de I'Eglise (jus publicum ecclesiasticum in-
ternum) et au rapports entre 'Eglise et les états (jus publicum ecclesiasticum
externum)”,

Iatd asadar ci un concept care are o indelungati istorie reuseste si
confere identitatea institutionali a Bisericii Catolice in context postmo-
dern. Evolutia ambigui a statului national din ultimele decenii reactuali-
zeazi conceptul de societate perfectd. Acesta se pliazi elastic pe organiza-

42 La fel se intAmplase in precedenti, cum am amintit deja, cu deciziile Conciliului
Vatican I, introduse in Codul de Drept Canonic din 1917.

43 ].-B.D’Onorio, Le Concile Vatican 11 et le droit, in Le deuxieme concile du Vatican (1959-
1965), Roma, Ecole Francaise de Rome, 1989, pp. 671-672.
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tia de tip corporatist cu dimensiune globali care conditioneazi si uneori
captureazi suflul diferitelor state nationale. Biserica Catolic3, fiind cea mai

veche institutie functionald din lume, regiseste, in modul de organizare a

umanititii de la inceputul mileniului trei, criteriile care-i permit, prin in-

termediul societitii perfecte, si-si apere libertatea milenari si, in context

misionar, si-si extindi libertatea in noile dimensiuni teritoriale.
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