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Abstract: Human Freedom between Absolute and Relative

Freedom was always the goal of humanity since its dawn. In theological and
philosophical thought the concept of freedom was long debated. It is difhcult
to bring out a certain definition of freedom. What is freedom? Is there an
absolute freedom? If so, how must one define it? It consists in 2 moment
or a permanent state? How can be conciled the two aspects: freedom vs.
determinism or freedom and determinism? When one attempts to defines
freedom, what is the guiding standard: divinity, society or the individual?
Who/what defines freedom? What are the criteria that defines freedom?
Who/what has primacy: divinity, society or the individual? What is the

authoritative source that provides a balanced view of human freedom?
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Cunoastere, adevir si libertate

Poate ci cel mai controversat pasaj biblic ce trateazi problema libertitii
este cel din Evanghelia dupi Ioan 8:32,, Veti cunoaste adevarul si adevirul
vi va face liberi” Avem de-a face cu trei idei care nu pot fi neglijate: cu-
noastere, adevar si libertate. Aliturarea lor este semnificativi, intre cele trei
existind o strinsi legituri.

Cunoasterea

>
Cunoagterea a fost asociatd de-a lungul istoriei gindirii cu dezvoltarea,
emanciparea, descoperirea stiintifici, aspecte ce au determinat schimbiri
majore in viata politicé, religioasé, economici, sociali, Cunoasterea a fost
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multd vreme consideratd mijlocul de eliberare din lumea materiald.' Ins3
cunoasterea ca proces trebuie si aibd un obiect al studiului. Daci ne refea
rim la cunoagterea teologici, putem afirma ci numai cunoasterea adevi-
rului poate oferi libertate. Procesul cunoasterii, din perspectiva biblici nu
are ca obiect propria persoani, deoarece ar conduce spre un subiectivism
extrem, cl aceasta se indreapté citre cea exterior persoanei umane.

Adevirul
Adevarul este unul dintre cele mai discutate concepte. Nu putine au fost
incercirile in istoria gAndirii de a defini adevirul. Aici situatia este destul
de complexi, deoarece exista mai multe tipuri de adevir: adevir teologic,
adevir filosofic, adevir stiintific etc. Definirea acestora depinde exclusiv
de sursele de autoritate corespondente fiecirui domeniu. Problemele
apar atunci cind existi zone de intersectie. Cine este arbitrul? Daci ne
rezumim la contextul in care Iisus face aceasti afirmatie, este evident ci
in discutie este adevirul teologic. Ins3, cine stabileste adevirul teologic?
Religiile monoteiste (iudaism, crestinism si islam) privesc la Dumnezeu
ca autoritatea finald pentru stabilirea adevirului. Pentru celelalte religii
autoritatea finali este reprezentati de zeititile acestora. Situatia se com-
plici si mai mult, cind vorbim de sursele de revelatie. In contextul reli-
giilor monoteiste existi surse de revelatie autoritative diferite: iudaism
— Tora (Vechiul Testament), crestinism — Sfinta Scripturd (Vechiul si
Noul Testament) si islam — Coranul. Iar in crestinism existi diferite con-
fesiuni care promoveazi mai multe surse de revelatie: Scriptura, traditia,
ratiunea, experienta. Fiecare dintre cele trei religii monoteiste stabileste
adevirul divin in conformitate cu aceste trei surse, Care este cea mai cre-
dibili si autoritativi sursi de revelatie?

Pentru gindirea postmoderni, conceptul de adevir este ambiguu.
In locul “Adevirului’, persoana sau gruparea postmodernisti preferd “mai
multe adeviruri” sau “adevirul meu”. Postmodernistii consideri ca nimeni
nu are o conceptie clari despre adevir, fiecare detinind o parte din intreg.
Tn acest fel, procesul de gisire a adevirului implici impirtisirea experien-
telor personale in cadrul comunititii, ceea ce inseamni emotie, creativitate,

1 Platon sustinea eliberarea din inchisoarea trupului, prin urmare, din lumea sensibil3
si accederea la lumea suprasensibild, cea a ideilor. Aceasti eliberare se poate realiza prin
cunoagtere. Mai tirziu, gnosticismul preia aceastd idee si o dezvolti, astfel incit elementul
cunoasterii capitd dimensiune soteriologici.
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intuitie. Deplasarea dinspre rational citre senzorial, emotional creeazi pre-
miza unui nou fundament pentru construirea credintei crestine.

Existi o tendinti puternici spre zona fideismului.” Un reprezentant
al acestui curent de gindire a fost S6ren Kierkegaard. El a fost preocupat
de adevirul din persoane, mai degrabi decit cel din propozitii. Asemenea
lui Socrate, care incerca si demonstreze ci adevirul este in fiecare din-
tre noi, pentru Kierkegaard adevirul nu se giseste in lumea obiectivi a
ratiunii universale, ci in alegerile individuale. Pentru el credinta nu este
acceptarea unor afirmatii obiective, ci supunerea fati de o persoand, fati
de Dumnezeu. Exemplul lui Avraam este pentru Kierkegaard un argu-
ment important. In conceptia sa, credinta lui Avraam transcende dimen-
siunea etici, de vreme ce porunca lui Dumnezeu ca acesta si-si aduci fiul
ca jertfi venea in conflict cu porunca“Si nu ucizi”. In acest conflict are loc
o suspendare etic3, credinta lui Avraam mergind dincolo de ratiunea sa.
Concluzia lui Kierkegaard este ci individualul este mai presus de universal?

Aceastd concluzie presupune, totusi, un risc: acela de a considera
experienta avraamicd un criteriu universal pentru credingi, de a suprae-
valua experienta personali si a subordona experienta colectivi (comuni-
tatea credinciosilor — Biserica). Mai mult decit atit, incercarea lui de a
evita subiectivismul unui rationalism autonom creeazi premiza alunecirii
intr-un subiectivism existential care nu poate fi evaluat printr-un instru-
ment obiectiv exterior individului. Se poate afirma ci fideismul este un
precursor al postmodernismului, in care relativismul etic, moral nu poate
f1 evaluat prin prisma unui reper universal. in gindirea postmoderni, pro-
fetul este irelevant, de vreme ce fiecare detine o parte din adevir sau fieca-
re individ poate avea autoritatea unui profet (doar in dreptul siu). Chiar
si Sfinta Scripturi este limitatd la anumite contexte si modele culturale,
mare parte a ei devenind irelevantd pentru acest model de gindire.

Libertatea

Libertatea este cel mai puternic deziderat. Dar, cit de liberi suntem? Cum
definim libertatea? In gindirea teologici si filosofici au fost promovate
diferite perspective asupra libertitii umane. Perspectiva compatibilititii

2 Fides — credinti. Fideismul a fost un curent filozofico-religios care afirma ci, in episte-
mologia religioasd, adevirul nu poate fi cunoscut printr-un proces ragional, ci numai prin
credinti.

3 Soéren Kierkegaard, Frica i cutremur, Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 118.
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asupra libertitii umane este foarte populard printre cei care sustin pro-
videnta meticuloasi, deoarece aceasta explici modul in care Dumnezeu
poate controla fiecare situatie si totusi si responsabilizeze fiecare fiintd
umani pentru actiunile ei. Perspectiva compatibilititii sustine ci libet-
tatea si determinismul sunt compatibile. Conform acestui punct de ve-
dere, o persoani este liberd de a realiza o actiune, daci alege si faci acest
lucru. Adici, o persoand este liberd atita vreme cit doreste si faci lucrul
respectiv. Totusi, dorintele sale sunt determinate de genetici, educatie,
natura picitoasd, persoana nefiind, astfel, liberd si isi schimbe dorintele.
in schema acesta, persoana este liberd numai cind actioneazi in confor-
mitate cu dorintele sale, chiar daci aceste dorinte sunt determinate.

Perspectiva libertariani sau a incompatibilitatii sustine ci un
agent este liber cu privire la o actiune dati la un timp dat, daci la acea
dati agentul are puterea de a realiza actiunea sau de a se abtine. In sensul
acesta, o persoand nu trebuie si actioneze in conformitate cu cea mai
puternica dorintd a sa. Sti in abilitatea de autodeterminare a agentului
de a-si schimba dorintele. Libertarienii nu ignori factorii genetici sau de
mediu care influenteazi deciziile, dar sustin ci o persoani ar putea acti-
ona si altfel.

Existd ideea de libertate absoluti? Ce inseamn3 acesta? Este posi-
bil si ai libertatea de a face orice, oricAnd si in orice circumstante? Ar pua
tea coexista doui persoane cu libertate absoluti? Existd anumite situatii
cind cele doui libertiti se intersecteazi si intrd in conflict. De exemplu:
am libertatea si ascult muzici oriunde (in fata blocului), oricAind (noap-
tea) si oricAt de tare? Dar si cel de lingi mine are libertatea de a avea
liniste pe timpul noptii. Cine este arbitrul? Este necesar un arbitru? Daci
da, atunci mai putem vorbi de libertate absoluti? Nicidecum. Putem afir-
ma ci libertatea absoluti existi doar in singuritate absoluti. Dar, cind
implicim o relatie, cu Dumnezeu sau cu semenii, nu mai putem vorbi de
o libertate absoluti. Avem de-a face cu o libertate relativi, restrinsi de
libertatea celorlalti.

Istoria omenirii ne demonstreazi ci incercarea indivizilor sau a
popoarelor de a actiona dupi standardul libertitii absolute a provocat
numeroase conflicte, urmarea fiind milioane de victime omenesti. Obs-
tinatia de a actiona in conformitate cu standardul libertatii absolute re-
prezintd dispretul fatd de fiinta umani la ce mai inalt grad, indiferent
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daci vorbim de libertatea politicd, economici, religioasd, de constiint3, a
cuvantului etc.

Daci discutim despre libertatea religioasi (liturgici si promova-
re), pAnd unde poate o biserici sau un individ si-si manifeste optiunea
religioasd? Demersul de a miri numirul adeptilor este privit ca implinire
a trimiterii lui Hristos de citre un grup religios, dar si ca prozelitism de
citre alt grup religios. Depinde de conceptia fiecirui grup despre liberta-
tea religioasi. Dar, cine este arbitrul? Care sunt criteriile dupi care stabi-
lim arbitrul? Numairul inchinitorilor, vechimea istorici, eruditia?

Constiinta intre Scriptura si pacat

Datoria primari a credinciosului este indicati de Iisus in indemnul Ri-
mineti in Cuvintul Meu' Acesta este semnul adeviratei ucenicii. Verbul
ueivnte semnificd hotirirea de a trii in conformitate cu invititura lui
Christos si mentinerea acestei ascultiri. Ajungem s cunoastem adevirul
nu doar prin afirmare intelectuald, ci prin angajare totala.*

Procesul acesta presupune cunoasterea progresivi a adevirului,
intelegerea treptatd a revelatiei oferite de Dumnezeu. De vreme ce re-
velatia lui Christos nu poate fi separati de activitatea riscumpiritoare,
cunoasterea adevirului nu este numai intelectuali, ci si existentiald. Prin
urmare, aceasta este viata triitd sub guverarea salvifici a lui Dumnezeu.
Exista o relatie tipologici intre afirmatia “adevirul vi va elibera” si exo-
dul din Egipt. In Evanghelia dupi Luca, in discutia dintre Isus cu Moiu
se si Ilie, “01 0@BEvTEG €v 3OEN Eheyov v EE0doV adToD fjv Elelde
nAnpodv €v TepovcoAnp”, apare termenul ££080¢, eufemism pentru
moartea sa. Autorul evangheliei are in vedere un aspect foarte clar.
Relatia tipologici dintre eliberarea dijn Egipt si moartea lui Isus, marele
exod universal. Asa cum primul exod a insemnat eliberarea din sclavia
Egiptului, al doilea exod inseamni adunarea toturor credinciosilor din
toate neamurile pentru libertatea din impiritia lui Dumnezeu.®

4 D. A. Carson, The Gospel according to John (Grand Rapids, MI: Inter-Varsity Press,
1991), p. 348.

5 Rudolf Karl Bultmann, The Gospel of John: A Commentary (Westminster: John Knox
Pr, 1971), p. 434-435.

6 G. R Beasley-Murray, Word Biblical Commentary: Jobn Vol. 36 (Dallas: 2002), p. 133.
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Cuvintele exprimi un principiu mare, care este aplicabil in mai mul-
te directii si care a fost enuntat de invititorii evrei, pigini si crestini. Era
un paradox stoic &1t HOVOG 0 GoPOG ELeVOePOG Kal A GPpwV S0DAOG
(Cicero, Parad. 5). Acesta a fost repetat de Seneca, “unum studium uere
liberale est quod liberum facit, hoc est sapientiae” (Ep. Ixxxviii. 2). Li-
bertatea pe care o aduce adevirul este eloberarea din sclavia picatului.’
Adevirul nu doar elibereaza de picat, ci distruge picatul.® Cineva este
liber, nu cind face ceea ce doreste, ci cind doreste si poate si faci ceea ce
trebuie si faci.’

Daci discutim despre libertatea de constiinti, se observi, fird
doar si poate, ci existi conflicte interpersonale pornind tocmai de la di-
ferentele de conceptie despre lume si viati? Cind doud constiinte se in-
tersecteazi si intrd in conflict, care constiintd este norma? Pe ce criterii
evaluim constiinta unei persoane? Daci actiunile unei persoane realizate
din constiintd produce riu unei alte persoane, pe ce criterii stabilim ade-
virul? Putem reafirma ci libertatea absolutd de constiinti este verosimild
in singuritate absolutd. Dar, implicarea unei relatii (cu Dumnezeu sau cu
semenii), restringe libertatea noastrd de constiintd, atunci cAnd aceasta
diuneazi celui de 14ngi noi. Problema libertitii de constiinti in relatie cu
semenul presupune doui riscuri: (1) producerea unui riu direct, rezultat
din confruntarea a doui paradigme, doud conceptii despre lume si (2)
producerea unui riu indirect, prin efectele secundare ce se intersecteazi
cu semenul meu. Cum poate fi constiinta individului normi, de vreme
ce vorbim despre om cizut in picat? Picatul a alterat constiinta omului,
prin urmare, aceasta nu mai poate fi normativa.

Daci am ajuns la concluzia ci intr-o relatie libertatea absoluti nu
este posibild, atunci individul nu are autoritatea finali de a stabili cursul
actiunilor sale in raport cu ceilalti. Poate societatea si fie criteriu moral?
Ce se intAmpli cAnd intdlnim diferente de moralitate? Persecutiile reli-
gioase au ca substrat tocmai diferentele de acest gen. Avind in vedere ci
sistemele teologice, filosofice sunt diverse, trebuie si existe un cod moral

7 J.H Bernard, A critical and exegetical commentary on the Gospel according to St. John, vol.
2, ed. A. H. McNeile (New York: C. Scribner’ Sons, 1929) p. 305-306).
8

R. E. Brown, The Gospel according to John (I-XII): Introduction, translation, and notes
(London: Yale University Press, 2008), p. 355.

9 W. Hendriksen, S. J. Kistemaker, New Testament commentary: Exposition of the Gospel
According to Jobn, Vol. 2, (Grand Rapids: Baker Book House, 1953-2001), p. 52.
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comun tuturor sistemelor religioase, filosofice, politice etc., la care se pot
raporta toate fiintele umane ce vor si triiasci in cadrul unei comunititi.
Acest cod moral comun nu trebuie si aibi neapirat o conotatie soteriolo-
gicd, acest aspect fiind specific sistemelor religioase/filosofice. Ceea ce ne
intereseaza in aceasta problema, este moralitatea sociali, norma de con-
duita pentru fiecare individ, indiferent de apartenenta etnici, religioasi,
sex, statut social etc.

Sfinta Scripturi ne ofera citeva exemple in privinta modului in care
trebuie si abordim problema constiintei noastre si a semenului. In Matei
17:24-27 Isus rezolvi incurcitura provocati de Petru afirmind: ,Dar, ca
sd nu-i facem sd pacatuiasci ...”. Din perspectiva constiintei lui Isus, nu era
nicio problema, daci nu ar f1 plitit taxa de la Templu, deoarece El era Fiul
lui Dumnezeu. Dar, in acest context Isus este grijuliu fati de constiinta
celorlalti si ii protejeazi asumandu-si ceea ce nu era obligat si faci.

In 1 Corinteni 8 apostolul Pavel vorbeste despre o problema pe care
o intAmpinau crestinii din diaspora, in cazul acesta Corint. Animalele
aduse de inchinitorii pigini si consacrate zeilor erau vindute in pietele
din cetate. Dar iudeii dezvoltaseri o retea prin care comercializau carne
din Israel, pentru a nu se contamina cu hrana de carne jertfitd idolilor.
Apostolul Pavel demonstreazi, ci din punct de vedere teologic nu este
nicio problem3, daci cineva consumi carne, deoarece ,un idol este tot una
cu nimic”. Dar Pavel abordeazi un aspect care schimbi perspectiva asupra
libertitii. El afirm3 ci,mu toti au cunostinta aceasta’, prin urmare, priori-
tatea crestinului matur nu va fi libertatea sa, ci constiinta celuilalt. El isi
incepe pledoaria pentru grija fatd de constiinta semenului afirmind ,.cu-
nostinta ingdmfa, pe cand dragostea zideste.” Criteriul de stabilire a condu-
itei este dragostea fatd de aproapele, nu constiinta personal. Apostolul
Pavel afirmi, de asemenea, ci libertatea crestinului nu ar trebui si fie o
pricind de poticnire pentru cei slabi. Avertizarea apostolului este destul
de serioasid, cind afirmi ,Dacd pacatuiti astfel impotriva fratilor si le raniti
cugetul (constiinta) lor slab, pacatuiti impotriva lui Hristos.”

Este destul de dificil a stabili pAna unde se intinde libertatea unei
persoane si cAnd incepe libertatea altei persoane. Apostolul Pavel afirm3
in Romani 14:7 ,In adevir, niciunul dintre noi nu triieste pentru sine si
nu moare pentru sine.” Descoperim in aceasti aﬁrmat,:ie ca tot ce se inm
tdmpli in viata unui individ influenteaza vietile altor indivizi, fie in bine,
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fie in riu. Cuvintele noastre, gesturile noastre, actiunile noastre produc
efecte. Chiar si moartea noastri produce efecte. Nu avem libertatea nici
sd ne curmim viata, deoarece nimeni nu moare pentru sine. Triim si mu-
rim pentru Dumnezeu.

Cine este autoritatea finali in stabilirea libertitii de exprimare?
Reluind afirmatia lui Iisus Christos din Evanghelia dupi Ioan, El conti-
nui afirmind in 8:36,,Deci, daci Fiul va face liberi, veti cu adevarat liberi.”
Adevirul este mai mult decit un set de reguli teologice sau filosofice, la
care trebuie si ne raportim. Impactul unui set de reguli se va restringe la
dimensiunea sociali. Dar libertatea adevirati nu este obtinuti doar prin
moralitate. Libertatea de care vorbeste Isus merge mai departe de mo-
ralitate, dar neinvalidind necesitatea acesteia. Adevirul care elibereazi
este Insusi lisus Christos, Dumnezeu intrupat. El afirmi, Eu sunt Calea,
Adevarul si Viata!
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