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ABSTRACT: Freedom of Expression of on€’s Religious Conviction in
the Writings of John the Evangelist about Jesus Christ.

Religious freedom is nowadays and in European society a right won over time.
This freedom was not always so respected and our forefathers paid the price
since the beginning of the appearance of the Christian faith. The evangelist
John has a very expressive and meaningful religious expression for the first
century, the period in which he wrote the gospel that bears his name. Because
of his religious convictions, like the one about whom he preached, he suffered
the loss of his own freedom for a time. The present work aims to discover
what were John's convictions that emerge from his gospel, for which John was
ready to pay with the loss of his own freedom.
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Introducere

Evanghelistul Ioan este unul din autorii Noului Testament atipici. El este
evanghelistul ce are dorinta si curajul si scrie ce altii nu au scris despre Isus.
Are libertatea de constiinti' si-si aseze in scris acele insemniri si credinte
despre Isus care nu apar in alte scrieri canonice si chiar necanonice. El este
evanghelistul care a avut de suferit in vremea lui Domitian pentru exprima-

1 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Key aspects of the Freedom of Conscience’, in Jurnalul Lib-
ertatii de Constiintd - Supliment (Journal for Freedom of Conscience), Editions IARSIC, Les
Arsc, France, 2016, pp. 30-37.
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rea si triirea sa religioasd, plitind cu propria libertate pentru o vreme, fiind
exilat in insula Patmos, conform traditiei Bisericii. La fel ca mentorul Siu,
Isus Hristos, Ioan, a fost gata si pliteasci pretul libertatii de exprimare a
propriei convingeri cu privire la divinitate. Daci Isus Hristos a suferit pen-
tru ce a zis si ficut, la fel am putea spune ci a ficut-o si Ioan. Identificarea
cu Hristos si vorbirea despre Hristos au fost elementele care i-au marcat
viata, credinta si intreaga lucrare. Lucrarea de fati isi propune si prezinte
care au fost convingerile religioase cu privire la Isus Hristos pentru care
Ioan a trebuit si pliteasci pretul propriei libertiti in primul secol.

Gindindu-ne la scrierile sinoptice, de care Ioan stia atunci cind isi
scrie Evanghelia, putem spune ci Ioan a fost un ,game changer” in modul
in care a ales si vorbeasci despre Isus Hristos si lucrarea Sa. Libertatea de
exprimare religioasi a propriei convingeri asumate a dus la descrierea unui
Hristos cu totul si cu totul diferit de sinoptici. El a ales diferite titulaturi,
unele unice, altele utilizate si de sinoptici, pentru a descrie un Hristos liber
de traditiile si convingerile evreiesti dar care a fost gata si plateasci pretul
propriei libertati de dragul miretului plan a lui Dumnezeu.

Pentru ci fiecare om are propria constiintd diruiti de Dumnezeu,
considerim ci fiecare om are libertatea de a gisi adevirul. Ioan, in propria
evanghelie, trezeste cititorului propria constiinta si il face si-si dea seama ca
omul trebuie si caute adevirul, mentionind cuvintele lui Isus Hristos ex-
traordinare despre libertate: veti cunoaste adevirul, si adevirul va va face slo-
bozi (In. 8:32). In conceptia ioanini adevirul este Isus Hristos insusi (Ioan
14:6), astfel cunoasterea Lui iti aduce libertatea (slobozenia).? VA invit si
observim libertatea de exprimare ioanini despre acest ,adevir ce ne face
liberi” si gata si ne asumim pretul, chiar propriei libertiti, ca Ioan altd data.

Fiul Omului

Cele 13 folosiri ale expresiei in Ioan (1.51; 3.13; 3.14; 5.27; 6.27; 6.53;
6.62; 8.28; 9.35; 12.23; 12.34bis; 13.31) incepand cu 1.51, care este o in-
troducere si un ghid pentru sensul celorlalte, sunt folosite pentru a expune
tema cristologici centrald a identitatii lui Isus care este relationat indea-
proape atit cu Dumnezeu cit §i cu omul.

2 Joan-Gheorghe Rotaru, “Adevirata libertate sau slobozenie”, in Daniela Ioana
Bordeianu, Erika Androne, Nelu Burcea, Manual pentru liderul Departamentului de Liber-
tate religioasd, Casa de editurd“Viata si Sinitate”, Bucuresti, 2013, pp. 234-238.
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Fiul Omului in Ioan este unul care suferi si apoi este iniltat; cele mai
multe dintre zicerile ioanine includ ideile umilintei si gloriei (3.14; 8.28;
12.34; 12.23; 13.31). El nu este doar intruparea noului si adeviratului Is-
rael (el fiind adevirata vitd, 15.1; 1.47-51; Ps. 80.8-19; Is. 5.1-7), ci el este
si adeviratul om: omenirea asa cum ar trebui si fie. In linie cu cristologia
lui Ioan lucrurile stau asa pentru ci Fiul Omului este una atit cu Dumne-
zeu cit si cu omul’. El se suie la cer pentru ci a coborit din cer (1.51; 3.13;
6.62; 13.31). Asa poate el stabili o legituri intre cer si pimant, Dumnezeu
si crearia sa (1.51)" In conceptia ioanini aceast expresie in dreptul lui Isus
reliefeazi identitatea divini a acestuia’.

Fiul Omului este cel care, datoriti caracterului siu unic, poate aduce
cerul pe pimint si poate sui pimantul la cer. Ioan ne vorbeste si despre
preexistenta Fiului Omului. El este una cu Dumnezeu, nu doar in timp
si dincolo de timp, dar si inainte de acesta. El vine de la Dumnezeu si este
indltat la Dumnezeu. Prin coborirea din cer i prin moarte, care este in ace-
lasi timp si o glorificare, el poate fi Salvatorul tuturor credinciosilor (3.13;
12.23,34; 13.31). Pentru ci Isus este Fiul Omului el poate judeca lumea si
cei credinciosi pot trii vesnic (5.27; 6.27, 53).°

Logos

Acesta este titlul cristologic special al lui Ioan folosit doar la inceputul
Evangheliei (1.1-14). Dupa aceasta este folosit titlul de Fiu.

Ideile asociate acestui termen sunt atit iudaice cit si grecesti. Cuvin-
tul este una cu Dumnezeu dintotdeauna si este chiar identificat ca Dumne-
zeu (1.1), ca si Ingelepciunea (Prov. 8.22-31). Cuvantul lui Dumnezeu este
intotdeauna cu Dumnezeu, si ca Intelepciunea, in timp este facultatea prin
care Dumnezeu este la lucru in lume realizind planurile sale (Is. 55.10-
11). In ce priveste méntuirea, Dumnezeu a vorbit prin profeti (Gen. 1.3;

3 Oscar Cullman, The Christology of the New Testament, Londra, SCM Press, 1963,
p.234.

4 Trandafir Sandu, Evangheleologie, Bucuresti, Editura Inst. Teologic Penticostal, 1994,
p.132.

5 Erwin R. Goudenough, Jhon, a Primitive Gospel — Journal of Biblical Literature,
LXIV, 1945, Philadelphia: Society of Biblical Literature and Exegesis, 1945, p. 237.

6 Sorin Sabou, Curs Teologia Biblicd a Noului Testament, Bucuresti, Inst. Teologic Bap-
tist, 2005, p.24.
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Ps. 33.6; Ier. 1.4-5). La momentul potrivit Cuvintul divin a devenit trup
(1.14). Acesta nu a fost un lucru temporar, ci pentru totdeauna; el s-a ficut
una cu noi ca si cu Dumnezeu. Cind acea facere a cortului printre noi a fost
completi si gloria lui Dumnezeu se putea vedea, planurile lui Dumnezeu
puteau fi realizate (1.14).”Pentru Ioan, Cuvantul este mai mult decit un
principiu sau concept, acesta este o Persoani din comunitatea Dumnezeirii
pe care crestinii o numesc Sfinta Treime.

In spatele acestei perspective teologice este marea conceptie teologi-
ci cid revelatia lui Dumnezeu in viata logosului incarnat este climatul tutu-
ror revelatiilor divine. Este climatul si centrul fiecirui eveniment care a fost
inainte de incarnare sau se va dezvolta dupi viata paménteasci a lui Isus
sau dupd moartea sa.?

Fiul (lui Dumnezeu)

Titlul cristologic la care Logosul ii di locul este cel de Fiu al lui Dumne-
zeu. Titlul de Fiu al lui Dumnezeu poarti idei teologice asociate Logosului.
De asemenea acest titlu este asociat si cu cel de Fiu al Omului. In ambele
situatii Isus este descris folosind imaginea de Fiu, imagine folositi pentru
a arita relatia sa unici cu Dumnezeu si cu lumea®. Unul din scopurile de-
clarate inci de la inceputul evangheliei lui Ioan este acela de a demonstra ci
Isus este Fiul lui Dumnezeu

Ioan isi declard scopul in scrierea Evangheliei in a-l face pe Isus
cunoscut atit ca si Cristos cit si ca Fiu al lui Dumnezeu. Este posibil ca
aceastd folosire a doud titluri pentru Isus si facd trimitere la doud feluri
de auditoriu: iudaic si grec. Israel a fost ales de citre Iahve (Dumnezeu) si
fie fiul siu, si imparatii lui Israel erau fiii lui Dumnezeu in sensul ci erau
reprezentantii poporului lui Iahve (Osea 11.1; Ps. 2.7). La fel in iudaismul
elenist, expresia fiul lui Dumnezeu putea fi folositi cu privire la un om care
era loial legii lui Dumnezeu (Ing. 2.18). In aceste cazuri calitatea de fiu
nu este determinata de relatii de sdnge, ci de ascultarea de legimantul lui
Dumnezeu.

7  Sorin Sabou, Curs Teologia Biblici a Noului Testament..., p. 26.

8 Oscar Cullman, The Ioanine Circle, Philadelphia, West Minister Press, 1976, p. 14;
Ioan-Gheorghe Rotaru, Aspecte antropologice in gandirea patristica si a primelor secole creg-
tine, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2005, pp. 47-52.

9  Cullman, Christology of the New Testament..., p. 235.
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Isus isi dovedeste ascultarea de Tatil si astfel calitatea sa de Fiu,
implinind lucrarea pe care Tatil i-o di de ficut (17.4). El este trimis de
Dumnezeu ca si-l reveleze si vine in lume in numele lui Dumnezeu si ca
reprezentant al Lui (5.37,43; 13.20; 15.23). El vine cu autoritatea delegati
alui Dumnezeu si face doud lucriri dumnezeiesti: judeci si di viagi (5.21-
23). In aceasti lucrare Tatil si Fiul sunt una. Isus vorbeste si lucreazi nu
din propria sa initiativd, ci potrivit cu voia lui Dumnezeu si la porunca
sa. Ascultarea sa si astfel calitatea sa de Fiu sunt desivirsite (5.30; 8.28;
12.49),

De la intrupare relagia lui Isus cu Dumnezeu poate fi descrisi ca cea
dintre Fiul gi Tatil; de la botez in continuare (1.32-34) el este printre noi si
pentru noi un Fiu care asculti de Tatil. Calitatea de fiu al lui Isus este unici
pentru ci el nu doar ci este una cu omenirea, dar este una si cu Dumnezeu.
El este de la Tatil si de sus (16.28; 8.23, 26-27). Calitatea sa de fiu este efi-
cace pentru noi in timp, pentru ci este dincolo de timp. In toate el este una
cu Tatil i una cu creaturile sale; de aceea poate boteza cu Duhul Sfant si
da viata si isi poate da viata i sd si-o ia inapoi (1.33; 10.10, 18). Dragostea
lui Dumnezeu este adusi in istorie i oamenii pot f1 adusi in aceeasi unitate
care este vizuti in relatia dintre Fiul si Tatdl (17.21-22)",

Cristos (Mesia)

Intentia autorului Evangheliei este in primul rind legata de identitatea si
functia lui Isus ca si Cristos si ca Fiu al lui Dumnezeu (20.30-31). Mesi-
anitatea lui Isus, in Ioan, este recunoscuti de la inceput. Primii ucenici il
gisesc pe Mesia (1.41-42); Isus le spune samaritenilor ci el este Cristos
(4.25-26), si chiar cu riscul de a fi excomunicati, sunt oameni care spun ci
Isus si Mesia pot fi aceeasi persoani (7.41-42; 9.22; 11.27)",

Este nevoie de credinti ca oamenii si-l identifice pe Isus ca Mesia;
iudeii il intreabd pe Isus: spune-ne dacd esti tu Cristos (10.24), cei care au
credinti vor vedea aceasta din faptele pe care le face (10.25). Doar necre-
dinta ascunde de la a fi perceputd mesianitatea si slava lui Isus.

Ioan descrie mesianitatea lui Isus legind-o de notiuni ale originii si
in final de calitatea de impirat, Mare Preot si Profet. Trei prerogative pe

10  Joel B. Gren & Scott McKnight, Dictionary of Jesus, Downer Grove, Illinois: Inter-
varsityPress, 1992, 1032.

11 Sorin Sabou, Curs Teologia Biblicd a Noului Testament..., p. 26.

12 Cullman, Christology of the New Testament..., p.243.
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care Mesia in conceptia iudaici trebuia si le implineasci. Ioan in scrierea sa
pune accentul pe rolul de impirat a ui Isus Mesia®.

Apare in mod repetat intrebarea in legiturd cu originea lui Isus: tu
de unde esti? (19.9). La sirbitoarea Corturilor (cap. 7), in urma invititurii
date de Isus, iudeii se intreabi daci nu este el Cristos. Totusi, zic ei, noi stim
de unde vine omul acesta, iar cAnd va veni Mesia nimeni nu va sti de unde
este (7.27). Pe de o parte iudeii stiau ci Isus este din Galileia (7.41), dar pe
de alta parte nu-si dideau seama de adevirata origine a lui Isus, ci el vine
de la Dumnezeu care l-a trimis (7.29). Mesia care a fost asociat cu Galileia
si este un urmas al lui David (7.42), ficea semne (7.31) si a cercetat inimile
(4.29; 2.25) si a starnit credinta (11.27)"

Mirturisirea de la inceputul Evangheliei ficuti de Natanel (tu esti
Fiul lui Dumnezeu si impiratul lui Israel, 1.49) are nuante mesianice im-
portante. Isus este conducitorul adeviratei comunititi mesianice (1.47-
51). Un Mesia care ridici picatele lumii (iatd Mielul lui Dumnezeu, 1.29,
36). Intrarea in lerusalim subliniaz3 natura de impirat al lui Isus Mesia;
Toan spunind ci multimile l-au aclamat ca imprat al lui Israel (12.13). In
judecata dinaintea lui Pilat temele originii si regalititii sunt aduse din nou
in discutie (18.33-38). Pilat intelege calitatea de impirat in termeni politici
(tu esti imparatul iudeilor, 18.33), iar Isus o intelege spiritual (impiritia
mea nu este din lumea aceasta, 18.36). Si in final il intreabi: de unde esti?
(19.9) dupi care este dat si fie ristignit’®. Fiecare categorie de oameni pre-
zentati in scrierea ioanind are pe buze aceasti intrebare: de unde esti? -in-
clusiv ucenicii (vezi cap. 14).

In ce sens este Isus impiratul Mesia? Intr-un sens Isus poate fi vizut,
chiar si cind este ristignit, ca un pretendent la tronul lui Israel; ucenicii
n-au inteles toate implicatiile intririi in Ierusalim cilare pe un migar, si nu
pe un cal, aga cum a profetit Zaharia. La un nivel calitatea de impdrat poate
fi inteleasi in termeni pimantesti, dar la un alt nivel impdritia lui nu este
din lumea aceasta. El nu poate fi ficut impdrat prin forta (6.15). Desi este
imparat moare, dar totusi riméne pentru totdeauna (12.34). Isus inteles
in aceste ipostaze este mijlocitorul vietii vesnice. Urmeazi si ne uitim la o
alti dimensiune a cristologiei in Ioan §i anume la glorificarea Cuvantului.

13 Frederick Kenyon, Our Bible and the Ancient Manuscript, New York: Harper and
Bros Pubilsher, 1940, p.102.

14 Sorin Sabou, Curs Teologia Biblicd a Noului Testament..., p. 28.

15  Joel B. Gren & Scott McKnight, Dictionary of Jesus..., p. 1034.
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Glorificarea

Dintre evanghelisti, doar Ioan descrie moartea lui Isus ca glorificarea sa'.
Cand evanghelistul spune c¢i Duhul inci nu a fost dat pentru ci Isus n-a
fost glorificat (7.39), sau ci, dupi ce Isus a fost glorificat ucenicii sai au
aplicat profetia din Zaharia 9.9 despre sosirea triumfali a impiratului la
Jerusalim (12.16), el se referi la ristignirea lui Isus pe care o vede ca pe o
indltare. Ce vrea si spuni prin aceasta?'’

In Vechiul Testament gloria lui Dumnezeu se referi la o descoperire
vizibild a prezentei divine in diferite lucriri. De exemplu, israelitilor li s-a
promis o vedere a gloriei lui Dumnezeu prin Moise cu ocazia ciderii manei
din cer (Exod 16.7). in Evanghelia dupi Ioan, Isus, ca si Cuvint intrupat,
descoperi pe deplin prezenta si natura lui Dumnnezeu'®, Modul caracte-
ristic lui Joan de a vorbi despre ce s-a intdmplat la intrupare este si spuni
cd gloria lui Dumnezeu a fost vizuti in el; §i ci prin facerea minunilor Isus
si-a ardtat gloria, care in ultimul rind este gloria lui Dumnezeu (1.14; 2.11;
11.43).

In acest context al prezentirii lui Toan a vietii lui Isus trebuie si in-
telegem interpretarea ioanini a mortii lui Cristos ca si glorificare. In Toan
nu se poate face separare intre cristologie si soteriologie. Viata si moartea
lui Isus - cine a fost, i ce a ficut - sunt tinute laolaltd de citre Ioan i sunt
intelese ca fiind una. De aceea cAnd Isus- in loan- se referd la moartea sa
care se apropie foloseste limbajul glorificirii (12.32; 13.31-32; 17.1, 5), sau
cind Joan descrie crucea in acest fel (7.39) sensul este clar: ce a inceput prin
intrupare a fost terminat prin rastignire. In cuvintele si lucririle lui Tsus pre-
zenta dititoare de viatd a lui Dumnezeu a fost adusi pe pimant. Intr-un
act final al diruirii de pe cruce, dupi care Isus se intoarece la Tatil, viata
vesnici sau gloria lui Dumnezeu sunt disponibile pentru fiecare credincios
pentru totdeauna®.

Asadar in viata i moartea lui Isus laolalti se vede gloria lui Dumne-
zeu, dar Joan nu spune in niciuna dintre acestea ci a avut loc doar o reve-
latie. in viata lui Isus, asa cum semnele arati aceasta, natura lui Dumnezeu
a fost cu adevirat prezenti si dati cu adevirat. In mod similar in moartea

16  Trandafir Sandu, Evanghelogie..., p.134.

17 Sorin Sabou, Curs Teologia Biblici a Noului Testament..., p. 28.

18  Salomon Segal, Din folclor al poporului evreu, Bucuresti, Ed. Minerva, 2000, p.163.
19  Sorin Sabou, Curs Teologia Biblicd a Noului Testament..., p. 29.
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lui Isus scopurile mantuitoare ale lui Dumnezeu si-au atins implinirea lor
deplini. De aceea este posibil ca cei care nu l-au vizut pe Isus in trup, dar
care cred ci el este Fiul mesianic al lui Dumnezeu si triiasci vesnic (20.29,
31; f. 3.16-18).

Moartea lui Cristos este vizuti ca si glorificare in Ioan §i pentru ci
nu acesta a fost sfirsitul. Isus a inviat. Dar Ioan il vede pe Isus cel inviat ca
fiind intotdeauna viu si triumfitor (20.17). Glorificarea ca si gloria lui Isus
este evidenta in Ioan inci de la inceput si nu doar dupi inviere. Cand Isus
a fost inaltat pe cruce (12.32) acesta a fost un moment al triumfului. El s-a
iniltat acolo pentru a domni.

Datoritd acestui lucru Ioan foloseste categoria glorificirii intr-un
mod in afara timpului, cu schimbiri subtile de sens sau chiar cu dublu sens.
Astfel, potrivit lui Ioan, numele lui Dumnezeu este glorificat cind Fiul il
onoreazi pe Tatal prin ascultarea sa, si Isus insusi a fost glorificat, obtinind
cinste pentru sine cu o glorie triumfitoare chiar inainte de inviere (12.28;
13.31, 17.4). De asemenea Isus va fi glorificat prin moartea si iniltarea sa
(12.28,17.1,5). In cele din urmi Tatil va fi glorificat in viitor prin ucenicia
urmasilor lui Cristos (14.13, 15.8), care pot prin el si aibd parte de gloria
lui Dumnezeu pentru ei insisi (17.22, 24).

Felul in care Ioan prezintd patimile lui Isus este influentat de propria
intelegere a cristologiei sale. El trateazi intr-un mod propriu prinderea, ju-
decata, ristignirea si invierea lui Isus®.

Isus este si una cu noi. Umanitatea lui Isus este accentuati in Ioan,
dar elementul specific ioanin este ci natura divind a lui Dumnezeu este
comunicati prin natura umani a lui Isus. In viata pimanteasci a lui Isus
vedem harul si adevirul lui Dumnezeu.

Aceasti diversitate in cristologia lui Ioan derivi din scopul pentru
care scrie Evanghelia: de a oferi o ingelegere echilibrati a persoanei lui Isus
pentru cei care nu 0 au asa. De asemenea nu trebuie pierduti din vedere di-
mensiunea sacramentald a discursului ioanin in care, odati cu intruparea,
spiritualul este dat i primit prin material®.

Caracterul distinctiv al prezentirii lui Ioan al persoanei lui Isus in
termenii divinititii preexistente a lui Isus si a umanititii sale reale std la

20 Cullman, Christology of the New Testament..., p. 113,

21 Joel B. Gren & Scott McKnight, Dictionary of Jesus...,p.1035.

22 Frank Stagg, New Testament Theology, Nashville, Tennesse: Broadman Press, 1962,
p. 128
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baza teologiei mantuirii. Pentru ci Isus a participat din plin in cele doui
naturi, el poate si-1 faci de cunoscut pe Dumnezeu si si fie calea spre el®.
In acelasi timp, unitatea Fiului intrupat cu Tatil este temelia unititii dintre
credincios si Dumnezeire si dintre credincios si alti credinciosi (14.18-24;
17.11).

Concluzii

Intr-adevir putem concluziona ci modul de exprimare ioanin este unul re-
volutionar pentru vremea in care acesta a scris. Libertatea sa de exprimare
a propriei convingeri cristologice a fost una curajoasi si totusi pe intelesul
destinatarilor sii. Hristosul prezentat de Ioan este un Hristos ce a fost gata
s sufere si sd renunte la propria libertate de dragul libertatii propriei cre-
atii. O creatie ce poate si aleagi in cine si creada si cum si creadi. Propria
congtiintd dicteazd, iar Logosul, Fiul Omului, Fiul lui Dumnezeu si Glori-
ficarea Lui, nu au ficut decit si intireasci liberul arbitru al fiintei umane.®*
Fiul omului, exprimarea umanititii lui Isus ne prezinti libertatea de a ale-
gere pe care omul o are. Fiul lui Dumnezeu ne prezinti un Dumnezeu liber
sau limitat doar de propria naturi, care a ales s ofere libertate fiintei create.

Optiunea cristologici prezentatd constiintei umane de citre Ioan
este una asumati si deosebit de filosofici. Isus este modelul nostru de ex-
primare religioasi si triire a libertatii religioase, iar Ioan nu face altceva
decit si-I urmeze modelul, demonstrindu-ne si noud astizi ci se poate
s ai o parere diferitd, si fii liber in exprimare si in acelasi timp gindirea si
principiile tale si fie sinitoase si in armonie cu alte pireri (cum a fost Ioan
in anumite titulaturi cristologice cu sinopticii). Ioan a fost gata s pliteasci
pretul acestei convingeri, pAna acolo incit si pliteasci pretul propriei liber-
titi, iar asta nu a ficut decit s aduci valoare scrierilor sale. Pentru Ioan
adevirul despre Hristos este exprimat sub diferite titulaturi prin care vrea
sd ne spuni ci este singura forma cunoastere a adevirului care ne va face
liberi (In. 8:32). Despre acest Adevir a vorbit si l-a triit Ioan.

23 Joel B. Gren & Scott McKnight, Dictionary of Jesus..., p. 1036.

24  Joan-Gheorghe Rotaru, “Logosul si infelepciuned’; in Alexandru Boboc, N.I.Maris
(coord.), Studii de istorie a filosofiei universale, XIII, Editura Academiei Romane, Bucu-
resti, 2005, pp. 295-324.
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