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ABSTRACT: Human Dignity seen through the Incarnation of Christ in
Karl Barth.

In this Paper I will explore the concept of human dignity in Karl Barth, in
light of Crist s incarnation. This concept is closely related to image of God in
man. Considering the incarnation of the Son of God in our world, I will show,
in the first place, the effects of Christ’s human nature for both the individual
and then for the Church as a whole. Another touching point in my argument
will be the high value God conferes to man, through the atonement that Jesus
completed on our behalf. Finally I will conclude with the relation between
Christ s incarnation and the act of predestination.
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Karl Barth (1886-1968) a fost considerat de citre Papa Pius al XII lea cel
mai important teolog de la Toma incoace. Gindirea sa a influentat, in mod
decisiv, revigorarea teologiei conservatoare, intr-o vreme in care liberalis-
mul pirea ci isi revendici tributul vremii. Prin intoarcerea sa la conservato-
rism, el insusi aderind o perioadi la ideile liberale, Karl Barth a pus bazele
a ceea a ce a ajuns si fle cunoscut ca,neoortodoxie’

Una dintre cele mai interesante interpretiri pe care le-a avut Barth a
fost in privinta cristologiei. Prin conceptia sa cristologici el a adus o noud
intelegere asupra raportului dintre transcendenta si imanenta lui Dumne-

1  Textul din aceasti lucrare face parte din teza mea de doctorat, ,Predestinare si liber
arbitru: Premise filosofice in gindirea lui Jean Calvin’, sustinuti la Facultatea de Filosofie,
Universitatea din Bucuresti, septembrie 2022, nepublicati inci in acest moment (The text
in this paper is part of my PhD thesis, ,Predestination and Free Will: Philosophical Pre-
mises in John Calvin's Thought’, presented in Faculty of Philosophy, University of Bucha-
rest, September 2022, unpublished yet at the moment).
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zeu. Din aceasti intelegere decurg o serie de implicatii vis-a-vis de intrupa-
rea lui Cristos, natura si dimensiunea riscumpiririi, raportul divin-uman,
raportul intre oameni i natura si caracterul predestinirii.

Pentru Barth, intruparea lui Cristos este cheia intelegerii tuturor
acestor doctrine. Nu putem interpreta, de pildi, riscumpirarea, daci nu
intelegem planul lui Dumnezeu cu privire la Cristos Insusi. De asemenea,
nu putem vorbi despre predestinare aparte de predestinarea de Sine a lui
Dumnezeu prin Cristos i despre alegerea lui Cristos ca Cel in care si pen-
tru care se face alegerea. Toate acestea trebuie intelese, asadar, in lumina
hotararii Fiului lui Dumnezeu de a deveni om si in lumina aceea ce presu-
pune aceastd asumare a naturii umane din partea Sa.

Barth arati ci prin asumarea naturii umane Dumnezeu aduce uma-
nitatea impreuni cu divinitatea®. Aceasta este o perspectivi fascinanti, care
ne dezviluie un Dumnezeu dinamic mai degrabi, decit static. Conform lui
Barth, premisa calvini ci Dumnezeu este totul, iar omul este nimic a fost
cu totul eronatd’. PAni la urmi, Dumnezeu $i-a asumat natura umani,
devenind Om. Prin urmare, a fi uman nu este chiar atit de riu, cum ar
spune unii. Dumnezeu exist3, vorbeste si actioneazi ca partener al omului.
Divinitatea Sa astfel inteleas are caracterul umanititii.,,Mai precis’, spune
Barth,,corect inteleas3, divinitatea lui Dumnezeu include umanitatea Sa™.

Aceasti afirmatie are baze cristologice, adici se fundamenteaza pe
cine este Cristos. In Isus Cristos, asa cum este El descoperit in Evanghelie,
noi nu vedem doar un om oarecare, ci in El nu existd despirtire a omului de
Dumnezeu sau vice-versa, a lui Dumnezeu de om. Cristos este, prin Per-
soana Sa, ca Dumnezeu, ,partenerul loial al omului” si ca Om, partenerul
lui Dumnezeu. ,El este Domnul care S-a smerit de dragul comuniunii cu
omul si in acelasi timp este Slujitorul care a fost iniltat spre a avea comu-
niune cu Dumnezeu™. El este Cuvintul rostit din cea mai inalti si strilu-

2 Karl BARTH, The Humanity of God, John Knox Press, Richmong, VA, 1960.

Dupd cum mirturiseste Barth insusi, aceasti lucrare a insemnat, o,,schimbare de directie”
fata de conceptia sa anterioard, cind in dialog cu fostul siu profesor, Adolf Harnack, nua
putut si ia in considerare o astfel de idee. Prin urmare, The Humanity of God este o reve-
nire asupra conceptiei liberale despre relatia dintre Dumnezeu si om si o reconsiderare a
doctrinei calviniste despre depravarea totald a omului.

3 Ibidem, p.44.

4 Ibidem, p.46.

5 Ibidem.
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citoare transcendentd, ct si Cuvintul care se face auzit in cea mai adinci
si intunecati imanenti. In unicitatea Sa Isus Cristos este Mijlocitorul, Cel
care Il impaci pe Dumnezeu cu omul. El vine in intimpinarea omului in
numele lui Dumnezeu si vine inaintea lui Dumnezeu in numele omului.
Dupi cum spune sfintul Pavel, Cristos insu§i este Cel care aduce pace intre
oameni si pace intre oameni si Dumnzeu, ,prin cruce, prin care a nimicit
vrijmisia” (Efes. 2:15-16).

In Isus Cristos intelegem, ci divinintatea lui Dumnezeu si umanita-
tea nu se exclud. Mai degrabi, ele se contopesc in Persoana pe care Scriptu-
rile 0 numesc Cristos. De fapt, Divinitatea Sa include umanitatea in ea in-
sasi. Cu alte cuvinte, aceasta inseamn, ci a fi divin presupune a fi si uman.
Sau altfel spus, umanitatea face parte din divinitate.,In Cristos S-a stabilit
odati pentru totdeauna faptul ci Dumnezeu nu existi firi om™. De fapt,
Dumnezeu in suveranitatea si in libertatea Sa nu vrea si existe fird om, ci
mai degrabi impreund cu omul; nu impotriva omului, ci pentru om. In voin-
ta si alegerea Sa divind, pe care anticii au numit-o,,decret’, Dumnezeu este
deja uman. Decretele divine nu pot fi corect intelese firi a lua in considera-
re acest fapt. Recunoasterea omului, preocuparea Sa fati de el, substituirea
acestuia ca dar - toate acestea ne vorbesc despre intentia lui Dumnezeu de a
deveni uman. Dumnezeu nu ii dispretuieste pe oamenii cizuti, cum, de pil-
di, a afirmat Calvin. Ci, ,intr-un mod neinteles ii pretuieste asa cum sunt,
1i cuprinde in inima Sa si Se substituie lor””, Aceasti substituire presupune
ci El Se sacrifici pentru rasa umani si acest sacrificiu vine din iubire.

Pentru Barth, umanitatea lui Dumnezeu are cinci implicatii in sfe-
ra sociali. In primul rind, in lumina umanititii lui Dumnezeu omul este
diferit de toate celelalte creaturi. In baza acestui adevir, in care vedem vo-
inta eternd a lui Dumnezeu, trebuie si admitem, ,ci fiecarui om, chiar si
celui mai neobisnuit, celui mai ticilos si nefericit om, Isus Cristos ii este
frate, iar Dumnezeu ii este Tat3™®, Iar noi ar trebui si ne tratim semenii in
conformitate cu acest percept. Aceasti intelegere a umanititii, redi omului
demnitatea. Dar nu doar o demnitate in sens umanist, ci demnitatea pe
care omul o are prin creatie, ca fiind singura creaturi care poarti chipul
lui Dumnezeu. Aceasti noui perspectivi este complet diferiti de cea a lui

6  Ibidem, p.50.
7 Ibidem, p.51.
8  Ibidem, p.53.



Demnitatea umanad vazuta prin prisma intrupdrii lui Cristos la Karl Barth 391

Calvin, care a vizut omul decizut ca pe o0,ruind” sau,0 deformare oribil%’,
demn de ura si dispretul lui Dumnezeu. In baza acestei intelegeri, spune
Barth, adici a umanititii lui Dumnezeu si a demnititii tuturor oamenilor
ce izvoriste din ea, ar trebui si ne raportim la toti semenii nostri. A nega
cuiva acest drept inseamni de fapt,,a renunta la Cristos ca frate si la Dum-
nezeu ca Tatd”. Cu alte cuvinte, a presupune ci cineva este condamnat din
principiu, inseamna a nega ca Cristos Se identifici cu noi, oamenii, siin
definitiv, ci Si-a asumat natura umani.

A doua implicatie a umanititii lui Dumnezeu vizeazi inzestririle
pe care le-a primit omul prin creatie. Acestea nu au fost anulate in urma
ciderii si nici frumusetea lor nu a fost anulatd. Aceasti unicitate se aplici
chiar si pentru ceea ce in mod obisnuit noi numim culturd; cultura in cel
mai inalt sau in cel mai neinsemnat grad. Chiar daci in istorie omul a do-
vedit ci nu este totdeauna bun, ci cultura a scos la iveald, uneori, si ceea ce
este riu in el, aceasta, cultura, nu este rea in sine. in lumina umanitatii lui
Dumnezeu, cultura ar trebui si fie preocupati de omul care Il intalneste pe
Dumnezeu si de Dumnezeul care il intlneste pe om'. Aici Barth se referd
la existentialismul teologic al lui Rudolf Bultman, care a fost respins de
citre aripa conservatoare a evanghelicalismului modern.

A treia implicatie a2 umanititii lui Dumnezeu este ci aceasta ar tre-
bui si conduci discursul crestin la un anumit consens si 0 anumiti coeren-
ti. Forma cea mai puri a teologiei, spune Barth, este rugiciunea si predica.
in acela§i timp, ,pentru ¢ este un eveniment, umanitatea [ui Dumnezeu
nu permite reprezentarea acesteia in imagini”"'. Arta vizuali nu poate fi
teologizati. Aceasta este, fird indoial3, o referire la arta bisericeasci de ori-
ce naturi, mai cu seami la iconograﬁe. Cu toate ci pare foarte interesanti
acceastd idee a lui Barth, nu vid de ce ar fi gresit sd surprinzi umanitatea
lui Dumnezeu grafic. PAni la urma chiar si scrisul este tot o reprezentare a
umanitagii Sale. Si chiar si oamenii au vieti dinamince, nu statice, Daci nu
este nimic rauin a surprinde momente $i imagini din viata unui om, de ce
ar f1 gresit s surprinzi momente din viata umani a lui Dumnezeu? Icono-
grafia devine rea doar in momentul in care omul devine atasat de imaginea
in sine, in timp ce nu intelege conceptul din spatele acesteia. In definitiv
existd multe modele idolatre, din multe alte sfere, nu doar reprezentirile

9  Ibidem.
10  Ibidem, p.55.
11 Ibidem, p.57.
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vizuale ale divinititii. Mai mult, existi si bibliolatrie. Se poate foarte bine si
fii atasat de cartea in sine si nu de Cel despre care vorbeste aceasta.

De alti parte este adevirat, ci o raportare cit mai corecti la divi-
nitate nu presupune atasamentul sau folosirea imaginilor, ci raportarea la
Cuvantul scris, care di nastere credintei. Conform apostolului Pavel cre-
dinta vine in urma auzirii (Rom. 10:17). Probabil ci prin contemplarea
imaginilor, omul poate obtine cel mult o revigorare a sentimentului religios
sau poate fi indrumat citre mesajul mantuitor al Evangheliei, dar pentru o
intelegere plenari a acestuia, este nevoie de predicare sau de kerygma.

A patra implicatie a umanititii lui Dumnezeu are in vedere carac-
terul mesajului crestin. Acesta trebuie si fie pozitiv. Omul este, fird indo-
iala, intr-o stare decizuti, iar verdictul lui Dumnezeu in dreptul acestei
decideri este un categoric ,nu”. Dar tocmai pentru aceasta a venit Cristos.
Intruparea Sa presupune ci El a luat asupra Sa acest ,nu’, pentru ca noi
sd nu mai triim sub blestemul lui. Aceasti asumare din partea lui Cristos
implicd, de fapt, o afirmare a umanititii, prin anularea consecintelor de-
ciderii'?, Dumnezeu iubeste omul. Sacrificiul lui Cristos ne arati ci fiinta
umani are pret in ochii lui Dumnezeu. Sacrificiul lui Cristos dovedeste
iubirea lui Dumnezeu fati de noi. El ni S-a substituit, Acesta este cel mai
puternic argument in favoarea valorii fiintei umane. Calvin ar spune ci Isus
Cristos S-a jertfit pentru gloria lui Dumnezeu si ci tot ceea ce se intimpla
in univers are ca obiect glorificarea lui Dumnezeu. Desigur, dar acest fel
de a privi lucrurile goleste de sens existenta umani cu tot ce presupune ea.
Pini la urmi, aceasta nu este decit o intelegere utopici a gloriei lui Dum-
nezeu. Cum altfel Si-ar arita El mai bine gloria, decit conferindu-i valoare
omului? La ce I-ar folosi lui Dumnezeu si Se laude fati de Sine? Dumne-
zeu nu este narcisist. Nu poate fi vorba doar despre gloria Sa aici. Trebuie
s fie ceva mai mult decit asta. Cristos Insusi ne spune care a fost motivul
intrupirii Sale: ,fiindci atit de mult a iubit Dumnezeu lumea” (Ioan 3:6).
Asadar, este vorba, in primul rind, de iubire. Chiar daci nu L-ar fi liudat
nimeni pe Dumnezeu pentru actul rdscumpdrdrii, sunt convins cd tot ar fi
venit si ne riscumpere. De altfel, Cristos nici nu a fost primit, aclamat sau
recunoscut de citre cei care L-a ristignit. Nici unul dintre marii preoti nu
a spus, ,facem asta pentru ca Dumnezeu si T§i arate gloria”. Cristos a venit,
in primul rind, pentru ci ne-a iubit, nu ca si Se laude in fata Tatilui cu noi.

12 Ibidem, p. 60.
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Dumnezeu nu face pe eroul in fata oamenilor. Iubindu-ne El Se jertfeste in
batjocurile si huiduielile noastre.

Pentru cel care nu reuseste s vada in aceasti chemare pozitivi, me-
nirea supremi a sacrificiului lui Cristos sau care se bucuri si se delecteazi
cu deciderea si riutatea oamenilor ,ar fi bine si rimani ticut™’. Ne con-
duce aceasti concluzie la universalism? Barth rispunde, spunind, ci ,nu
avem niciun drept, teologic vorbind, s punem vreun fel de limit3 iubirii lui
Dumnezeu care a fost manifestati in Isus Cristos™*. Apostolul Pavel spune
ci Dumnezeu a vrut si impace cu Sine, prin Cristos, ,toate lucrurile, atit
ce este pe pimant, cit si ce este in ceruri” (Col. 1,19). Or aceastd declaratie
nu pune limite dimensiunii ispisirii lui Cristos. In loc si aibi o abordare
limitatd, crestinul trebuie si fie mai degraba inclusivist. $i inclusivismul nu
inseamni, in mod necesar, universalism.

Cea de-a cincea implicatie a umanititii lui Dumnezeu este insisi
prezenta Bisericii in lume. Fiecare crestin ar trebui si ia parte la viata ei®.
Aceasti constatare are la bazi ideea ci Biserica, inainte de a fi o institutie,
este un eveniment. Biserica este comunitatea credinciosilor. Ea este un or-
ganism viu mai degrabd, care are o dinamici continui, decit o institutie
rigidi.,Noi suntem Biserica’, spune Barth. Si aceasti Biserici este si trebu-
ie sd fie vizutd in lume. Ea trebuie si mirturiseasci lumii despre Cristos.
Aceasta este marea ei chemare. Din pricina aceasta idea de,crestinism pri-
vat” este un non-sens pentru Barth. Biserica trebuie si fie observati. Nu in
ultimul rind, Biserica In mirturisirea ei trebuie si fie unitari. Acel ,cred in
Duhul Sfant” presupune mai intii,cred intr-una sfinti, uniti (KoBoAwr))
si apostolicd Biserici™®. Duhul Sfint se manifestd in unitate si in consens.
Asa trebuie si fie Trupul lui Cristos, pentru ci asa este si Dumnezeu.

13 Ibidem.

14 Ibidem, p. 62.

15 Ibidem, p. 63.

16 Inlimba greacd sensul primar al termenului ka@oAtkog este ,unitar”. Cu toate ci au
fost propuse si sensuri precum ,universal’, ceea ce ar sugera expansiunea si dimensiunea
Bisericii din vremea formulrii crezului, acesta nu este tocmai fidel sensului intentionat de
parinti. In contextul dezbaterilor dogmatice care au dus la convocarea conciliului de la Ni-
ceea si mai apoi a celui de la Calcedon, teologii patristici s-au gindit, cu sigurantd, la ideea
de unitate si coerenti dogmatici a Bisericii. Prin urmare, sensul primar al termenului tre-
buie s fie ,unitar’, nu,,universal”. Este adevirat, ci termenul se regiseste totusi in unele re-
feringe patristice timpurii ante-niceene, cum este cea din epistola lui Ignatius citre Biserica
din Smirna (cap VIII), cu sensul de ,universal” sau ,in acord cu intregul” Dar chiar si in
acel context sensul de,in acord cu intregul” izvoriste dintr-un consens dogmatic necesar.
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Odati ce am observat implicatiile intrupirii lui Cristos, voi arita
cum a inteles Karl Barth importanta si semnificatia actului riscumpiririi
in raport cu dimensiunea ispisirii. Mai exact este vorba de antiteza dintre
Adam si Ciristos, pe care o face sfintul Pavel in Romani 5. De aici rezulti
dimensiunea ispasirii, §i, prin urmare, demnitatea pe carei-o conferi Dum-
nezeu omului, prin sacrificiul Fiului Siu.

Barth scrie in comentariul la Romani ci ,,Adam este ,vechiul eu,
Egoul omului acestei lumi’, in timp ce ,Cristos este ,noul’ eu, Egoul lumii
viitoare™”, Efectele deciderii umanititii in Adam sunt comparate cu efec-
tele restauririi aduse de Cristos. Si ca o consecinti a indreptitirii aduse
de Cristos este dat un decret, o justificare citre viatd pentru toti oamenii.
,Aceasta este negarea negirilor, moartea mortii, dirimarea tuturor limi-
tarilor, ruperea tuturor incitusirilor, imbricarea omului cu locuinta sa ce-
reascd’’®,

Textul Scripturii pune in contrast neascultarea lui Adam i efectele
ei cu ascultarea lui Cristos si efectele ei (Rom. 5:19). Prin neascultarea sa,
Adam a adus toati rasa umani sub osindi. Prin ascultarea Sa, Cristos a
adus un decret de justificare pentru toati rasa umani. ,In lumina acestei
ascultiri nu este niciun om care si nu fie in Cristos. Toti sunt reinnoiti si
imbricati in dreptate™®.

De asemenea, in cealalti lucrare a sa dedicati celui de-al cincilea
capitol al Epistolei citre Romani Barth afirmi ci paralela dintre Adam si
Cristos arati ci,in ambele cazuri existd unul singur, si in ambele existi cei
multi, adicd toti oamenii”®. Prin neascultarea sa Adam inaugureazi ceea
ce urmau si fie dupi el ,cei multi”; prin ascultarea Sa Cristos inaugureazi
si aratd ceea urmeazi ca ,cei multi, adici toti oamenii si fie, si faci si si
primeascd™!, Aceste doud pirti,,Adam si noi toti’ si ,Cristos si noi toti’
sunt inci de la inceput strins legate si imediat vedem aceasti legituri cind
observim ci aceeasi relatie care mai inainte ne lega de Adam acum ne leagi
de Cristos™.

17 BARTH, The Epistle to the Romans, Oxford University Press, Oxford, 1968, p 181.
18  Ibidem, p. 182.

19  Ibidem.

20 BARTH, Christ and Adam: Man And Humanity in Romans 5, Collier Books, Sprin-
gfield, OH, 1962, p. 42.

21 Ibidem, p.43.

22 Ibidem.
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Dar raportul de forte nu este unul egal in aceasti antitezi. Existd
o detasare clari a darului dreptitii si al vietii adus de Cristos fatd de con-
damnarea adusi de Adam, prin expresia ,cu atit mai mult” (Rom. 5,15).
»Picatul lui Adam conteazi mai putin decit dreptatea lui Cristos. Astfel,
relatia lui Adam cu cei multi este mai putin importanti decit relatia lor cu
Cristos™, Aceasti concluzie este sustinuti de o afirmatie anterioard prin
care apostolul Pavel spune ci darul nu este ca si greseala (v. 15). Cu alte
cuvinte, ,harul nu este misurat prin picat. In ciuda aseminirii lor forma-
le picatul lui Adam nu este comparabil cu harul lui Cristos”*, Diferenta
dintre ele este dati de expresia TOA® pdAAOV (pollo mallon), ,cu atit mai
mult” care este,cheia relatiei dintre cele doud pirti si a sensului contrastului
dintre ele. Lucrul remarcabil cu privire la ea este ¢ in acelasi timp leagi cele
doud pirti, dar o si subordoneazi pe una celeilalte™.

Aceasti paraleli dintre Adam si Cristos aratd nu doar semnificatia,
ci si dimensiunea sacrificiului lui Cristos. Prin moartea Sa pe cruce,El ain-
trat in cea mai apropiati posibili relatie cu Adam, si astfel, murind pentru
Adam, a murit pentru cei multi care au picituit in Adam"”, intrind astfel
in cea mai aporopiati posibili relatie cu acestia. Si frumusetea acestui para-
lelism antitetic, spune Barth, este ci,desi Adam nu are puterea si se iden-
tifice cu Cristos, Cristos are puterea de a Se identifica cu Adam™. Aceasti
remarci ne conduce la cel de-al treilea punct al argumentului.

Inteleas3 in aceastd cheie, Epistola citre Romani ne oferi de fapt ca-
drul si dimensiunea predestinirii descrise in al nouilea capitol. Dumnezeu
i indreptiteste pe toti oamenii (cap. 5), dar El alege un om, pe Iacov (cap.
9), care si fie strimosul Celui care avea si indeplineasci mandatul indrep-
titirii tuturor oamenilor. In sensul acesta adeviratul Ales este Cristos. Iar
in El Dumnezeu a ales s faci ispisire pentru picatele intregii lumi (1 Ioan
2:2). S-ar fi putut foarte bine, ca in locul lui Iacov si fie Esau. Scopul ar fi
fost acelasi si rezultatul de asemenea. Nimic nu ar fi impiedicat venirea lui
Cristos in lume.

Asadar, alegindu-L pe Cristos, Dumnezeu Ei reveleazi intentia din
spatele predestinirii. Cristos ne-a adus harul, deci ne-a revelat care a fost

23 Ibidem, p.45.
24 Ibidem, p 49.
25 Ibidem, p.57.
26  Ibidem, p.63.
27  Ibidem.
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intentia Tatilui in actul predestinirii. Aceasta este adevirata motivatie din
spatele acelei,vointe ascunse” de care vorbea Calvin. Aceasta este adevirata
naturd a lui Dumnezeu Cel care predestineazi. El este ,Dumnezeul care
prin Cristos l-a acceptat pe om’;,,Dumnezeul a cirui vointd, plan si scop
este acela, din nou, ca in Cristos ,s3-Si uneasci toate lucrurile’ (Ef. 1,10)"%,
In opinia lui Barth, Biserica ar trebui si faci loc vestirii acestui har care
ii cuprinde pe toti oamenii, dar care nu se confundi in mod necesar cu
sintagma apokatastis panton®. Harul nu inseamni ci vor fi mintuiti toti,
dar in acelasi timp putem indrizni si gindim ci Dumnezeu a plinuit mai
mult decit restaurarea omului, ci El a avut in vedere restaurarea intregului
univers.

Barth explici rolul si autoritatea lui Cristos in actul predestinirii,
plecind de la ideea preexistentei lui Cristos si aritind prerogativele pe care
le are Cuvantul preintrupat. El este Cel prin care s-au ficut toate lucrurile
si,nimic din ce a fost ficut nu a fost ficut fird El (Ioan 1:3). Apoi, El este
,Fiul lui Dumnezeu in concreto™, fiind ,mai inainte de toate lucrurile si
toate se tin prin El” (Col. 1:17). De asemenea, El este ,chipul lui Dumne-
zeu” (2 Cor. 2:4),,,0glindirea slavei Sale si intipdrirea fiintei Sale” (Evr. 1:3).
Siiarasi, El este, taina ascunsi de veacuri din Dumnezeu, care a ficut toate
lucrurile” (Efes. 3:9) si in acelasi timp, ,Cel intii niscut din toati zidirea”
(Col. 1:15). Nu in ultimul rind El este ,capul oricirei domnii i stipaniri”
(Col. 2:10).

»Daci acest lucru este adevirat’, spune Barth, daci acestea sunt pre-
rogativele lui Cristos, ,atunci in numele si in Persoana lui Isus Cristos sun-
tem chemati sa recunoastem Cuvantul lui Dumnezeu, decretul si alegerea
lui Dumnezeu ca fiind inceputul tuturor lucrurilor™!. Acest Cuvint tre-
buie inteles ca fiind decretul si predestinarea lui Dumnezeu. Astfel, putem
evita tentatia de a intelege predestinarea ca fiind, o sferd goali si nedetermi-
natd? Daci am ceda acestei tentatii, L-am intelege pe Tatil, pe Fiul §i pe
Dubhul Sfint ca fiind doar Subiectul care predestineaza, distinct de ceilalti
subiecti, In virtutea faptului ci El este liber si ci in aceasti libertate pre-

28 BARTH, God Here and Now, Routledge Calssics, London, 2003, p. 35.

29  Ibidem, p.41. Gr. amoKaT00TIG TAVIWY, adicd  restaurarea tuturor lucrurilor”

30 BARTH, Church Dogmatics, 31 Vols, Study Edition, T&T Clark, Edinburgh, 2009,
p. 104.

31  Ibidem.

32 Ibidem, p. 105.
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destineazi. Iar aceasti libertate ar fi descrisi ca fiind decretum absolutum™.
Barth este de opinie ci aceasti tentatie trebuie evitati.

De fapt existd un decretum absolutum, dar acesta este si trebuie inteles
in relatie cu Cristos, care este Cuvintul. Dumnezeu, firi indoiald, in relatia
Sa cu creatura alege. Din totdeauna, adici din toati eternitatea El alege.
Dar, intreabd Barth, ,cum vom putea si disociem alegerea lui Dumnezeu
de Cuvintul si decretul Siu care era la inceput?”*, Alegerea este Cuvintul
si decretul care erau la inceput, si convers, Cuvantul si decretul care erau la
inceput reprezintd alegerea lui Dumnezeu. Prin urmare, nu poate exista
o alegere a lui Dumnezeu in afara Cuvintului si respectiv in afara ratiunii
intrupirii Cuvintului. Dumnezeu, cind a predestinat, a ficut aceasta in
virtutea a tot ceea ce inseamni Cuvintul, adici Cristos, atit in ipostaza
Sa preexistentd intrupirii, cit si in ipostaza Sa de dupi intrupare. Pentru
Barth aceasta este explicatia sintagmei decretum absolutum.

Mai concret, decretum absolutum presupune ci acest Cuvint Si-a
asumat numele speciﬁc, Isus Cristos, si ci acest nume este Cuvantul In-
susi®. Aceasta inseamni, ci,alegerea lui Dumnezeu presupune ci din toa-
ta vesnicia, intr-un act de autodeterminare neconditionati El S-a rinduit
pe Sine Insusi si poarte acest nume”, Ca urmare, nu poate exista nicio
alegere anterioara celei prin care,Dumnezeu decide in Sine, s aibi cu Sine,
mai inainte de toate lucrurile, acest Cuvant care este Isus™. ,,Ce fel de decre-
tum absolutum’, se intreabi Barth retoric,,este acela care in mod ascuns sau
fitis trece peste sau provoaci acest decretum absolutum?”%, Nu poate exista
niciun alt decret inainte sau in afara acestui adevirat decretum absolutum,
care este initiat in Cristos si care Il vizeazi pe Cristos.

In aceeasti cheie de interpretare trebuie inteleasi si predestinarea
omului. Predestinarea creaturii nu poate fi priviti pur si simplu indepen-

33 Decretum absolutum este sintagma calvinistd, care face referire la presupusul decret
pe care l-ar fi dat Dumnezeu cu privire la destinul oamenilor spre viatd sau spre moar-
te, decret care precede desemnarea lui Cristos ca Mantuitor. Impotriva aceste sintagme
a argumentat Arminius insusi mai inti si mai apoi cei care s-au declarat arminieni prin
traditia acestei interpretiri. Barth preia explicatia arminiand, afirménd ci nu poate exista
un decretum absolutum care 1l exclude pe Cristos, ci dimpotrivi, adeviratul decretum abso-
lutum 1l vizeazi pe Cristos ca fundament al predestinirii.

34 Ibidem, p. 106.

35  Ibidem, p. 106.

36  Ibidem.

37  Ibidem.

38  Ibidem.
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dent de aceastd autodeterminare a lui Dumnezeu. De fapt, cea dintii este
cuprinsd in cea din urma. Alegerea omului este inclusi si este continuti
de alegerea lui Dumnezeu de a Se intrupa in persoana si numele lui Isus
Cristos. Iar daci alegerea lui Dumnezeu este definiti si inteleasi in Cristos
si pentru Cristos, atunci ,aceasta este per se o alegere a harului”. Natura
predestinirii nu are cum si fie alta decit o chemare la har si la aseminarea
cu Dumnzeu.

Ca urmare, natura predestinirii insisi nu are cum si fie altfel decit
pozitivi. O presupusi predestinare la condamnare eterni nu concordi cu
natura lui Dumnezeu revelati in si prin Cristos. In ultimi instant3, acest
fel a de a intelege predestinarea conferd omului valoare, iar lui Dumnezeu
glorie. Nu existi nicio altd explicatie mai plauzibil3, care si fie in consens
atit cu justitia divina cit si cu dragostea lui Dumnezeu.

Concluzii

Karl Barth a reafirmat cristologia paulini, aceea teologie care il reaseazi pe
Cristos in centrul planului mantuirii. Cum spune apostolul Pavel,,din El,
prin El si pentru El sunt toate lucrurile” (Rom. 11:36). Aceasta inseamni
ci mintuirea izvoriste din Cristos, este adusi si indeplinitd de El si este
spre lauda Lui; inseamni ci inainte de vesnicii, inainte de a face orice alti
alegere, Dumnezeu il alege pe Cristos si fie Mintuitor, si, prin asta, s de-
vini Om; devenind Om, El Se identifici cu noi; intrupindu-Se, El ne redi
demnitatea® si valoarea primiti prin creatie; venind la noi, El ne aminteste
cine suntem; chemindu-ne la Sine, El ne arati cui apartinem si care ne este
locul in creatie.

Cristos in centrul planului mintuirii mai inseamni ci El face ispi-
sire pentru noi; El ni Se substituie, anulind efectele ciderii lui Adam si
condamnirii pe care o meritam; in El il intalnim pe Dumnezeu, ca Parinte;
prin El Dumnezeu ni Se dezviluie ca Tat3; prin moartea lui suntem infiati;
prin credinta in El devenim copii ai lui Dumnezeu (1 Ioan 3:1-2).

39  Ibidem.

40 ROTARU, loan-Gheorghe, “Libertatea religioasi — temelie a demnitdtii uma-
ne’, in Daniela Ioana Bordeianu, Erika Androne, Nelu Burcea, Manual pentru liderul
Departamentului de Libertate religioasd, Casa de editurd “Viatd si Sinitate’, Bucuresti,
2013, pp. 210-215; ROTARU, Ioan-Gheorghe, “Plea for Human Dignity’, in Scientia
Moralitas. Human Dignity - A Contemporary Perspectives, The Scientia Moralitas Re-
search Institute, Beltsville, MD, United States of America, 2016, Volume 1, pp. 29-43.
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Cristos in centrul planului mantuirii inseamn3 ci predestinarea este,

in primul rind despre El si prin El; inseamni cd Dumnezeu alege in virtu-

tea a ceea ce este si ne aduce Cristos; de fapt, inseamni ci harul este baza

ultim3 a alegerii si ci dincolo de har Dumnezeu nu a ficut nicio alti ale-

gere cu privire la destinul oamenilor; inseamni ci oamenii sunt alesi in El,

méntuiti si infiati prin El (Efes. 1:3-12); inseamn3 c3 predestinarea este o

comunicare a binelui, nu a riului; inseamni ci aceasta presupune o chema-

re la fericire, nu la condamnare; inseamni ci este o chemare la aseminarea
cu El aici (Fil. 3:10) si in viata viitoare (1 Ioan 3:2).
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