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ABSTRACT: Afflatus: a Broader Perspective on Religious Experience
and Freedom.

Afflatus/adflatus(s) is the Latin term that points to the divine inspiration
or presence in humans, as the Romans and Greeks have perceived it before
Christ. The topic of a divine spirit living in the human body is familiar to the
ancient Hebrews as well. The lodging of God in the Tabernacle, or later, in the
Temple built by Solomon, are types of the presence of God in the believer. In
this article we will present both the Latin and Christian perspectives of this
topic, emphasizing the fact that this lodging of the Divine Spirit in humans
should become part of the taxonomy of the spiritual experiences. This could
be counted as a continuous religious experience, highly beneficial to the hu-
man spirit.
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1. Introducere. Definitio terminorum

Omul ,recent” a ajuns si respingi existenta pirtii non-materiale a persoa-
nei umane, si si nu mai acorde atentie rolului sufletului si duhului siu in
viata de fiecare zi. Aceastd respingere are loc in ciuda inmultirii vocilor spe-
cialistilor care atrag atentia asupra constructiei (cel putin) bipartite a per-
soanei umane, §i a respingerii categorice a teoriilor evolugioniste‘ Cultura
antici este tratatd peiorativ. Virfurile ei au intrat intr-un con de umbri
atit de deasd, cum probabil s-a mai intdmplat doar in perioada istorici
denumiti de cultura anglo-saxoni drept,dark ages’, evul mediu intunecat.
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Din aceastd perspectivi se pare ci triim intr-o noud perioadi intunecati.
Respingerea realititii non-materiale a putut fi remarcati in toate epocile
— cu mentiunea ci doar grecii s-au opus si ii numeasci sophoi pe cei care
procedau astfel. Les esprits forts a devenit pentru omul ,recent” o exprimare
metaforici, echivalenti cu cea de oameni tari sau de persoane cilite.

Inci din antichitate, inainte ca Hristos si le sugereze liderilor evrei,
ci trupul Siu era un Templu, anticii au explicat creativitatea anumitor pet-
soane prin influenta directd a unor duhuri/genii asupra lor. Aceasti stare
a fost denumiti,adflatu/afflatus’, tradusi prin inspiratie literala. Crestinis-
mul a dus la consolidarea acestei teorii prin identificarea acestui duh cu
Duhul Sfint la crestinii practicanti. Cu alte cuvinte, daci la omul natural
are loc o influent? spirituali dintr-o sursid neprecizati, crestinii practicanti
sunt ,locuiti’, si influentati de Duhul lui Dumnezeu, ca urmare a harului
sfintitor. Duhul omului este modelat de Duhul Sfant.

Asa cum am spus mai sus, cu toate ci varianta crestind este con-
siderati dogmi, influenta pe care o au duhurile asupra persoanei umane
este nu este luatd in calcul, fiind consideratd ireald. Duhul propriu este
motorul vietii unui om, asa cum reiese si din cartea Iov: ,Vreau si ris-
pund si eu la rAindul meu, vreau si spun si eu ce gindesc. Cici sunt plin
de cuvinte, imi di ghes duhul inliuntrul meu; liuntrul meu este ca un vin
care n-are pe unde si iasd, ca niste burdufuri noi, gata si plesneasci. Voi
vorbi deci, ca si risuflu in voie, imi voi deschide buzele si voi rispunde”
(Iov 32:17-20). Prin neincluderea sa in taxonomia experientei religioa-
se, acestei stiri crestine de tip ,afflatus” i se mai face o nedreptate. Taxo-
nomiile includ doar episoadele izolate de manifestare, fird si considere
un obiect important de studiu urmirirea procesului continuu de sfintire
a omului, si cercetarea manifestirilor concrete ale Duhului Sfint in viata
individului.

In acest articol vom evalua citeva din valorile umane spirituale, com-
parindu-le pe cele ale omului firesc, natural, cu cele ale omului aflat sub
influenta Duhului Sfint. De asemenea, vom atrage atentia asupra impor-
tantei includerii acestei stiri in taxonomia largi a experientei religioase,
demonstrind ci ea are toate calititile necesare pentru a fi considerati ex-
perienti religioasi. Pentru omul modern ar fi important si inteleagi faptul
ci doar cu ajutorul Duhului Sfint poate si isi atingd capacitatea maximi a
calititilor, si ci toate calititile sufletesti autentice sunt, de fapt, roada Du-
hului Sfant salisluit in om.
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Mentionez ci voi considera termenul de experienta religioasd acel
tip de experientd, care in germana este denumit Erlebnis. Spre deosebire de
Erfabrung, care este experienta construitd in timp, Erlebnis are particulari-
tatea de a fi de scurti durati, episodici, provocati de cele mai multe ori din
exterior. Cu alte cuvinte, este o triire pe care cineva o are. Este evident ci
inmultirea unor experiente de tip Erlebnis pot si se asemene cu experienta
de tip Erfahrung, dar, in esentd, cele doui sunt foarte diferite. Experienta
religioasd de tip Erlebnis este acea triire pe care cineva a avut-o in mod in-
dependent de vointa sa proprie, si care s-a manifestat in domeniul religios.

In plus, am evitat s3 abordim problema spinoasi a inspiratiei Bibliei
din mai multe motive. Unul dintre motive ar fi ci spatiul redus pe care
il avem la dispozitie nu permite nici micar o trecere sumari in revistd a
diferitelor perspective legate de aceastd inspiratie, perspective legate si de
subiectul nostru. Dar motivul principal ar fi acela ci, in viata cotidiana,
crestinul este, in mod cert, locuit de Duhul Sfint, iar acest fapt nu pare
atit de amplu abordat ca subiectul inspiratiei Scripturii. Mai mult decit
atit, acest subiect al inspiratiei nu pare si aiba aceeasi actualitate ca cel al
salisluirii Duhului Sfint in om, cu efecte vizibile in Trupul lui Hristos.
Roada Duhului este mai important3, in acest secol XXI, decit evaluarea
unor criterii legate de ceea ce s-a considerat, de milenii, neschimbabil, si ne
referim aici la canonul biblic,

2. Adflatu/afHatus

Filosofii greci si cei latini au intuit, pe cale logica sau empirici, foarte multe
aspecte ale vietii religioase, pe care evreii, si mai tirziu, crestinii le-au aflat
din sirul de revelatii pe care li le-a ficut Dumnezeu. Platon, de exemplu,
in faimoasa alegorie din Phaidros (sectiunile 246a-254e), si-a imaginat ci
sufletul omului este ca un ansamblu inaripat, format dintr-un car tras de
doi cai puternici: unul silbatic (reprezentind partea irationald a pornirilor
sufletului, dorinta nestipaniti'), care il conduce la pierzanie, si unul de rasi
(reprezentind impulsurile rationale, vointa, striduinta, thymos-ul?), care il
conduce citre atingerea adevirului, a scopurilor inalte, spirituale: ,Sufle-
tul ne apare asemenea unei puteri ce prinde laolaltd, din fire ingeminati si

1 Platon, Phaidros. Traducere, lamuriri preliminare si note de Gabriel Liiceany, Bucuresti,
Humanitas, 2011, p. 155.
2 Platon, Phaidros. Traducere, lamuriri preliminare si note de Gabriel Liiceanu, Bucuresti,
Humanitas, 2011, p. 155.
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inzestrati cu aripi, atelaj inaripat si pe vizitiul siu.” In mod curios, Platon
afirmi ci,nu este peste puterea omeneasci si spunem cum ne apare el si,
pentru asa ceva, nici nu avem nevoie de prea multe cuvinte’* Pentru a fi o
persoani creativi, la antici trebuia ca ei si creeze cu extaz si suflu divin”
(met'enthousiasmou kai hierou pneamatos).”

Platon, in Phaidros, prezinti si lista faimoasa a maniilor, a nebuniilor
(in traducerea lui Liiceanu), a inspiratiilor de naturd supranaturald, care
transcend starea obisnuitd a constiintei, si sfintesc sufletul: cea profetici
(inspiratd de Apollo), cea telestici (capacitatea de interpretare a misterelor
ezoterice, inspirati de Dionisos, prin care sufletul isi redobindeste armo-
nia initiald), cea poetici, prin influenta exercitati de muze; si cea a iubirii,
inspirati de Eros, prin care sufletul se reuneste cu zeii. Aceast nebunie,,ne
vine de la zeu pe ling3 omeneasca chibzuinti’¢ Indiferent de domeniul in
care se manifest, existenta inspiratiei este cea care il ridici pe om din starea
nedesivirsitd in cea superioari, ,hriniti de sfAnta nebunie”’

Intr-o alti parte, Platon compari aceasti influenti a muzelor cu cea
a unui magnet: muzele sau zeii influenteazi pe autor (cum ar fi Homer),
care, la rindul sdu, ii inspird pe rapsozi (care devin mesagerii mesagerilor,
pentru ci ei i interpreteaza pe poegi), iar acestia din urma3, pe cei din public
(533d,e).8 In mod cert, succesul pe care autorii sau artistii il au nu se dato-
reazi,artei” lor, ci muzelor (534a), care ii determini pe acestia sd isi piarda
autocontrolul, si sd 1si iasd din minti (zeul le scoate mintea din ei).’ Intentia
zeului este aceea de a demonstra ci arta si frumosul i se datoreazi lui insusi,
si nu artistului sau autorului: cel mai frumos cintec este cintat de artistul
cel mai lipsit de valoare (534d)). Rapsodul este posedat de muze, pentru
ci muza il tine si el este al ei (,we call it possession, for be is had and held™*°).

Seneca, la rindul siu, a inteles dualitatea naturii umane. El a iden-
tificat capacitatea distructivi a patimilor, si potentialul lor de a slibi vointa

Ibidem, p. 74.

Ibidem, p. 74.

Ibidem, p. 151.

Ibidem, p. 71.

Ibidem, p. 72.

Allen, R. E., Plato, Ion, Hippias Minor, Laches, Protagoras, New Haven and London,
Yale University Press, 1996, p. 13.

9 Ibidem, p.14.

10  Ibidem, p. 15.
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umani, si implicit, partea non-materiali a omului. Ca exponent al stoi-
cismului, a condamnat stilul de viati fastuos, fiind avocatul austerititii, al
simplititii si al urmdririi constante a scopurilor inalte, spirituale. Scrisorile
catre Luciliu contin foarte des referiri la aceste aspecte. Omul este construit
din partea vizibild, numit trup, si partea invizibil3, sufletul, ciruia trupul ii
este doar un instrument. Sufletul, la rAndul lui, dispune de o parte inferi-
oard si una superioar3, cea inferioari fiind in slujba celei superioare. Partea
»superioari” a omului posedi doui forte (cum am vizut la Platon): una
irational3, si una rationali, fiecare slujind-o pe cealaltd. Din perspectiva lui
Seneca, ,fericirea consti intr-un singur lucru, adici in desivarsirea ratiu-
nii noastre”'!, a pirtii noastre rationale. Ratiunea, la rindul ei, are origine
divina, si este cea care il ridicd pe om, ii eleveazi sufletul, intirindu-l: ,su-
fletul inteleptului trebuie si fie asa cum este sufletul zeilor”'* La rindul ei,
ratiunea este cea care ii conferd omului puterea de a lua deciziile cele mai
bune, creAndu-si, astfel, conditiile ca si fie fericit. Ortopraxia, fericirea si
ratiunea sunt interconectate: prin ratiune omul intelege ci viata virtuoasi
este conditia de bazi a fericirii."” Dar virtutea si sufletul sunt caracteristici
ale zeilor, iar dorinta de a atinge virtutea i se trezeste amintindu-si de origi-
nea divini'* a sufletului. O tem3 recurenti la Seneca este libertatea omului
fata de trup si a periculozitatii tendintelor sale citre diferitele pliceri, care,
pe linga efectele negative asupra trupului, ii slibesc si sufletul, si implicit,
ratiunea. Talentul inniscut este redus la ticere de inrobirea ratiunii de citre
plicerile trupesti si de citre picate. In acest caz, al orbirii spirituale, fericirea
nu va f1 atins3, deoarece va fi ciutati in locuri gresite, iar talentul, in loc sa
fie cultivat, se va pierde din cauza atentiei indreptate in directii gresite.'®
In acest articol ne vom concentra asupra conceptului adflatus/affla-
tus intuit de greci si latini, si asupra felului in care acest concept s-a impli-
nit in locuirea Duhului Sfint in credincios. Vom ardta mai jos ci aceastd

11  Seneca, Scrisori catre Luciliu, Traducere si note de Gheorghe Gutu, Bucuresti, Huma-
nitas, 2020, p. 361.

12 Ibidem, p. 361.

13 Ibidem, p. 366.

14 ,Cum si nu socotesti ci este ceva divin la acela care este o parte a divinitdtii”; Seneca,
Scrisori catre Luciliu, Traducere si note de Gheorghe Gutu, Bucuresti, Humanitas, 2020, p. 367.
15 ,Ai crede ci e vorba de un rizboinic viteaz. A avut intr-adevir un talent inniscut,
mare si robust, dacd nu l-ar fi molesit in desfitiri”. Seneca, Scrisori citre Luciliu, Traducere
si note de Gheorghe Gutu, Bucuresti, Humanitas, 2020, p. 368.
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salisluire poate fi considerati tot o experienti religioasi, probabil cea mai
importanti pe care orice credincios o poate avea, ea fiindu-i la indemina.
Vom face acest lucru tinind cont de avertizarea Apostolului Pavel:, s invi-
tati s nu treceti peste ce este scris” (1 Cor. 4:6).

Starea afflatus este acea stare spirituald de inspiratie, considerati a fi
provocati de un duh/geniu exterior, adici striin duhului omenesc. Vom face
diferenta intre canalele ,naturale’, adici folosite de naturd, pentru influenta-
rea omului, si canalul supranatural, prin care actioneazi (sau are acces) doar
duhul divin. In crestin, Duhul Sfant silisluieste constant, iar omul are obli-
gatia de a-i cultiva darurile sau roadele intr-un proces care are loc prin canalul
supranatural amintit. In persoanele necredincioase duhurile mentionate mai
sus sub formi de muze provoaci asa-numitele ,manii’, stiri de inspiratie ar-
tistici denumite afflatus, care actioneazi prin canalele naturale. Pentru antici,
starea de creativitate se datoreazi unui duh care este in interiorul omului, iar
Seneca dedici un intreg capitol (Scrisoarea a XVI-a) acestui subiect: ,Da,
Luciliu, induntrul nostru este un spirit divin, veghind si la bine, si la riu, si
pazindu-ne. [...] Nu existi un om virtuos striin de divinitate.”’® Scrisoarea a
LXXXIII-a este doar una dintre multele in care reapare acest motiv: ,Zeu-
lui nimic nu-i este ascuns. El este in sufletul nostru si intervine in gindurile
noastre, intervine, repet, ca i cum uneori ar mai lipsi."”

Aceasti stare adflatu/afflatus, care poate fi interpretatd chiar ca o
sumplere” cu un duh exterior (etimologia termenului indici acest lucru),
este caracteristici oamenilor ,mari”: "Nemo igitur vir magnus sine aliquo
adflatu divino umquam fuit.”*® Vom arita in cele ce urmeazi ci intuitia an-
ticilor a fost corectd, doar ci ei nu au identificat corect natura duhului cu
puteri supranaturale. Nu aveau de unde s stie ci va veni o vreme, cind un
Dubh cu adevirat divin va cobori in lumea naturali, si va deveni adeviratul
formator al marilor oameni.

3. Tipuri de duhuri, conform Scripturii

Literatura care trateazi problema duhurilor abundi in surse extra-biblice,
si nu ne vom opri asupra lor, pentru ci acestea au atit o dimensiune istori-

16 Seneca, Scrisori citre Luciliu, Bucuresti, Humanitas, 2020, p. 135.

17 Ibidem, p.293.

18 Latini: De aceea, nu a existat nici un om mare care si nu fi dispus de o anumiti
portie de inspiratie divini. Cicero, De Natura Deorum, cartea I, LXV], sectiunea 167.
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ci, cit si una confesionald. Intentionim, pentru a ne adapta la dimensiunea
unui articol, si luim in calcul numai sursele din Scripturi. Ea abundi in
versete care amintesc de duhuri. Firi nici o atitudine pirtinitoare, intilnim
aluzii la cel putin duhurile enumerate mai jos, sau la caracteristici ale ace-
luiasi duh opus Duhului Sfint. Este interesant de notat, ci in cazul in care
orice referire pozitivi este, de fapt, in legituri cu Duhul Sfant, atunci orice
referire negativi poate f1 in legituri cu ceea ce Noul Testament numeste
»tatdl minciunii”: ,Voi aveti de tatd pe diavolul; si vreti si impliniti poftele
tatilui vostru. El de la inceput a fost ucigas; si nu std in adevir, pentru ci in
el nu este adevir. Ori de cite ori spune o minciuni, vorbeste din ale lui, cici
este mincinos si tatdl minciunii” (Ioan 8:44). Este interesant de tinut cont,
in aceastd idee, de imaginea pe care a vizut-o Apostolul Ioan: ,Apoi am
vizut iesind din gura balaurului, si din gura fiarei, si din gura proorocului
mincinos trei duhuri necurate, cari seminau cu niste broaste” (Apocalipsa
16:13). Apostolul explicd in urmitorul verset, ci aceste broaste sunt, de
fapt, duhuri demonice: , Acestea sunt duhuri de draci, cari fac semne ne-
maipomenite, si cari se duc la impiratii piméantului intreg, ca si-i stringi
pentru rizboiul zilei celei mari a Dumnezeului Celui Atotputernic” (Apo-
calipsa 16:14).

Din perspectiva Scripturii, oamenii pot reactiona sau lua decizii sub
influenta unor duhuri, intocmai cum au considerat si autorii de mai sus.
Asa s-a intimplat in cazul celor doi Boanerges, care au vrut si pedepseasci
cu foc din cer pe cei care nu au manifestat xenia, iubirea de oaspeti, atunci
cind Hristos ar fi avut nevoie de un adipost.” Natura duhurilor care si-
lisluiesc in om este, asa cum vom vedea in lista de mai jos, pe misura atitu-
dinii si comportamentului manifestat de acesta. Este important de retinut
termenul grecesc 0£0mvEVGTOG, theopneustos, care se referd la inspiratia di-
vind a Scripturii, el fiind rezultatul combinirii cuvintului theos, Dumne-
zeu, si pneustos, respiratie, care provine din pnein, si inrudit cu pneuma,
termenul utilizat pentru Duhul Sfant. Singurul verset in care il regisim in
Noul Testament este 2 Timotei 3:16.*° O pirere aseminitoare exprima si
Apostolul Petru in 2 Petru : 1:21, explicAnd faptul ci proorociile au fost

19 Ucenicii Sii, Iacov si Joan, cind au vizut lucrul acesta, au zis: Doamne, vrei si po-
runcim si se pogoare foc din cer si si-i mistuie, cum a ficut Ilie? Isus S-a intors spre ei, i-a
certat, si le-a zis: Nu stiti de ce duh sunteti insufletiti! (Luca 9:55).

20 Toati Scriptura este insuflati de Dumnezeu si de folos ca si invete, si mustre, si
indrepte, si dea intelepciune in neprihinire. (2 Tim. 3:16).
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produse numai prin interventia Duhului SfAnt.*" Existi totusi o diferentd
intre inspiratia Scripturii crestine, si cea a Coranului, de pild3, care, ni se
spune, a fost dictat cuvint cu cuvint. William Abraham face o diferenti
intre teoria,divinei inspiratii” si cea a ,divinei dictiri’** Revenind, ins3, la
inspiratia Scripturii demonstrati de cele doud versete amintite, Abraham
nu consideri ci cele doud epistole care le contin ar avea o importanti esen-
tiald in corpus-ul neotestamentar, si deci, nici conceptul de inspiratie nu are
un statut foarte clar.”? Sunt mentionate, in Scriptur3, cel putin urmitoarele
tipuri de duhuri:

(1] Duhul de ameteali: ,Domnul a rispandit in mijlocul lui un dub
de ameteali ca si faci pe Egipteni si se clatine in toate faptele lor, cum se
clatind un om beat si varsi” (Isaia 19:14). KJV a tradus prin ,a perverse
spirit’, iar puritanul John Trapp prin,a spirit of extreme perversities”**

(2] Duhul de curvie: ,Faptele lor nu le ingiduie si se intoarci la
Dumnezeul lot, cici un dub de curvie este in inima lot, si nu cunosc pe
Domnul!” (Osea 5:4). KJV a tradus prin ,a spirit of whoredoms’, iar John
Trapp il numeste,spirit of fornication”* Acest duh ii face pe oameni si fie
orbi spiritual, si si nu poati fi capabili si Il cunoasci pe Dumnezeu, i si i
fie credinciosi. Acelasi duh al curviei apare si in capitolul anterior:,Poporul
Meu isi intreaba lemnul lui, si toiagul lui i prooroceste; cici dubul curviei ii
duce in riticire, si sunt necredinciosi Dumnezeului lor” (Osea 4:12).

[3] Duhul necurat:, In ziua aceea - zice Domnul ostirilor - voi star-
pi din tard numele idolilor, ca nimeni si nu-si mai aduci aminte de ei; voi
scoate de asemenea din tard pe proorocii mincinosi si dubul necurat” (Za-
haria 13:2). Despre un duh necurat vorbeste si Hristos: ,Dubul necurat,
cind a iesit dintr-un om, umbli prin locuri fird api, ciutind odihn3, si nu
o gaseste. Atunci zice: M4 voi intoarce In casa mea, de unde am iesit. Si,

21  Caci nici o proorocie n-a fost adusi prin voia omului; ci oamenii au vorbit de la
Dumnezeu, ménati de Duhul Sfant (2 Petru 1:21). Traducerea KJV este putin diferiti:
+For the prophecy came not in old time by the will of man: but holy men of God spake as
they were moved by the Holy Ghost.”

22 Abraham, William J., The divine inspiration of Holy Scripture, Oxford New York To-
ronto, Oxford University Press, 1981, p. 105.

23 Abraham, William J., The divine inspiration of Holy Scripture, Oxford New York To-
ronto, Oxford University Press, 1981, p. 92.

24  1n comentariul siu la Cartea Lsaia, 1642.

25 In comentariul siu la Cartea Osea, 1642.
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cind vine in ea, o giseste goald, miturati si impodobiti. Atunci se duce si
ia cu el alte sapte duhuri mai rele decit el: intri in casi, locuiesc acolo, si
starea din urmi a omului acestuia ajunge mai rea decit cea dintai. Tocmai
asa se va intdmpla i cu acest neam viclean” (Matei 12:43-45). Duhul necu-
rat apare si in Marcu:,Si dubul necurat a iesit din el, scuturind-1 cu putere,
si scotind un strigit mare” (Marcu 1:26).

[4] Duhul riticirii, in contrast cu duhul adevirului:, Noi insi sun-
tem din Dumnezeu; cine cunoaste pe Dumnezeu, ne asculti; cine nu este
din Dumnezeu, nu ne asculti. Prin aceasta cunoastem duhul adevirului si
dubul ratdcirii” (1 Ioan 4:6).

[5] Observim aici c, la polul opus, intilnim pe Duhul Sfint, denu-
mit duhul adevirului.

(6] Duhul de intelepciune: ,Si ma rog ca Dumnezeul Domnului
nostru Isus Hristos, Tatil slavei, si vi dea un duh de intelepciune si de
descoperire, in cunoasterea Lui” (Efeseni 1:17). Daci duhul curviei avea ca
efect necunoasterea lui Dumnezeu, Apostolul Pavel se roagi aici pentru un
duh de intelepciune si de descoperire, pentru a amplifica cunoasterea lui
Dumnezeu. Miza celor doui (tipuri de) duhuri pare si fie cunoasterea lui
Dumnezeu, care are ca urmiri credinga (in contradictie cu efectul duhului
amintit in Osea 4:12) si faptele bune (in contradictie cu efectul duhului
amintit in Osea 5:4).

4. Rolul Duhului Sfint in dezvoltarea valorilor si a libertitii umane

Duhul Sfint este, in cuvintele lui Hristos insusi, din discutia cu femeia
samariteani, darul lui Dumnezeu, donum Dei:,,Drept rispuns, Isus i-a zis:
Daci ai fi cunoscut tu darul lui Dumnezeu, si Cine este Cel ce-ti zice: Di-
Mi si beau!, tu singuri ai fi cerut si bei, si El ti-ar fi dat api vie.” (Ioan 4:10).
Dubhul Sfint este comparat de Hristos cu apa obisnuit3, din cel putin patru
considerente: apa curiti (purifici), reimprospiteazi (energizeazi), stinge
setea si transformi o zond arida, desertificatd, intr-una plini de vegetatie®.
Apa stinge focul si reduce cildura: in acelasi fel Duhul Sfint reduce focul
pasiunilor lumesti — de cele mai multe ori niscitoare de alte pasiuni care
nu il implinesc pe om, concupiscente, temperindu-le, si aducindu-le sub

26  Froget, Barthelemy, The Indwelling of the Holy Spirit in the Souls of the Just, Westmin-
ster, Maryland, The Newman Press, 1952, p. 143.
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comanda ratiunii”’. Apa reduce setea, si improspiteazi pe cel care o bea:
in mod identic, Duhul Sfint energizeazi duhul insetat de Dumnezeu al
omului, care nu va mai simti sete fatd de nimic altceva decit de Dumne-
zeu®, Hristos numeste apa pe care o di Dumnezeu,api vie, nestitutd, deci
care are o sursd, si care curge citre o anumitd destinatie. Apa comparati
cu Duhul Sfint are aceeasi proprietate de a izvori de la Dumnezeu, cu o
dinamici precisi si un rol clar, si anume, acela de a amplifica rodnicia pet-
soanei in care Acesta silisluieste. Aceste proprietiti Froget le denumeste
»medicinale’;, pentru ci ele purifici, ricoresc si sting setea, iar harul care le
produce este denumit, har medicinal’, in contrast cu harul mai, inalt’, sfin-
titor, care devine motorul unei vieti divine in om. Harul sfintitor este un
dar supranatural constant, permanent, stabil, care silisluieste in suflet, o
participare in natura si viata Divin3, care il sfinteste pe om, ficindu-l copil
al lui Dumnezeu®, un motor al vietii supranaturale, prin care se comunici
omului natura Divini*®.

Manifestarea plenari a Duhului Sfint prin roada Sa ar trebui si fie
scopul oricirui credincios, deoarece roada Acestuia il ridici pe om dintr-o
stare josnici intr-una inalti. Sursele neotestamentare ale roadei Duhului
sunt multiple, iar listele nu sunt identice, ci se completeazi una pe cealal-
ti: Galateni 5:22 (dragostea, bucuria, pacea, indelunga ribdare, bunita-
tea, credinciosia, blindetea, infrinarea poftelor), Efeseni 5:9 (bunitatea,
neprihinirea, adevirul — roade ale luminii), 1 Timotei 6:11 (neprihinirea,
evlavia, credinta, dragostea, ribdarea, blindetea), Romani 14:17 (neprihi-
nirea, pacea si bucuria in Duhul Sfint), 2 Corinteni 6:6-7 (curitia, intelep-
ciunea, indelunga ribdare, bunatatea, Duhul Sfint, dragostea nepreficuta,
adevirul, neprihinirea). Daci reunim aceste ,liste’, obtinem urmitoarele
elemente care compun roada duhului: dragostea (gr. agape, lat. caritas), bu-
curia (gr. chara, lat. gaudium), pacea (gr. eirene, lat. pax), indelunga ribdare
(gr. makrothumia, lat. longanimitas), bunitatea (gr. agatosune, lat. bonitas),
facerea de bine (gr. chrestotes, lat. benignitas), blindetea (gr. prautes, lat. mo-
destia), infrinarea poftelor (gr. enkrateia, lat. continentia), credinciosia (gr.

pistis, lat. fides).

27  Ibidem, p.143.
28  Ibidem, p.144.
29 Ibidem, p.147.
30 Ibidem, p. 148,
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In literatura seculari se vehiculeazi conceptul de valori umane, care
constau din: respect, afectiune, empatie, dragoste, cinste, incredere, respect,
adevir, loialitate, pace etc. Se observi ci anumite elemente ale roadei Du-
hului, enumerate mai sus, coincid cu elementele care compun multimea
valorilor umane. Din perspectivi crestind, la persoanele neregenerate valo-
rile umane nu sunt caracterizate de permanenti, decit in situatii deosebite.
Diferenta esentiali dintre valorile umane intilnite la persoanele neregene-
rate, respectiv cele niscute din nou, consti exact in durata si vigurozitatea
acestor valori. Indiferent ci se vorbeste despre dragoste sau adevir, omul
aflat sub influenta Duhului Sfint manifesti roada Duhului, care este pet-
manentd. Roada poate si pileascd sub influenta unor agenti externi (lat.
vexatio®'), dar nu poate si dispari.

Identificarea facili si precisi a influentei uneia sau alteia dintre cele
doui categorii de duhuri este problematici, tocmai pentru ci, in ansamblul
ei, in acest domeniu al spiritului nu existi o puritate care si ne elibereze,
potrivit lui Berkouwer, de,,complicatiile provenite din natura de creaturi a
omului, a umanititii si a istoricititii sale”, cam in acelasi fel in care tAnirul
Samuel nu a avut capacitatea de a distinge vocea lui Dumnezeu de cea a
profetului Eli.*?

Este la fel de important de notat si faptul i libertatea umana® tre-
buie privitd in primul rind din perspectiva eliberirii individuale fati de
picat, indiferent daci picatul este privit din perspectiva crestind sau nu.
Oricare ar fi libertatile pentru care omul lupti, ele sunt dependente de
libertatea fundamentali, si anume aceea de libertatea fati de vicii. Nu o
spune doar Scriptura crestini, ci si latinul Seneca:,Nici un om care robeste
trupului nu este liber”?* Fericirea, si implicit summum bonum, este funda-
mentatd, potrivit aceluia§i autor, pe trdirea virtuoasa: trebuie ca cineva si

31 Depirteazi de la mine neadevirul si cuvAntul mincinos; nu-mi da nici siricie, nici
bogitie, di-mi piinea care-mi trebuie. Ca nu cumva, in belsug, si mi lepid de Tine, si
s zic: Cine este Domnul? Sau ca nu cumva in siricie, si fur, si s iau in desert Numele
Dumnezeului Meu. (Prov. 30:7-9)

32 Berkouwer, G.C., Holy Scripture. Studies in Dogmatics, Grand Rapids, Michigan, Wi-
lliam B. EErdmans Publishing Company, 1982, pp. 73-74.

33 Ioan-Gheorghe Rotaru, Om-Demnitate-Libertate, Cluj-Napoca, Editura Risoprint,
2019, pp.201-215.

34  Seneca, Scrisori catre Luciliu, Traducere si note de Gheorghe Gutu, Bucuresti, Huma-
nitas, 2020, p. 368.
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triiascd mai drept ca si triiasci fericit’” iar omul trebuie si copieze mo-
delul de vietuire al zeilor, pentru a se elibera si a atinge fericirea: ,sufletul
inteleptului trebuie si fie asa cum este sufletul zeilor”. Am vizut ci aceastd
aseminare poate f1 obtinutid doar prin incurajarea rodirii Duhului Sfint in
om, prin harul lui Dumnezeu. Libertatea, in consecinti, este conditionati
tot de silisluirea Duhului Sfint in om, iar omul trebuie si Ti acorde atentie
pentru a-I permite si rodeasci.

5. Concluzii. Experienta religioasi este un subdomeniu al locuirii
Duhului Sfant in credincios

Am dorit s3 aritim iIn acest articol faptul ci viata are cel putin o bidimen-
sionalitate: o dimensiune naturald, fireasci, materiald, si una i-materiali
(sau non-materiald), prima slujind-o pe a doua, creAndu-i conditiile pentru
a se dezvolta si de a se implini. Viata, deci, are o component3 invizibil3, dar
esentiali, care trebuie dezvoltatd acordindu-i-se atentie, si protejind-o de
partea materiali, care 1i poate diuna. Aceasta componenta non-materiali
se concretizeaz, potrivit Scripturii, prin silasluirea Duhului Sfint in om.
Traditiile pre-crestine au intuit aceastd influenta spiritual, si au descris-o
ca pe o transmitere a puterii magnetice de la muzi la autor/interpret, si
apoi, de la acesta la public. Spre deosebire de aceste traditii, doar la autorii
crestini apare ideea ci majoritatea credinciosilor ar fi sub influenta Duhu-
lui (Sfant), indiferent daci acestia ar fi artisti sau nu. Cu totii ar trebui si
Jinflicireze” acest dar care este in ei. Duhul Sfint utilizeaz3 canalele,natu-
rale” prin care 1i conduce pe oameni, §i acestia trebuie si inteleagi care este
directia/activitatea/slujirea spre care Dumnezeu ii dirijeazi.

Daci Duhul Sfant locuieste in credinciosi, acestia, totusi, pot sd intre
si sub influenta altor duhuri. Crestinul trebuie si isi dezvolte capacitatea
de a discerne duhurile, sau cel putin si stie si tini departe pe cele nocive
care au o capacitate de inselare subtili. Situatia este insi dramatici in me-
diul necrestin, in care, dupi intelegerea pe care o avem, Duhul Sfint nu
locuieste, si nu i conduce pe oameni. Am vorbit despre ,canalele naturale”
care sunt preluate de Duhul Sfint in cazul indivizilor crestini. Atunci, ins3,
cind e vorba de necredinciosi, aceste canale sunt utilizate de alte tipuri de
duhuri, care au o agendi opusi Duhului Sfant.

35 Seneca, Scrisori citre Luciliu, Traducere si note de Gheorghe Gutu, Bucuresti, Huma-
nitas, 2020, p. 366.
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Daci experienta religioasi de tip Erlebnis este o manifestare vizibila

a Duhului sau a unei actiuni provocate de Acesta intr-o persoani, inseamni
ci experienta religioasd este doar o infimi subdiviziune a vietii de credintd

a credinciosului aflat sub influenta Duhului., Inflicirarea” darului Duhului

ar trebui si fie o obligatie de fiecare zi pentru credincios. lar valorile umane,

ca rod al Duhului, ar trebui s fie si ele,inflicirate” cu responsabilitate, ca o

dovadi a aprecierii speciale pe care le-0 acordim.
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