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ABSTRACT: The Eschatological Mission of the Church to the World
Outside Public Divine Worship: Human Values and Religious Freedom
Both HERE AND NOW and THERE AND THEN.

In the present research, several essential aspects related to the relationship
between mission and eschatology outside the public divine worship, in ge-
neral, and outside the Holy Liturgy, in particular, will be addressed. Thus,
the missionary and eschatological character of the Holy Liturgy, in particular,
as well as of the other church services, in general, finds continuity also in an
extra muros mannet, outside the walls of the place of worship where they are
performed. Both mission and eschaton cannot and should not be considered
concepts bounded in time and space. Therefore, the eschatological mission of
the Church towards the world continues also extra muros, through the liturgy
after the liturgy. And the world from here and now, through human values and
through the religious freedom with which it meets the eschatological mission
of the Church, is already beginning to become a world from then and there.
Therefore, the eschatological mission of the Church towards the world, in or-
der to shepherd the latter towards the Kingdom of God, presupposes both the
agreement and the collaboration of the world. Themes such as the extra muros
relationship between clergy and laity, the dilemmas and risks that the escha-
tological missionary message of the Church often encounters in this world
and, not least, the background and the Trinitarian and apostolic impetus on
which is the basis of all this eschatological missionary approach of the Church

towards the world.
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1. Preliminarii. Liturghia de dupa liturghie

Cercetarea de fatd porneste de la intrebarea: Cum indrumai si cum pregiteste
Biserica lumea pentru venirea Impiritiei Cerurilor prin misiunea sa extra-
cultici? Un rispuns cit mai exhaustiv, care, mai apoi, va fi taxonomiat pe mai
multe paliere in cadrul cercetirii de fatd, este acela c, in afard de rugiciunea
individuald sau comuni si de Sfintele Taine, deci si de Sfinta Euharistie, prin
care sunt adipate toate, Biserica oferd lumii i mirturia vietii sociale prin ex-
celent, modelul social prin excelenti spre care tinde aceasta si spre care chea-
mi si lumea si tindi alituri de ea. Biserica nu trebuie si dea mirturie numai
despre sfarsit, despre scop, ci trebuie si dea mirturie si despre modul coexis-
tentei istorice a oamenilor. Evanghelia este Lumina, iar Biserica este Cetatea
asezatd pe munte (cf. Mt. 5, 14:,Voi (crestinii) sunteti lumina lumii; nu poate
o cetate (Biserica) aflatd pe varf de munte si se ascundi”). Reamintirea ne-
intrerupta a sensului Trupului, a vietii sociale ontologice, spre care trebuie
sa tinda orice efort de organizare a vietii sociale, daci vrea si fie sinitoasa si
eficace, consti in focusarea si integrarea lumii in Hristos i in Biserici'.
Liturghia de dupa liturghie este continuarea si propagarea in lume a
pregustirii sacramentale a Impiritiei Cerurilor de citre fiecare credincios
participant activ sau pasiv la slujba Sfintei Liturghii din duminici si din
sarbitori. Aceastd forma de misiune eshatologici a Bisericii nu se limiteaza
insd numai la o dimensiune personali, individuali, ci ea se concretizeazi
in activititi care necesitd implicarea unui numir mai extins de credinciosi.
Liturghia de dupa liturghie reuneste in sine diaconia, spiritualitatea, edu-
catia teologici, etica sociali, disciplina politici crestind® Iatd asadar niste
activititi, niste terenuri misionare i pastorale care se extind cu mult peste
nivelul unei familii crestine, al unei parohii, al unei localititi, putind cipita

1 Panayotis Nellas,,Ortodoxie si politici — trei premise biblice’, in vol. Panayotis Nellas,
Ortodoxia, divino-umanism in actiune. Studii si articole, trad. Ioan Ici st., Sibiu, Edit. Deisis,
2013, p. 259.

2 Ciprian Iulian Toroczkai, Misiunea Bisericii Ortodoxe, ieri si azi, Sibiu, Edit. Agnos,
2019, p. 85.



222 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 10, NR. 3, 2022

un aspect regional, national sau chiar international. Prin urmare, este ine-
vitabili stabilirea unor raporturi intre Biserici si lume, cele doui aflindu-se
intr-o colaborare care nu trebuie si deraieze intr-o identificare absoluti si
iremediabili.

Pe de alti parte, ,fiecare membru al Bisericii primeste darurile Sfin-
tului Duh, daruri care 1i orienteazi viata spre slujirea diruitoare de sine
citre Dumnezeu si lume. Aceasti slujire continud a Domnului inviat are
loc prin puterea Sfantului Duh™. In acelasi sens vorbeste si fostul papi
Benedict al XVI-lea (Joseph Ratzinger):,Vocatia crestini este, prin natu-
r, vocatie de apostolat. Ea implici inteligenta fundamentali a existentei
crestine ca dinamism; misiunea nu este numai o activitate exterioari care
va ajuta pe un crestin in mod static...faptul de a fi crestin, prin el insusi,
este 0 miscare de la sine ce poartd amprenta misionari si trebuie in mod
necesat, oricind si orice crestin si-l triiasci in mod real, si se exteriorizeze
intr-o activitate care-i implineste propria-i naturd in mod mai profund. De
fapt, cuvintele Trup al lui Hristos, desemneazi dupd SfAntul Apostol Pavel
nu o existentd, ci o lucrare, este un concept functional, el exprimi faptul ci
crestinii sunt dependenti de Capul lor si, reciproc, unii de altii, faptul ci ei
sunt orientati unii spre altii”™,

2. Misiunea eshatologici a Bisericii fatd de lume
necesiti colaborarea clerici-laici

Viata Bisericii, in toate laturile sale: doctrind, morali, ritual, pedagogie,
pastoratie, misiune etc., este mereu o participare la viata lui Hristos si la
viata Sfintei Treimi. Sfintul Duh este dat Bisericii in numeroasele laturi
ale vietii eclesiale, deci inclusiv in cea misionari.,, Apartenenta la Biserici
presupune astfel, intr-adevir, o viati care reproduce intr-o singurd manieri
clari recunoasterea modelului misiunii lui Hristos...o misiune si o viatd
impregnate de spiritul de reducere a tendintelor secularizante din aceas-
ta lume...si capabile si se exprime in contextele culturale si sociale mereu
noi”. Atat clericii, cit si mirenii, sunt chemati si-si indeplineascd datoria

3 Emilianos Timiadis, Preot, parohie, innoire: notiuni si orientdri pentru teologia si practica
pastorald, trad. Paul Brusanowski, Bucuresti, Edit. Sophia, 2001, p. 128,

4 Joseph Ratzinger, ,La mission d"apres les autres textes conciliares’, in vol. L " activite
missionaire de | Eglise, Paris, Les Editions du Cerf, 1967, p. 133.

5 Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia rdsdriteand, trad. Vasile
Riduci, Bucuresti, Edit. Christiana, 1995, pp. 331, 333.
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misionari eshatologici fati de lume, deoarece viitorul Bisericii depinde de
modul semnificativ in care laicitatea poate face posibila participarea activi
in misiunea sa. Aceasta presupune ci preotia (universali) Bisericii e inte-
leasi ca o responsabilitate impirtita intre clerici si laici. Oamenii laici tre-
buie, prin urmare, s invete si permiti laicititii si exercite darurile acordate
lor de Duhul Sfint pentru imbogitirea vietii Bisericii oriunde si oricind
este posibil. Laicitatea trebuie si indeplineasci responsabilititile cu o con-
stiintd a ceea ce inseamnd a f1 Biserica apreciati si respectatd de citre alte
slujiri (extra-eclesiale) din cadrul comunititii®.

Propoviduirea Evangheliei este o indatorire speciali la care sunt
chemati Sfintii Apostoli (Mt. 28, 18-20; Mc. 16, 15) si urmasii acestora,
ierarhia bisericeasci, insi ea nu este atribuitd prin exclusivitate clerului
intrucit , fiecare credincios este chemat de Mantuitorul Insusi a mirturisi
(si prin aceasta chiar a predica) inaintea oamenilor”. Prin toati viata lui,
omul botezat §i miruns este chemat la o mirturisire neincetatd. Alituri
de misionarii acreditati, orice pecetluit este un ,,om apostolic”®, Hristos a
chemat asadar pe toti crestinii la propoviduirea Evangheliei Sale inaintea
oamenilor, nu doar pe Sfintii Apostoli cirora le cere acest lucru in mod
expres. lar istoria arati ci nu putini au fost acei crestini care si-au asumat
aceastd porunci si au implinit-o. SfAntul Apostol Pavel, in multe pasaje din
epistolele sale, pe lingi faptul ci recunoaste lucrarea invititoreasci misi-
onari a credinciosilor, 1i si indeamni la aceasta. Le cere, spre exemplu, si
fie luminitori in lume (Filip. 2, 15), iar tot ceea ce vor face cu cuvintul sau
cu lucrul si fie in numele Domnului (Col. 4, 6)°. Din punct de vedere pas-
toral vorbind, existi trei dimensiuni misionare vitale ale unei parohii si ale
unei comunititi afiliati parohiei respective, dimensiuni care ii implica atit
pe clerici, cit si pe laici: istorici, eclesiali si eshatologica'. Pentru Sfantul

6 Emanuel Clapsis, Orthodoxy in Conversation, Brookline/Massachusetts, Geneva, Or-
thodox Ecumenical Engagements, WCC Publication Holy Cross Orthodox Press, 2000,
p. 98.

7 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, trad. Nicolae Grosu, Bucuresti, Edit. Paideia, 1997, p. 72.
8 Paul Evdokimov, Taina Iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe,
trad. Gabriela Moldoveanu, Bucuresti, Edit. Sophia, 2016, p. 113.

9 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. Vol. 2: Exigente, Cluj-Napoca,
Edit. Presa Universitard Clujeand, 2002, pp. 173-174.

10  Gheorghe Petraru,,Eclesiologie misionari in teologia pirintelui Dumitru Stiniloae’,
in vol. Laicii si misiunea cresting. Realitate istoricd, vocatie personald, necesitate eclesiald, co-
ord. Ion Vicovan si Emilian Iustinian Roman, Iasi, Edit. Doxologia, 2014, p. 67.
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Ioan Guri de Aur, vocatia misionard a omului are o orientare eshatologici
aflatd in dependenti de o orientare liturgici: Vi rog, dar, ca fiecare dintre
voi, dupi iesirea de la biserici, s repetati cu semenii vostri cele auzite aici,
fiecare si spuni ce a tinut minte si si primeasci de la celilalt cele ce el a reti-
nut. In acest chip s stringeti in mintea voastri tot ceea ce ati auzit si asa si
plecati acas; si avind vie in minte predica, sa frimAntati in voi ingivi aceste
dumnezeiesti invitaturi™"'. Aceasti frimintare trebuie si se,dospeasci’ in
relatiile pe care acesti credinciosi le stabilesc cu semenii lor care nu au luat
si, probabil, nici nu iau prea des (sau poate chiar deloc) parte la respectivele
slujbe bisericesti.

Evanghelizarea si transmiterea misionari a traditiei crestine de citre
crestini are o importanti capitali in cadrul familiei'?, In cadrul Sfintei Li-
turghii se pregusti Impiritia Cerurilor intr-o modalitate comunionali su-
premd si net superioari oricirei forme de comuniune umani: familie, clasi,
grup, formagie, asociatie etc. La fel, aceasti pregustare trebuie extinsi mai
apoi in cadrul societitii intr-o manieri care si depiseasci limitele familiei,
parohiei, satului, orasului si a oricirei alte forme de organizare si de triire
comunitard., Se poate preciza faptul c3, in adevir, in timpul Sfintei Litur-
ghii comuniunea eshatologici a credinciosilor constituie marea si autentica
familie crestind, in timp ce misiunea eshatologici a acestora extra muros”
isi are in mod normal punctul de plecare in cadrul familiei, extinzindu-se
mai apoi la nivelul intregii societiti si al intregii lumi. Asadar, vestirea lui
Hristos si a Impiritiei Cerurilor, precum si predicarea Evangheliei, consti-
tuie o obligatie permanenta ce revine intregii Biserici, o, trimitere” de la care
nu se poate sustrage nimeni dintre cei care fac parte din aceasta, nici cleric,
dar nici mirean. Predicarea Evangheliei este o obligatie pentru ci vizeaza
convertirea prin credintd”. Tot asa, misiunea eshatologici a clericilor si a
laicilor este o obligatie fata de intreaga lume, o obligatie pe care acestia, in
unele cazuri, nu o sivirsesc numai datorit unui zel religios si spiritual, ci si
datoritd constiintei lor morale.

Filosoful rus Vladimir Soloviov, vorbind despre transformarea im-
piritiei lumii acesteia in Impiriia lui Dumnezeu, vede acest proces ca

11 Sfantul Ioan Guri de Aur, Omilii la Facere, in P.S.B., vol. 21, trad. Dumitru Fecioru,
Bucuresti, EIBMBOR, 1987, p. 164.

12 Ion Bria, Tratat de Teologie dogmatici si ecumenicd, Bucuresti, Edit. Romania
Crestind, 1999, p. 162.

13 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. Vol. 2: Exigente, pp. 20-24.
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petrecindu-se in conformitate cu doui teme doctrinare soteriologice de
bazi ale teologiei ortodoxe: 1. Méntuirea lumii este inceputi din initiativi
divini; 2. La aceasti mintuire trebuie si existe o sinergie intre Dumnezeu
si om. Totodati, el vede misiunea eshatologici a Bisericii fatd de lume ca
pe o renastere spirituali a acesteia din urmai in vederea atingerii indum-
nezeirii sale dupi har in eshaton. Potrivit lui Soloviov: ,Esenta crestinis-
mului autentic este renasterea umanititii si a lumii in Duhul lui Hristos,
transformarea impiritiei lumii acesteia in Imparitia lui Dumnezeu (care
nu este din lumea aceasta, conform In. 18, 36). Aceasti renastere este un
proces lung si complex si de aceea, nu firi motiy, el este comparat chiar in
Evanghelie cu cregterea unui arbore, cu coacerea unei holde, cu dospirea
aluatului sub actiunea fermentului, si alte imagini de acest gen (Mt. 13, 31,
33). Evident, renasterea crestind a umanititii nu poate fi numai un proces
natural, dezvoltindu-se de la sine prin misciri si schimbiri, inconstiente.
Aceasti renagtere este un proces spiritual:, Adevirat, adevirat, zic tie (lui
Nicodim): de nu se va naste cineva din api si din Duh, nu va intra in Im-
paritia lui Dumnezeu” (In. 3, 5). Cu necesitate deci umanitatea trebuie s3
participe ea insisi in acest proces cu fortele ei proprii si in mod constient.
Diferenta esentiali si radicald intre religia noastra si celelalte religii orienta-
le, mai ales cea musulmani, consti in aceea ci crestinismul, ca religie divi-
no-umani, presupune lucrarea lui Dumnezeu, dar reclami in acelasi timp
si conlucrarea omului. De aceea, realizarea Tmpirigiei lui Dumnezeu de-
pinde nu numai de Dumnezeu, ci i de noi, cici este evident ci renasterea
spirituald a umanititii nu se poate face fird umanitatea insisi, nu poate fi
numai un fapt exterior; ea este o lucrare, o epocd cu care suntem Insarcinati,
o problemi cireia trebuie si-i dim o solutie”',

Descoperind Biserica, prin natura si vocatia ei, necesitatea eshato-
logiei descoperi lumii intelegerile ei in religia crestini. Daci experienta
esenyialé a Bisericii este cea a unei noi creatii, a unei noi vieti intr-o lume
potrivnicd, acea experientd implici si stabileste o oarecare experienta fun-
damentali a lumii. In primul rind lumea, ca si creatie a lui Dumnezeu,
asadar pozitivi si buni in originile ei'®, precum i in esentd, reflectd in fi-

14 Vladimir Soloviov,,Declinul viziunii medievale despre lume’, in vol. Gandirea sociald
a Bisericii. Fundamente-documente-analize-perspective, volum realizat si prezentat de Ioan
I. Ici jr. si Germano Marani, Sibiu, Edit. Deisis, 2002, pp. 61-62.

15 Cf. Facere 1, 31:,5i a privit Dumnezeu toate cite a ficut si iati erau bune foarte”.
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inta si structura sa intelepciunea, gloria si frumusetea Celui care a creat-o.
Nu existi dualism ontologic de nici un fel, precum nu existi nici pesimism
cosmic, in credinta crestin, care indeplineste mirirea biblici esentiald a lui
Dumnezeu in creatia Sa. Lumea este buni, ea devine ceea ce a fost creati
si fie si, intr-adevir, a devenit in Hristos obiectul si mijloacele sfinteniei, a
comuniunii omului cu ea si a cilitoriei citre Imparitia lui Dumnezeu'.

3. Misiunea eshatologici a Bisericii
fata de o lume,,perfectd” sau fati de o lume,,perfectibild”?

Totusi, aceastd viziune despre pozitivitatea lumii, aflatd pe traiectoria spi-
rituald instituiti de Hristos si care isi va afla sfirsitul in eshaton, nu poate
face abstractie si de imperfectiunile lumii, de defectele ei, alimentate de pa-
cat, precum: crimele, cruzimile, conflictele, neintelegerile de orice natura pe
care atit societatea crestind, dar si societitile de alti religie, le au fird voia
lor:, Toate aceste deﬁcienge constituie tridarea interioari a cre§tinismului,
a principiului siu de bazi, si a drumului citre acesta, iar ceea ce rimine
in urma acestor defecte este de constiinti tragica™”. Ins3, tine de cadrul
eshatologiei faptul ci descoperind eshatonul, ultimul tel (sfarsit), ultimul
termen de referintd al acestei lumi incadreazi lumea ca si istorie, ca un pro-
ces plin de sens, intr-o axi liniar a timpului. Punctul de vedere crestin
este dinamic: el elibereazi lumea de inrobirile sale, de o sacralitate statici.
Propoviduind Impiritia lui Dumnezeu ca dorinta cea din urmi, care are
la bazi germenul credintei care di de fapt si valoarea, intelesul si orientarea,
Biserica genereazi in om setea si foamea dupi absolut, dorinta infliciratd
si ciutarea perfectiunii. Armonia initiald dintre Biserici si lume nu conti-
nea numai acest punct de vedere lumesc, dinamic, ci pur si simplu se baza
pe el. Acceptand credinta eshatologici a Bisericii, lumea accepta implicit si
cilitoria spre Impdritia cereasci, spre a rimine deschisi viziunii profetice,
dar si vocii profetice a Bisericii'®.

Viata si lumea ni se reveleazi, cAnd sunt privite prin prisma persoa-
nei umane, relatia sau comuniunea dintre Dumnezeu si om care se exprimi
in toatd profunzimea ei in comuniunea crestini din mijlocul acestei lumi.

16  Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria Vinteler, Alba Iulia,
Edit. Reintregirea, 2006, pp. 109-110.

17  Ibidem, p.113.

18  Ibidem, pp.113-114.
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Daci se vrea a se defini relatia dintre Biserici si lume, relatie in care Biserica
apartine acestei lumi, aceasta nu se face prin inlocuirea eclesiologiei cu o
sociologie crestind, ci prin abordarea lumii sau a cosmologiei din perspec-
tivi eclesiologici. In aceasti abordare, lumii i se acordi locul cuvenit, fiind
privitd ca lumea mintuitd virtual in Hristos prin Biserica'.

Se vorbeste astfel atit despre oportunitatea, dar si, in acelasi timp,
despre responsabilitatea misionari eshatologici pe care o are fiecare om,
cleric sau mirean, fati de lume., In aceasti lume omul este chemat de Dum-
nezeu si preguste din frumusetile ei, inci din aceasti viat3, si si se prein-
vesminteze cu eternitatea *’, Frumusetile lumii se referd in acest caz atit la
o eshatologie prezent3, cit si la o eshatologie viitoare, in sensul ci lumea nu
si-a pierdut cu totul sensul frumos si bun cu care a fost inzestrati de Dum-
nezeu in momentul creatiei, iar ceea ce s-a pierdut si s-a pervertit, din pica-
te, din acest sens, are sansa si fie reficut in eshaton, prin actiunea benefici
a omului fatd de lume inci din aceastd viata. ,Telul eshatologico-profetic
al omului consti in aceea ci el vesteste lumii pe Dumnezeu si isi fiureste
viitorul inci din prezent din darul lui Dumnezeu. Crestinul trebuie si pre-
giteascd, prin viata sa, lumea spre desivirsire sau spre catastrofi’*', Asadar,
o conduitd crestini exemplari si in conformitate cu normele Evangheli-
ei ghideazi lumea spre fericire vesnici, ori, in caz contrar, spre nefericire
vesnici. Daci eshatonul este inevitabil pentru Biserici si pentru lume, in
schimb, corecta sau gresita gestionare si indrumare a lumii spre eshaton
de citre Biserici poate oferi lumii fericirea vesnici sau nefericirea vesnici®.
Ficind o conexiune corecti intre inceputul si sfarsitul lumii, intre protolo-
gie (protos) si eshatologie (eshata), se poate constientiza faptul ci lumea
si creatia nu sunt perfecte, dar sunt, in schimb, perfectibile, adica deschise,
prin intermediul istoriei, fie pentru mintuire, fie pentru osinda®.

19 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. Vol. I: Premise Teologice,
Cluj-Napoca, Edit. Presa Universitard Clujeand, 2002, p. 105.

20 Dumitru Meghesan, Creatie si transfigurare, Oradea, Edit. Universititii din Oradea,
2005, p. 57.

21 Idem, Inviere si eshatologie, Oradea, Edit. Aion, 2002, p. 57.

22 Este o situatie similard celei din Vechiul Testament in care Dumnezeu ii oferd
poporului evreu, dupi iesirea din Egipt si peregrinarea prin desert timp de patruzeci de
ani si inainte de ocuparea Canaanului, doud alternative: viata sau moartea, alternative pe
care Dumnezeu le recomandi evreilor, nu le impune, ei urmind si decid singuri pentru
soarta lor. Cf. Deut. 11, 26; 30, 15.

23 Ibidem, p.71.
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Misiunea eshatologici a Bisericii fatd de lume se pliaza si ea unei
triple coordonate temporale si soteriologice, intocmai precum este cazul
lucrarii Sfintei Treimi fatd de lume, al planului ei cu lumea: crearea, ris-
cumpdrarea si Indumnezeirea acesteia*. Primul act este de naturi exclusiv
divina, in timp ce al doilea act implici o sinergie intre firea divini si firea
umani a lui Hristos, ambele unite in Persoana Sa divino-umani. Pentru
a-l treilea act insi este nevoie si de colaborarea omului si a creatiei, deoare-
ce daci Dumnezeu a creat lumea firi acordul” acesteia i, de asemenea, a
mintuit-o in mod obiectiv tot fird, acordul” ei, aceasta nu poate fi mintuitd
si in mod subiectiv firi conlucrarea ei cu harul divin. De aceea, misiunea
eshatologicd a Bisericii nu s-a prezentat in decursul istoriei crestine si nu
se prezinti nici In societatea contemporani drept un ,imperativ” strict de
esentd divind, treimici. Omul poate colabora cu Biserica in vederea atinge-
rii eficiente a eshatonului sau poate, la fel de bine, refuza aceasti colaborare.

Indiferent de atitudinea spirituali a omului contemporan, misiunea
eshatologici a Bisericii rimane totusi un demers activ si valabil, deoarece,
in caz contrar, s-ar contrazice pe sine insisi. Coapartenenga dintre Biserici
si lume este datd prin actul creatiei, prin iconomia mintuirii realizati de
Fiul si de Duhul Sfint in lume si pentru viata lumii si prin intemeierea
Bisericii. De aceea Hristos este vizut in Noul Testament ca desivirsirea
intregii creatii. Lumea este creati pentru comuniunea cu Dumnezeu, firi
de care existenta ei nu are sens. De aceea Biserica este centrul si axa lumii.
Lumea este prin Biserici pe calea desivArsirii ei ultime care consti in co-
muniunea lui Dumnezeu cu oamenii mintuiti si indumnezeiti prin har,
comuniunea pentru care Biserica este prin existenta ei in lume si legitura ei
indisolubili cu lumea un semn continuu sau o anticipare®.

Eshatologia trebuie integrati in teologie si in iconomie, ele implicind, la
rindul lor, §i cosmologia si antropologia, de unde reiese dinamismul istoriei
dumnezeiestii iconomii. Caracterul eshatologic al stirii paradisiace rezultd
din faptul ¢ vederea lui Dumnezeu este fird satiu, atit miscarea creatd, cit
si cea necreati fiind infinite. Coborarea lui Hristos la iad, transpusi intr-o
manierd melodici in a treia cAntare din canonul Pastilor, arati faptul ci
intreaga fipturl este deja fixatd stabil in inviere si umplutd de lumini prin

24 Aidan Nichols, Christendom awake. On re-energising the Church in culture, Grand
Rapids, Michigan, Wiliam B. Eerdmans Publishing Company, 1999, p. 226.
25 Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. Vol. I: Premise Teologice, p. 104.
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Invierea lui Hristos?. De aceea, potrivit teologului Oscar Cullmann:, Timpul
Bisericii este timpul intermediar dintre Invierea lui Hristos, care a avut deja
loc, si invierea noastr, care nu va avea loc decit la sfarsitul timpului”. Totusi
trebuie avut in vedere si faptul ca, dintr-o prea mare dimensiune de bucurie
anastasici i soteriologici, eshatologia s nu alunece in extrema apocatasta-
tica®®, Jar aceasti precautie este importanti deoarece, din istoria bimilenari a
Bisericii crestine, se cunoaste faptul ¢, in timp ce eshatologia perceputi prin
mentalitatea occidentald a dat nastere, intr-un spirit juridic, predestinatiei ab-
solute, eshatologia perceputi prin mentalitatea orientald a dat nagtere, intr-o
noti de finalitate a mantuirii vindecitoare, restauririi tuturor drept teologu-
mena®. Jar pe lingi toate acestea, incepind cu secolul al XVIII-lea, Iluminis-
mul ateist a eliminat ideea Judecitii Dumnezeiesti din cultura europeani de
mas3, subminind orice perspectivi eshatologici asupra acestei vieti*’.
Asadar, sunt expuse trei extreme eshatologice care au diunat, fiecare
in felul sdu, misiunii eshatologice corecte a Bisericii fati de lume in decur-
sul timpului: juridicitatea eshatologici punitivd apuseana, ingiduinta esha-
tologici risiriteand dusi pini la extrem si negarea iluministi si moderni a
eshatologiei care dorea si le compromiti si si le anuleze pe celelalte doua,
sa aduci astfe] o,,atrofiere™" eshatologiei crestine, atrofiere care s-a acutizat
tot mai mult pe misuri ce lumea a intrat in epoca moderni si contempora-
ni. Pe de alti parte, trebuie evitat, in cadrul misiunii Bisericii fat3 de lume,
si pericolul reprezentat de o exagerare sau de o extremizare a dimensiunii
eshatologice a misiunii crestine®®, Jar aceasta deoarece de aici s-ar produce

26 Nikolaos Matsoukas, Teologia dogmatici si simbolici. Vol. 1I: Expunerea credintei
ortodoxe in confruntarea cu crestinismul occidental, trad. Nicusor Deciu, Bucuresti, Edit.
Bizantina, 2006, pp. 401-402, 404-405, 412.

27 Oscar Cullmann, Nemurirea sufletului sau invierea mortilor? Marturia Noului Testament,
traducere si ingrijire de editie de Monica Medeleanu, Bucuresti, Edit. Herald, 2007, p. 70.
28 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe con-
temporane, introducere si traducere de Ioan Ici jr., Sibiu, Edit. Deisis, 1999, pp. 314-315.
29 Nikolaos Matsoukas, Teologia dogmaticd si simbolica. Vol. II: Expunerea credintei ort-
odoxe in confruntarea cu crestinismul occidental, p. 409,

30 Andrei Kuraev, Daruri si anateme. Ce a adus crestinismul lumii, trad. Nina Nicolaev-
na, Bucuresti, Edit. Sophia, 2004, p. 276.

31 Henri-Irenee Marrou, Teologia istoriei, trad. Gina Nimigean si Ovidiu Nimigean,
Tasi, Edit. Institutul European, 1995, p. 13.

32 David]. Bosch, Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology of Mission, Mary-
knoll, New York, Orbis Books, American Society of Missiology Series, No. 16, 2001,
pp- 504-506.
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trei neajunsuri majore atit pentru Biserica, cit §i pentru lume. Primul ar
fi acela al unei propoviduiri exagerate a eshatonului, ceea ce ar transforma
doctrina eshatologica intr-un apocalipticism pur. Orice alti dimensiune a
misiunii Bisericii ar f1 astfel obturati de primordialitatea eshatologicului
in cadrul acesteia, iar aceasti obturare nu s-ar dovedi deloc benefici, nici
Bisericii, dar nici lumii. Al doilea neajuns consti in chiar anularea orici-
rei initiative misionare a Bisericii fatd de lume, practic, in negarea sau in
estomparea chiar a ﬁin’;ei Bisericii, din moment ce misiunea nu este o acti-
une auxiliard a acesteia, ci una fiintiali. Astfel, din moment ce eshatonul ar
constitui centralitatea propoviduirii Bisericii citre lume, iar acest eshaton
ar f1 plasat cit mai aproape in timp, dupd modelul crestinismului primar,
atunci rivna misionari a Bisericii s-ar diminua considerabil, cici ce rost
are si mai faci misiune din moment ce sfarsitul este aproape? S-ar ajunge
astfel la o stare de,,comoditate” misionari, ca si nu fie numiti de-a dreptul
indiferentd misionari. lar al treilea neajuns apare sub forma unui pesimism
exagerat, dar pueril. Viziunea Bisericii asupra istoriei lumii, daci s-ar lisa
influentati intr-o misuri enormi de un pesimism si de un negativism exa-
gerat, s-ar descuraja in fata oricirei incerciri de reformare spirituali a lumii
si a conditiei existentiale a omului. S-ar multumi doar si constate astfel o
realitate crudi, coplesitoare, insi firi a incerca micar si indrepte lucrurile.
Ar fi 0 resemnare a Bisericii fatd de conditia decizuti a omului si o stopa-
re a oricirei tentative misionare eshatologice de indreptare a acesteia si de
ciliuzire a ei pe calea cea buni. Este vorba in acest caz despre o formi de
deznidejde misionari eshatologica a Bisericii fati de lumea pe care trebuie
si o ridice i si o conduci spre Impiritia Cerurilor.

Initiala intelegere dintre Bisericd §i lume nu contine doar aceasti
privire dinamici si mondial3, ci se si bazeazi intr-adevir pe ea. Acceptind
credinta eshatologici, lumea a acceptat si fie condusi spre Impiritie, si
rimani deschisi viziunii profetice si dimensiunii eshatologice a Bisericii:
»~Lumea de azi e o lume infinit complex3, a pluralititii, diversititii, fluidita-
tii si dinamismului, situati la antipozii uniformititii si imobilismului unei
societiti rigide si (numai uneori) oficial crestine”®, Trebuie ca realititile
lumii de astizi si fie privite mereu in perspectiva eshatonului de maiine,

33 Ioan L Icijr,,Sfintul Simeon Noul Teolog si provocarea mistici in teologia bizan-
tind si contemporand’, in vol. Sfantul Simeon Noul Teolog. Opere. Vol. 1: Discursuri teologice
si etice, trad. Joan I. Ici jr., Ed. a II-a, Sibiu, Edit. Deisis, 2001, p. 46.
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insd nu ca o transformare intr-o evadare nostalgica citre ieri**, o evadare
care ar exclude Impiritia lui Dumnezeu si care ar transforma intelesurile
teologice in unele denaturate, in unele de viziune futuristi, eshatologia fi-
ind transformati strict intr-o doctrind a recompensei si a pedepsei de dupi
moarte®.,In lume Biserica e chemati si-si implineasci misiunea, adici si
mintuiasci omul si lumea. Si aceasta o realizeazi riminind fideld propriei
ei vieti si drumului ei, si evitind identificarea cu lumea. Lumea rimine
pentru Biserici ceea ce este marea pentru corabia ce spinteci apele. E doar

un cadru exterior in care nava-Biserici isi continud mersul peste veacuri™.

5. Misiunea eshatologici extraliturgica a Bisericii fati de lume
are un profund caracter hristologic si pnevmatologic

Harul Duhului Sfint, prin lucrarea Bisericii, elibereazi lumea de toate set-
vitutile ce odrislesc din moarte si o introduce in taina Impiritiei Cerurilor.
Cincizecimea este astfel inaugurarea eonului eshatologic proorocit inci din
Vechiul Testament. Inci de la Cincizecime, timpul Bisericii este indreptat
spre Parusie. De aceea, Biserica nu trebuie si fie refractari fati de lume, ci
si o dinamizeze pe aceasta spre eshaton, demonstrindu-i faptul ci Imp3-
ritia lui Dumnezeu este o realitate aflati atit aici si acum, cit si la sfarsi-
tul lumii’’, Propoviduirea Impiritiei lui Dumnezeu este scopul misiunii
eshatologice a Bisericii, la fel cum a fost si in cazul Sfantului Proroc Ioan
Botezitorul (Mt. 3, 1-2), dar si in cazul Mantuitorului nostru lisus Hris-
tos (Mt. 4, 23; Mc. 1, 14-15; Lc. 4, 43):,,Propoviduirea evanghelici despre
Impiritia lui Dumnezeu este modul esential de prezenti, de comuniune
al lui Dumnezeu cu oamenii, in lisus Hristos, prin puterea Duhului Sfint.
Exigentele Impiritiei lui Dumnezeu sunt aceleasi cu exigentele Duhului
Sfant in Biserici. Propoviduirea Impiritiei lui Dumnezeu de citre Tisus isi
va gisi ecoul la Sfintul Apostol Pavel: Imparatia lui Dumnezeu nu este man-
care si bauturd, ci dreptate si pace si bucurie in Dubul Sfant (Rom. 14, 17).
Poarta de intrare in aceastd impiritie este pociinta. Descoperirea plenard

34  Ciprian lulian Toroczkai, Misiunea Bisericii Ortodoxe, ieri si azi, p. 77.

35 Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, p. 115,

36  Gheorghios D. Metallinos, Parohia-Hristos in mijlocul nostru, trad. Ioan I. Ici jr., Si-
biu, Edit. Deisis, 2004, p. 57.

37 Ilie Moldovan, , Aspecte ale prezentei si lucririi Duhului Sfint in viata noastrd’, in
Indrumator bisericesc, misionar si patriotic, vol. X1, Alba Iulia, 1987, pp. 1, 5.
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a Impirigiei in Hristos este inaugurati in iconomia Duhului Sfan, iar Bi-
serica este locul in care noi devenim mostenitori ai Impiritiei si fii adoptivi
ai Tatilui”®®, Intr-adevir, Biserica nu numai ci propoviduieste Impiritia
lui Dumnezeu, dar, prin slujba Sfintei Liturghii, oferi credinciosilor o pre-
gustare din aceasta incd din viata de acum si de aici, iar prin misiunea sa
eshatologici fatd de lume o pregiteste pe aceasta din urma pentru venirea
si pentru instaurarea deplini i vesnici a Tmpirégiei Cerurilor,

Vorbind despre dimensiunea hristologici si pnevmatologica a esha-
tologiei, trebuie vizuti in prima o referire la A Doua Venire a Domnului,
iar in cea de-a doua prezenta si lucrarea Duhului Sfint in viata Bisericii
de la inceput, in zilele contemporane, si pani la cea de-A Doua Venire a
Domnului®. Prezenta Sfantului Duh in Biserici asiguri atit comuniunea
credinciosilor (aici si acum), cit si indreptarea lor spre noua creatie si spre
Impiritia vietii vesnice. Biserica este vehiculul in care se inainteazi spre
inviere, ea posedind astfel un vidit caracter eshatologic. Prezenta Sfintu-
lui Duh in Biserici inseamni de fapt prezenta Sfintului Duh in intreaga
lume si in intreaga creatie. Solidaritatea Biserici-lume este astfel dati de
prezenta Duhului Sfint in ambele. Prin Duhul Sfint prezent in Biserici,
lumea si creatia sunt puse in legiturd cu Dumnezeu. Biserica are menirea
de a insusi si de a transfigura lumea, ea fiind in acest sens instrumentul
Duhului Sfant*,

Eshatologia crestind nu este si nici nu trebuie si fie impregnata de
un pesimism apocaliptic si de o interpretare unilaterald in ceea ce priveste
raportarea ei la istoria lumii. ,De pe urma unei prezentiri unilaterale si,
prin aceasta, pesimistd, a eshatologiei si a raportirii ei fatd de istorie, ar
avea de suferit nu numai viata de zi cu zi, educatia, morala, progresul, i, in
primul rind, revelatia insisi, si daci avem datoria si combatem contrafa-
cerile spirituale mai grosolane si evidente...cu mult mai atenti trebuie si ne
aritim fatd de cele subtile, care triiesc la umbra religiei §i, uneori, din gre-
sita ei interpretare, deoarece acestea isi dubleazi pericolul fati de societate
prin urmirile lor de ingustime si de regres spiritual. Erorile acestea provin
din neobservarea unui adevir devenit loc comun in preocupirile religioase,

38 Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, trad. Vasile Manea, Cluj-Napoca, Edit. Patmos,
2002, p. 84.

39 Ioan Zigrean,,Sfintul Duh si lucrarea sa in viata Bisericii’, in Indrumator Bisericesc,
nr. 2, Timisoara, Edit. Mitropoliei Banatului, 1981, p. 80.

40  Ibidem, pp. 84, 86-87.
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anume faptul ci procesul mantuirii, ca §i organul mintuirii care este Bise-
rica, are o dubld dimensiune in ceea ce priveste durata lui, istorici si esha-
tologicé. in faga acestui caracter, o accentuare a oriciruia dintre aspecte in
dauna celuilalt echivaleazi cu unilateralitatea care nu tilcuieste corect invi-
tatura Bisericii si-i ripeste acesteia rodul striduintelor sale™'.

6. Virtutea teologici a iubirii —
punctul de plecare al misiunii sociale a Bisericii

Provocirile misionare din tara noastri se regisesc si in alte tiri din Europa
si din lume, intr-o mai mici sau mai mare misuri*. Tocmai de aceea, mai
ales in timpurile actuale:, Biserica nu trebuie s3 doarm3, ci si rimin3 nein-
cetat treaz®, activi si gata sd poarte, din iubire pentru oameni, Crucea, ca
pe o stridanie de a-i ajuta, in duhul compasiunii, asa cum a ficut-o Hris-
tos. Vremea noastri este vremea slujirii si a compasiunii. Biserica trebuie si
se arate o slujitoare duhovniceasci care le infitiseazi oamenilor orizontul
iubirii si-i ajutd sd inainteze mereu mai departe citre acest orizont. Dupi
fiecare deziluzie cauzati de o realitate imperfecti sau falsd a aspiratiilor lor
citre acest tel, ea trebuie si le dea un nou curaj pentru a relua calea iubirii.
In acest sens, Biserica rimane mereu actuali si puternici™.

Iubirea sau dragostea ca virtute teologici care ,nu cade niciodatd”
(I Cor. 13, 8) si care este mai mare decit celelalte doud virtuti teologice:
credinta si nidejdea (I Cor. 13, 13), constituie nucleul eshatologic al mi-
siunii crestine fati de lume. Natura eshatologica a iubirii consti tocmai
in aceea ci ea nu cade niciodatd, pistrindu-si astfel ,valabilitatea” att in
aceastd lume, cit si in cealaltd. Tntreaga lucrare misionari se bazeazi astfel
pe dragoste. Ea este suflul Duhului Sfint peste Apostoli, din dragoste a
fost trimis Fiul in lume (I In. 4, 10) si tot din dragoste si pentru a vesti dra-
gostea au iesit Sfintii Apostoli la propoviduire dupi Rusalii. Astfel intreaga

41  Gheorghe Drigulin, ,Revelatie si eshatologie’, in Studii Teologice, Seria a II-a, anul
XTI, nr. 1, ianuarie 1959, pp. 46-47.

42 De fapt, multe dintre aceste provociri ivite in tara noastri si in Biserica noastra isi
au originea in afara granitelor Romaniei, cu preponderenti in spatiul vestic, occidental.
43 Trezvia misionard a Bisericii este §i aceasta o conditie sine qua non a existentei sale,
precum si o trisiturd ontologici a acesteia de nuantd eshatologici, potrivit indemnului
lui Hristos: , Privegheat, fiti gata!” (Mt. 24, 42, 44; Mc. 13, 33, 35; Lc. 12, 35, 40; 21, 36).
44  Marc Antoine Costa de Beauregard, Mica Dogmaticd vorbitd, trad. Maria Cornelia
Oros, Sibiu, Edit. Deisis, 1995, p. 43.
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Biserici participi la o lucrare intreprinzitor-misionari fatd de lume.,Noi
(crestinii) suntem prietenii lui Hristos, iar Lui Ii place si-I cistigim noi
prieteni. Acest privilegiu El il acordi acelora pe care ii numeste in mod spe-
cial Prietenii Sii in cuvintarea de dupi Cina cea de Taini (In. 15, 14). Cel
ce vrea si facd, si participe la o lucrare care este prin excelenti a sa, achizi-
tioneazi poporul Siu in formarea si dezvoltarea Trupului tainic...incepem
s ne facem, s ne angajdm ca partizanii Domnului si Dumnezeului nostru,
ai Mintuitorului nostru lisus Hristos, Ciruia mergem si-I facem prieteni
noi propoviduind Evanghelia Sa™.

In cele din urmi, misiunea Bisericii nu este altceva decit expresia
concretd, dar manifestati in forme diferite, de iubire dumnezeiasci ma-
nifestatd in Hristos pentru lume. Daci Hristos este Cel Care porunceste
misiunea, aceasta se intAimpli deoarece umanitatea intreagi trebuie si fie
incorporatd in umanitatea Sa indumnezeiti. ,Daci misiunea este o operi
de iubire divind, trebuie s ajutim ca tot, toti i toate si triiasci iubirea
divini pe care aceasta trebuie si o transmiti: iubirea este naturalmente uni-
versali si toate limitele ei eventuale: rasiale, culturale, geografice sau de altd
naturd, sunt a priori descalificate”. Iubirea constituie atit esenta Sfintei
Treimi, adicd a divinititii, cit si motivul pentru care aceasta a creat lumea.
Iubirea inseamni deci viat3, fie divind, fie umani, dar in maniere diferite,
viati care sustine intreaga fipturi.

Iubirea trebuie si caracterizeze intreaga laturd misionara a Bisericii,
deci si pe cea esharologici. Toate lucririle lui Hristos — Intruparea, Piti-
mirile, Invierea — sunt deopotrivd expresii ale iubirii divine si noi manifes-
tari ale slavei lui Dumnezeu. Slava si iubirea sunt cei doi poli ai mintuirii.
Tot slava lui Dumnezeu ne arati si care este scopul misiunii: inceputul erei
eshatologice va insemna implinirea misiunii divine; miscarea istoriei are un
sens si o directie, iar Duhul Sfint vine si continue si s completeze planul
divin cu participarea ucenicilor lui Hristos din toate timpurile i din toate
locurile, ucenici pe care Hristos i-a autorizat si proclame mintuirea pini
la A Doua Sa Venire. Astfel, in completare cu miscarea verticali de la cer
spre pimint, lucrarea mintuitoare a lui Dumnezeu are acum o directie ori-

45  Chatles Journet, Theologie de " Eglise. Textes et etudes theologiques, Bruges, Desclee de
Brouwer, 1958, p. 381.

46  Jean-Pierre Wagner, La theologie fondamentale selon Henri de Lubac, Paris, Les Edi-
tions du Cerf, 1997, p. 73.
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zontali dinamici pe pimant, prin participarea Bisericii. Perspectiva esha-
tologici face mai usor de inteles care este scopul ultim al misiunii: implini-
rea voii divine ca toati fiptura si se impirtiseasci de slava lui Dumnezeu
(Is. 66, 18; Rom. 8, 17; 9, 23; I Ptr. 5, 10; I Cor. 2, 7), sd creasci, din slavi
in slavd” (IT Cor. 3, 18). De retinut faptul ci acest proces de sfintire incepe
incd din aceasti viatd, crestinii triind intre ,deja” si,nu incd’, dimensiunea
eshatologici a misiunii crestine definind toati creatia, cici Dumnezeu tre-
buie si fie, totul in toate” (I Cor. 15, 28)%.

7. Biserica si lumea in,,parteneriat” spre Imparatia Cerurilor

Jn situatie istorica, Biserica este comunitate eshatologici, stribitind ce-
tatea terestri, in mars spre Impiritie, adici spre propria plenitudine. Ac-
tualitatea mesajului crestin rezultd dintr-o Bisericd angajati ca partener
eshatologic in interiorul lumii si al experientei omului contemporan. Viata
istoricd nu este niciodatd un mijloc al veacului ce va si vini; daci lumea se
finalizeazi prin Impirigie, acest lucru se intdmpli pentru i Impirigia se
afli deja printre oameni™, Exprimarea lui Paul Evdokimov: Biserici anga-
jatd ca partener eshatologic in interiorul lumii si al experientei omului contem-
poran pare a fi calea de mijloc dintre o Biserica filolumeasci/prolumeasci si
antilumeasci/contralumeasci. Istoria este timpul si spatiul in care atit Bi-
serica, dar si lumea, isi afld inceputul si isi desfisoari activitatea. Iar finalul
ambelor, intr-o perspectivi eshatologicd, nu este de fapt un final, ci un nou
inceput., Istoria Bisericii incepe cu istoria lumii. Lumea a fost creati pentru
om si aceastd creatie este, de asemenea, cea a primei Biserici al cirei princi-
piu se afld in chipul lui Dumnezeu. Omul a fost introdus in lumea naturald
in calitate de preot si profet pentru ca, prin mijlocirea lui, lumina harului
s4 se comunice intregii creatii”®. Se cunoaste faptul ci intreaga creatie im-
parte conditia cizutd a omenirii:,Pentru ci fiptura asteaptd cu neribdare
descoperirea fiilor lui Dumnezeu. Cici faptura a fost supusi deserticiunii
— nu de voia ei, ci din cauza aceluia care a supus-o -, cu nidejde. Pentru ci si
fiptura insisi se va izbdvi din robia striciciunii, ca si fie pirtasd la libertatea

47  Ciprian Iulian Toroczkai, Misiunea Bisericii Ortodoxe, ieri si azi, pp. 63-64.

48  Paul Evdokimov, Iubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. Teodor Baconsky, Bucuresti,
Edit. Anastasia, 1994, p. 25.

49  Georges Florovsky, Les voies de la theologie russe, Paris, Desclée de Brouwer, 1991,
pp- 242-243.
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miririi fiilor lui Dumnezeu. Cici stim ci toati faptura impreund suspina si
impreund are dureri pani acum. Sinu numai atit, ci si noi, care avem parga
Dubhului, si noi ingine suspinim in noi, asteptind infierea, riscumpirarea
trupului nostru” (Rom. 8, 19-23). Prin urmare, la fel precum omul, si crea-
tia are nevoie de eliberare si de binecuvintare. Ca preot al creatiei, omul (si,
de fapt, intreaga omenire) este dator de a elibera creatia din sclavie si din
moarte, dar si de a o atrage in plenitudinea vietii Impiritiei lui Dumnezeu.
De aceea, Metodiu de Olimp sustinea faptul ci:,Omul a fost intocmit ca o
lume in miniaturi”,

Dumnezeu a creat lumea, i-a dat acesteia forma si continut, precum
si un inceput istoric, dar finalitatea acesteia nu isi giseste ultima afirma-
re in cadrul istoriei, ci este, intr-o manierd paradoxald, o finalitate vesni-
ci. Lumea a fost intr-adevir supusi timpului istoric, dar beneficiazi si de
posibilitatea depisirii acestuia prin har. Numai aparent timpul si vesnicia
sunt contradictorii, numai aparent realitatea lumii se rezumi la realitatea
vizutd, deoarece in doctrina eshatologici a Bisericii este exclus orice reduc-
tionism. Adeviratul context al acestei reduceri nu este tocmai teologic sau
de naturi teologici. El este afectat de cresterea si schimbarea mentalititii,
a constiintei lumii crestine si a abandonului viziunii eshatologice. Pe de o
parte, propria sa intelegere ca i ultimul regat pimantesc, providentialul
locus al victoriei lui Hristos, a inceput si fie experimentat mai degrabi decit
interpretat ca si sfirsitul istoriei, nu al timpului, dar sigur al istoriei, o erd
a timpului dedicat noilor evenimente si dezvoltirilor pline de evenimente.
Toate dezvoltirile, toate intAmplarile istorice sunt acum comprimate intr-o
statici si neschimbati form3, negindu-se specificitatea lor istorici si uni-
citatea lor%,

Imprimata de un tot mai accentuat secularism, societatea contem-
porani tinde si spre o secularizare a intelesului teologic al eshatologiei, se-
cularizare care vizeazi, concomitent, atdt istoria, ct §i eshatologia. Prin
urmare, fiind incadrati in istorie si in eshatologie, misiunea Bisericii se afld
si ea in pericol de a fi secularizati tocmai de citre lumea spre care se in-
dreapti. Mintea umana formati si inspirati de maximalismul eshatologic
crestin, a inceput si vada in lumea crestini principalul obstacol maximalist,

50 Metodiu De Olimp, Aglaofon sau despre inviere, in P.S.B., vol. 10, trad. Dumitru
Fecioru, Bucuresti, EIBMBOR, 1984, p. 178.
51 Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, p. 115,
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o structurd a opresiunii si nu a libertitii. Istoria tristd a despirtirii dintre
om si telul siu. Ceea ce este important este incoruptibilitatea crestinului ce
marcheazi lumea moderni, care a crescut odati cu despirtirea de sacrali-
tate, si aceasta in ciuda revoltelor i, uneori, a apostaziei. Este desigur si o
lume post-crestind, deoarece, in ultimele analize, chiar si cele mai seculare
si mai anti-religioase si anti-crestine idei sunt, intr-un fel sau in altul, fruc-
tul eshatologiei secularizate; este credinta crestini cea care, prin injectarea
in mintea omului a visului si a viziunii despre Impiritia lui Dumnezeu, a
ficut posibil fundamentul utopismului mintii umane, a veneririi istorice,
devenind chiar o credinti aproape paranoici despre regatul libertitii si al
dreptitii*”

Istoria nu poate fi reprimati din constiinta omului contemporan, ci
poate fi, cel mult, distorsionatd dupi bunul plac al sistemului secularist,
aceasta desigur daci individul permite acest lucru. La fel st situatia si in
cazul eshatologiei, care fie este ,convertitd” intr-o dimensiune strict apo-
caliptici, fie este supusi unui proces de secularizare care nu neapirat ii mo-
difici total intelesul ei doctrinar si eclesiologic, cit o adapteazi pe aceasta
intr-un mod impropriu necesititilor mundane ale oamenilor din societatea
contemporani. O eshatologie secularizati, pe lingi faptul ci nu mai este
autentici doctrinei Bisericii crestine, risci si denatureze atit sensul crestin
al istoriei, cAt si scopul final al misiunii crestine in lume. Trecutul si traditia,
exprimati prin cadrul acelui trecut, depun mirturie nu numai pentru o te-
ologie a lumii, dar desigur ci o si transformi intr-o teologie, intr-o dimensi-
une organici a eclesiologiei. Daci atunci acel succes elibereazi de dualismul
maniheu, ar trebui si elibereze si de opusul acestuia, deja la fel de persuasiv,
de periculos, de ispititor: acela a supunerii citre lume, a admiterii ci acesta
este singurul continut al vietii si actiunii Bisericii, singura directie ori, in
termen popular, agenda pentru Biserici. Extinderea Bisericii in lume relevi
cd acea functiune a Bisericii in lume este de a face prezent impreuni cu ea
aspectul eshatologic, pentru a prezenta impiré’gia lui Dumnezeu ca ultim
factor de referint, si asa, pentru a-l lega de intreaga viati a omului si a lu-
mii de care el apartine®.,Dumnezeu a fost legat, in reprezentiri, de sensul
istoriei, Astizi, in dezvoltarea acestei teme, chiar atunci cind i se accentuea-
zi transcendenta, lui Dumnezeu i se recunoaste un loc in istoria oamenilor.

52 Ibidem, p.116.
53  Ibidem, pp.117-118.
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Cu aceasta, Dumnezeu este reprezentat in legituri cu timpul, cu trecutul,
dar mai ales cu prezentul si cu viitorul, asadar cu experienta efectivi a vietii
oamenilor. Pe calea rugiciunii, tot mai multi oameni il cheami pe Dumne-
zeu In viata lor si triiesc cu speranta intr-un viitor mai bun™*,

Asadar, din moment ce misiunea este parte ontologici a Bisericii,
fiind adresatd lumii, este si ea integrati in istorie. Dar pe linga aspecte-
le practice ale misiunii Bisericii fati de lume, care se integreaz in istorie,
existi si latura eshatologici a misiunii care, desi se integreazi si ea in isto-
rie, in cadrul Sfintei Liturghii, totusi depiseste istoria si astfel nu isi poate
afla finalitatea in cadrul istoriei. Ar fi prematur si se vorbeasci despre o
eshatologie realizati, aceasta pur si simplu fiindca eshatonul nu a fost deja
realizat: istoria sfAntd nu a fost incheiati. Unii ar prefera expresia,eshato-
logia inauguratd’, care indica punctul crucial al Revelatiei cAndva in trecut.
,Ultimul” sau,noul” a intrat astfel deja in istorie, desi nu s-a ajuns la ultimul
stadiu. Crestinii nu mai sunt doar in lumea semnelor (precum in Vechiul
Testament), ci deja in lumea realititii, sub semnul Crucii. Impiritia a fost
deja inauguratd, dar nu a fost inci definitiv impliniti. Canonul fix al Sfintei
Scripturi simbolizeazi in el insusi o implinire. El s-a incheiat deoarece Cu-
vantul lui Dumnezeu S-a intrupat. Termenul ultim de referintd nu mai este
o carte, ci o Persoani vie. Totu§i, Biblia are aceasti autoritate — nu numai ca
inregistrare a trecutului, dar i ca o carte profetica, plini de aluzii, tintind
spre viitor, spre sfarsit. Istoria sfintd a mintuirii este inci in dezvoltare, este
istoria Bisericii — Trup al lui Hristos...Sfinta Scripturi este pistratd de
Biserici si sub forma unei cirti de istorie, pentru a le readuce aminte cre-
dinciosilor de natura dinamici a Revelatiei dumnezeiesti,,,in multe rinduri
si in multe chipuri” (Evr. 1, 1),

8. Valabilitatea modelului misionar apostolic
pentru misiunea contemporana

Activitatea misionari a Bisericii in lumea contemporani trebuie si isi ali-
menteze si s isi ajusteze ethosul, logosul si pathosul inspirdndu-se in acest
sens si urmind exemplul vitalitigii si strilucirii misiunii Bisericii crestine

54  Andrei Marga, Biserica in era Globalizarii, Cluj-Napoca, Edit. Fundatiei pentru Stu-
dii Europene, 2003, p. 253.

55  Georges Florovsky, Biblie, Biserica, Traditie. O viziune ortodoxd, trad. Radu Teo-
dorescu, Ed. a II-a, Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2016, p. 56.
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din epoca apostolici, din vremea in care Sfintii Apostoli se indreptau spre
pigini pentru a predica Evanghelia mantuirii. $i astizi, toti cei care pri-
mesc acest mesaj au nevoie de o experienti imediati a noii vieti in Hristos,
in tirdmul spiritual al Bisericii, deoarece se observi ci astizi, in cele mai
multe cazuri, misiunea Bisericii nu se indreaptd atit de mult spre incres-
tinarea unor persoane de alti religie, cit se indreapta spre ,reincrestinarea”
celor care sunt crestini doar nominal. $i, de multe ori, acest proces de rein-
crestinare se dovedeste a fi mai dificil decit cel de increstinare propriu-zisa.
Re-evanghelizarea crestinilor pare astizi principala tinti misionari a Bise-
ricii, fiind deci vizati acei crestini care fie si-au pierdut sensul eshatologic
al existentei in favoarea altor concepte mundane, fie se arati indiferenti,
dezinteresati si ignoranti fatd de acesta, fie neagi intr-un mod ostentativ
orice convingere religioasi reald a lor, alunecind astfel in latura ateismului.
Bisericile crestine, indiferent de confesiunea cireia apartin, sunt deja im-
plicate in lupta decisivd impotriva picatelor lumii si se confrunti cu multe
probleme care fac mersul activititii misionare dificil. Majoritatea crestini-
lor nu impirtisesc total certitudinea ci Biserica, ai cirei membri sunt, di
o mirturie pioasi a acelei noi vieti. Necredinta latentd a multora dintre
crestini, si, mai ales, intelegerea egoisti a adevirurilor Evangheliei, transferd
greutatea responsabilitigii misionare in interiorul Bisericii, uitind ci Bise-
rica este un dar care trebuie recunoscut®,

Se poate vorbi in acest sens despre un traumatism misionar prezent
atit la nivel national, cit si la nivel mondial. Potrivit teologului Ion Bria,
fatd de aceasta realitate misionara actuali tragici care se cere remediat,
misiunea Bisericii nu trebuie si se resemneze in totalitate, ci trebuie s3 isi
asume atit esecul temporar, realitatea existentei acestuia in societatea con-
temporand, dar, mai ales, o noud strategie misionara sau o adaptare ori o
ajustare a strategiilor misionare deja existente in cadrul ei, in vederea solu-
tiondrii acestui inconvenient: ,A trece toate aceste experiente contempo-
rane ale lui Hristos pe contul Bisericii nu inseamna a nu aduce clarificiri
istorice, interpretiri credibile si mirturii inedite si curajoase. Istoria Biseri-
cii arati ci exigentele Evangheliei sunt practicabile, ci harul este roditor, ca
sfintenia marcheazi pe crestin. Dar esecul crestinilor nu este exclus. Existd
slibiciuni si derive care au adus destabiliziri morale si spirituale. Acestea

56 Nicolas Lossky, ,La Pentecote’, in vol. L defis de L' Eglise au XXI siecle, Bologna,
Editions Saint-Augustin, 2001, pp. 70, 138.
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trebuie sa fie recunoscute si judecate, firid a fi trecute pe seama intregii Bi-
serici™’,

Din moment ce Impiritia lui Dumnezeu si conditia eshatologica
deplini de viati a credinciosilor se caracterizeazi prin dreptate, pace, buni
organizare si buni ordnduire, atunci se poate sustine faptul ci si acei cres-
tini nominali care nu se aratd a fi convingi de crezul religios in care s-au
niscut, tind in mod involuntar si inconstient spre realizarea unei misiuni
eshatologice, iat, din moment ce si ei sunt membrii ai Bisericii, chiar daca
intr-o manierd mai mult,pasivd’; contribuie la misiunea semenilor lor cres-
tini ,activi’, prin implicarea lor benefici in mediul social in care triiesc cu
totii. Dacd pentru crestinii autentici calea spre eshaton implici in mod ne-
cesar o conduiti morali fatd de cei din jur, pentru crestinii nominali rima-
ne valabili o conduiti eticd, dar care urmireste acelasi scop, mai mult sau
mai putin golit de natura sa religios-spirituali, avind insi alte mijloace.

Libertatea este astizi o notiune a cirei importanti poate fi surclasati
in gindirea oamenilor probabil numai de cea a iubirii. Ambele sunt greu
de integrat intr-o definitie scolastici, de dictionar. Libertatea ii face mereu
umanititii semn cu mina spre un viitor mai bun, mai bun decit prezentul,
aritindu-i astfel faptul ci ea nu a fost inci descoperiti de citre lume in
adevirata sa valoare®®, Spre deosebire de celelalte drepturi ale omului, care
au o dimensiune strict orizontali, datoriti faptului ci acestea reglemen-
teazi raporturile dintre oameni, dreptul libertitii religioase are in plus si
o dimensiune verticali, una care reglementeazi raporturile dintre oameni
si Dumnezeu. Deci, daci pentru celelalte drepturi ale omului se constati
dimensiunea obisnuita si naturali a acestora, in cazul libertitii religioase
este semnalati si o dimensiune extraordinari si supranaturald™.

57 Ion Bria, Teologia ortodoxd in Roméania contemporand. Evaludri si perspective, lasi,
Edit. Trinitas, 2003, pp. 76-77.

58 Richard Bauckham, God and the Crisis of Fredoom. Biblical and Contemporary Per-
spectives, London, Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 2002, p. 26.

59 Ioan-Gheorghe Rotaru, ,Modalititi de promovare a libertitii religioase’, in Timo-
theus-Incursiuni Teologice Tematice, vol. 3, nr. 1/2016, Bucuresti, Edit. Universitard, pp.
61-73, apud. Ioan-Gheorghe Rotaru, Om, Demnitate, Libertate. Adoptarea pentru prima
datd pe pamant romanesc, in Principatul Transilvaniei, a Principiului Libertdtii Religioase si
evolutia acestuia intr-un timp relativ scurt de 25 de ani (1543-1568), Cluj-Napoca, Edit.
Risoprint, 2019, p. 270.
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Lumea, in marea ei majoritate, triieste astizi cu sentimentul ci uni-
versul este lipsit de prezenta lui Dumnezeu. Dintr-o astfel de convingere
a izvorit procesul de secularizare a lumii, care tinde si transforme omul
in prizonierul realititilor pimantesti, pierzind relatia cu Dumnezeu. S-a
produs o gravi risturnare de valori, in virtutea cireia omul se lasi dominat
de grija celor trecitoare, de valorile materiale ale lumii, care au luat locul si
au impins pe plan secundar valorile spirituale. Daci s-ar dori interpretarea
acestel crize spirituale atat de gravd a societdtii, s-ar putea spune cd este re-
zultatul unei greseli fatale a teologiei crestine, care a sfirsit prin a confunda
transcendenta lui Dumnezeu cu absenta lui Dumnezeu din creatie. Aceas-
ta absentd a lui Dumnezeu din lume a provocat disolutia universului reli-
gios, autosuficienta imanenti a omului si refuzul transcendentei divine®.

9. Secularizarea — cea mai puternici forma
de contramisiune contemporana

Evanghelia Tmpiritiei a schimbat modul de intelegere a realititii de citre
oameni si le-a dat posibilitatea sd priveascd viata aga cum a avut drept scop
s fie si sd o triiascd potrivit voii lui Dumnezeu. Evanghelia a format o
culturi care se afl in relatie cu revelatia divind, o culturd care confirmi
prezenta activd a lui Dumnezeu in istorie si trece dincolo de elementele
care instriineaza poporul de scopul lui Dumnezeu®.

Secularismul contemporan este un adversar in calea misiunii eshato-
logice a Bisericii in lume. Desigur ci secularismul nu este singura provocare
contemporani fatd de misiunea Bisericii, dar este intr-adevir cea mai acuti.
Secularismul este ,pierderea vietii adevirate a Bisericii, instriinarea mem-
brilor Bisericii de duhul ei autentic. Secularismul este respingerea ethosu-
lui eclesial si infiltrarea asa-numitului duh lumesc in viata noastri. Lumea
a inceput si se identifice cu secularismul, deoarece secularismul este desfi-
gurarea omului de citre duhul cirnii si al patimii. Cind viata noastri este
patrunsi de patimi, de lumea nedreptitii si cAnd ducem o asemenea viatd
in interiorul Bisericii si credem si incercim si fim teologi in felul acesta,
atunci acesta se numeste secularism. Secularismul inseamni instriinarea
vietii de Dumnezeu, lesirea noastra din comuniunea cu El, atagarea noastra

60 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Bucuresti, Edit. Diogene, 1996,
pp- 169, 191.
61 Emanuel Clapsis, Orthodoxy in Conversation, p. 26.
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de lucruri materiale si vederea tuturor lucrurilor si a problemelor din viata
noastri in afara vointei lui Dumnezeu. Putem deci afirma ci secularismul
este sinonim cu antropocentrismul”®2 In opozitie cu orientarea antropo-
centrici a secularismului se afl orientarea theocentrici a misiunii Bisericii
in lume, o orientare care, potrivit teologului Paul Evdokimov, di misiunii
Bisericii,un caracter teocratic spiritual, un caracter la care Biserica nu poate
renunta fird si-si trideze astfel propria naturi. Orice popor isi ia 0 misiune
istoricd, se dezvolti in jurul ei, dar aceastd misiune intilneste, mai curind
sau mai tirziu, planul lui Dumnezeu”®, Adunarea generali a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor de la Canberra (1990) considera ci modernismul
si secularizarea sunt rezultatele unei fatale erori teologice, care a confundat
transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Sa din creatie. Cu alte cuvinte,
Duhul lui Dumnezeu nu se mai plimbi peste ape, potrivit Scripturii, ci
a fost eliminat de om din creatia vizuti si izolat in lumea nevizuti sau
spirituald®,

Crestinul trebuie si fie 0,,noui creatie’, asadar nu-si poate gisi pentru
sine un loc potrivit intre limitele ,lumii vechi’, decizuti din har®. Existi o
antinomie istorici intre ceea ce inseamn viata istorici a Bisericii si datoria
acesteia fatd de lume, o antinomie care, in cazul in care existi cu adevirat,
va putea fi rezolvati doar in veacul viitor, din moment ce ea nu poate fi inte-
grati si nici nu apartine in totalitate istoriei acestei lumi®. Cu toati aceasti
antinomie care este, in acelasi timp, att reald, cit si paradoxald, antinomie
existentd intre Biserica si lume, totusi perspectiva eshatologici crestind nu
se poate schimba intr-o perspectivi cu nuanti deistd, din moment ce afit-
mi faptul ¢ Dumnezeu nu riméine indiferent fatd de om, de intreaga crea-
tie si de moralitate. Eshatologia, in intelesul ei ultim, este momentul in care
binele si riul, graul si neghina sunt in cele din urm3 cernute si cintirite®.
Prin urmare, se poate sustine faptul ci desi Biserica nu este echivalenti cu

62 Hierotheos Vlachos, Secularismul. Un cal troian in Bisericd, trad. Tatiana Petrache,
Galati, Edit. Egumenita, 2004, p. 9.

63  Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. Irineu Popa, Bucuresti, EIBMBOR, 1996, p. 330.
64 Dumitru Popescu, Teologie si Culturd, Bucuresti, EIBMBOR, 1993, p. 119.

65 Georges Florovsky, Biblie. Bisericd, Traditie. O viziune ortodoxd, pp. 98-99.

66  Ibidem, pp. 99-101.

67  Gianfranco Ravasi, Intrebari privitoare la credintd. 150 de raspunsuri pentru credinciosi
si pentru necredinciosi, control stiintific de Smaranda Bratu Elian si Vlad Russo, trad. Ana-
maria Gebdild si Bogdan Chioreanu, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2016, p. 139.
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aceastd lume si cu aceastd societate, totusi ea reprezinti ,adevirata lume”
si,adevirata societate’, care se ocupi si le pune pe prim plan pe cele spiri-
tuale, dar care, la nevoie, se poate implica si in cele materiale, unind astfel

198, Practic

cele doud dimensiuni ale existentei, imanentul si transcendentu
vorbind, Biserica trebuie si aduci lumea si si fie impreuni cu lumea epi-
centrul eshatologic al istoriei, reflectind la cele trecute si pregitind pe cele
prezente pentru cele viitoare. Este necesar ca in gindirea Bisericii termenul
»eshatologic” sa fie inteles in sensul de eshatologie calitativi, nu cronologi-
ci:,Dupi Cincizecime timpul Bisericii este deja timpul &oyatov-ului, cici
inaugureaza Parusia. Daci inainte toate epocile erau mesianice, dupé veni-
rea lui Hristos toate epocile sunt eshatologice, ceea ce inseamni ci fiecare
epoci isi are propria crizi-judecatd in lumina Sfarsitului”®,

In timp ce omul contemporan secularizat si rationalist este suspi-
cios cind aude ideea ci Dumnezeu poate actiona cu adevirat intr-un mod
harismatic in vietile oamenilor, crestinul adevirat este chemat si triiasci
in lume, dar nu si fie absorbit de ea ca scop final al vietii sale”. Iar filosoful
si omul de stiintd Alexandru Mironescu merge pe aceeasi idee, dar privitd
dintr-un alt punct de vedere, atunci cAnd spune ci nu trebuie si fim,chiar
atit de naivi incit si ignorim insemnitatea valorilor materiale, fizice, co-
merciale, adici a valorilor care constituie baza materiala a relatiilor dintre
oameni. Nu suntem ingeri, nu suntem spirite pure, este evidenga insdsi, si
deci nevoile materiale isi au rostul lor incontestabil. Domini insi ele viata
noastrd in mod discretionar? Sunt in lotul lor solutiile esentiale ale proble-
melor care confrunti viata personald si viata oamenilor impreuni la coor-
donatele istoriei?””!,

Vorbind despre sensul eshatologic al culturii, cultur inteleasi drept
concept general, si despre raportul corect care trebuie si existe intre culturd
si teologie, teologul ortodox Cristinel Ioja spune ci:, Atitudinea fatd de cul-
turi trebuie si fie una integratoare, de asumare a oricirei culturi si evaluare

68  Emil Jurcan, Ipoteze teognostice in diferite gandiri religioase - o analizd cresting, Alba
Iulia, Edit. Reintregirea, 2009, p. 162,

69  Paul Evdokimov, Viata spirituald in cetate, trad. Miriuca si Adrian Alexandrescu,
Bucuresti, Edit. Nemira, 2010, p. 222.

70 Michael Keiser, Propovaduirea Cuvantului. Recuperarea traditiei apostolice a evanghe-
lizarii, trad. Cristina Matilda Vinoagi, Alba Iulia, Edit. Reintregirea, 2017, pp. 103, 116.
71  Alexandru Mironescu, Kairos. Eseu despre teologia istoriei, Bucuresti, Edit. Anastasia,
1996, p. 18.
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a ei din perspectiva revelatiei. O teologie care face abstractie de culturi este
sortitd nu numai inchiderii in ea insisi, fira relevanti pentru lumea in care
mirturiseste Adevirul revelat, ci si capcanelor misticismului i pietismu-
lui, iar o culturi care face abstractie de teologie, de ceea ce mirturiseste
aceasta, este sortiti secularizirii si atomizdrii, este sortitd inchiderii ei in
orizontul creatural. Teologia are nevoie de culturi pentru a vorbi lumii con-
temporane de Hristos, iar cultura are nevoie de teologie pentru a se ridica
spre intuirea sensului transcendent al existentei, pentru a evita derapajul in
subculturi i a-si realiza sensul ei istoric-eshatologic”’?. Acest tipar prezen-
tat ca fiind propice raportului care trebuie si existe intre culturi si teolo-
gie isi pistreaza valabilitatea, cu ajustirile de rigoare, si in ceea ce priveste
celelalte laturi ale lumii profane, laturi care trebuie si isi giseasci sau si isi
regiseasci sensul lor istoric-eshatologic numai in legituri cu Biserica si cu
teologia. La fel precum procesul de mantuire a fiecirui credincios presupu-
ne o sinergie intre acesta si Dumnezeu, tot asa si misiunea eshatologici a
Bisericii, pentru a fi eficientd in adeviratul sens al cuvintului, are nevoie de
raspunsul si de colaborarea societitii citre care se adreseazi. Si la fel cum
nu poate fi nimeni mAntuit firi voia sa, impotriva vointei sale, tot asa nici
lumea nu poate fi indrumati spre eshaton de citre Biserici daci ea refuzi
in mod expres si chiar ostentativ acest lucru.

Mai ales in societatea contemporand, cultura are nevoie de o indru-
mare eshatologicd din partea Bisericii, din moment ce, de multe ori, aceas-
ta se prezintd, cel putin din punct de vedere religios, ca o contraculturi
spirituald, care vizeazi toate categoriile de virste, dar in special tineretul.
Aceasti culturi contemporani deformati si deviatd de la sensul siu crestin
a transferat centrul de gravitatie al lumii de la Dumnezeu la om, astfel in-
cit consideri vointa lui Dumnezeu ca un fel de atentat impotriva propriei
libertidti, a introdus o separatie artificiali intre domeniul public si cel privat,
care se manifestd prin tendinta de a elimina religia din viata sociali si de a
transforma societatea intr-un domeniu rezervat cu precidere preocupiri-
lor de ordin economic, care determini omul si uite de valorile spirituale,
valori care il inaltd pe acesta spre aseminarea cu Dumnezeu si si se lanse-
ze intr-o cursi frenetici dupi bunurile materiale ale acestei lumi, care nu
vor f1 niciodatd capabile si ostoiascid setea omului dupi eternitate. Separat

72 Ciristinel Ioja, ,Sensul istoric-eshatologic al culturii si contrafacerile acestuia in
cadrul culturii secularizate’, in Studia Universitatis Babes-Bolyai - Theologia Orthodoxa,
Cluj-Napoca, vol. 57 (2012), nr. 2, p. 78.
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de natura inconjuritoare, omul a fost transformat in stipanul absolut al
naturii’’,

+Vremea de pe urmi trebuie si fie triitd zilnic printr-o conduitd
morald adecvati. La viata vesnici ajungem numai daci ne-o arvunim inci
din aceasti viatd, prin respectarea poruncilor lui Hristos”*. Este un indemn
eshatologic similar celui: ,Munceste ca si cum nu ai muri niciodati, dar ai
griji de sufletul tiu ca si cum ai muri maine”. Astfel, ,crestinul trebuie si
fie dispus a exista si a trii inaintea oamenilor si a lui Dumnezeu printr-o
conduiti care semnificd prin ea insdsi moartea si invierea, libertatea fatd de
picat si viata in Duhul Sfant””.

Prin urmare, Biserica nu se poate situa nici numai intr-o relatie verti-
cali cu divinitatea, dar nici numai intr-o relatie orizontald cu creatia. Daci
ar cidea in oricare dintre aceste doud extreme, atunci i s-ar periclita fie di-
mensiunea sa umand, in primul caz, fie dimensiunea sa diving, in cel de-al
doilea caz. Biserica nu este o comunitate supraistorici, pur eshatologici,
ce std numai intr-o relatie verticali cu Dumnezeu-Sfinta Treime. Relatia
cu lumea este dati tot de Dumnezeu, de la inceput, ca loc al existentei si
al activititii ei misionare. De aceea, viata Bisericii nu poate f1 separati de
lume. Dar din perspectivi eclesiologici, viziunea despre lume nu este rezul-
tatul unei analize sociologice sau al unei conceptii noi despre secularizare.
Constitutia Bisericii este teandrici, ea consti In comuniunea oamenilor cu
Dumnezeu-Sfinta Treime, realizati prin credinti si prin har’s.

10. Misiunea eshatologici extraliturgica a Bisericii fati de lume
se desfisoari sub asistenta Sfintei Treimi

Daci prin Sfanta Liturghie crestinul devine eshatologic si pnevma-
tologic”’, el trebuie si continue aceasti stare si dupd Sfanta Liturghie. O
cauza spirituald, dacd ar fi privitd din acest punct de vedere slujba Sfintei
Liturghii, trebuie si aiba si un efect spiritual. Or Sfinta Liturghie, fiind
astfel o cauzi spirituald perpetud, este normal ca si efectul ei spiritual s3 fie

73 Dumitru Popescu, Teologie si Culturd, pp. 119-123.

74  Andrei Kuraev, Daruri si anateme. Ce a adus crestinismul lumii, pp. 116, 356.

75 Jean Honore,,Pour nous les hommes et pour notre salut Il descendit du ciel’, in vol.
Des eveques disent: la foi de " Eglise, Paris, Les Editions du Cerf, 1978, p. 179.

76  Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand. Vol. I: Premise Teologice, p. 104.
77  Emil Jurcan, Ipoteze teognostice in diferite gandiri religioase - o analizi cresting, p. 175.
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tot unul perpetuu, care desi se regiseste in interiorul cauzei, prin triirea
pregustativi a eshatonului incd din aceastd lume, trebuie si isi atingd scopul
final in afara cauzei, prin misiunea eshatologici a credinciosilor in lume.
Faptul ci in Sfinta Liturghie credinciosul devine eshatologic nu poate fi
considerat suficient. Desi existd, din punct de vedere scolastic, o impartire a
eshatologiei crestine in individuald si universald, totusi, cele doud se condi-
tioneaz3 reciproc, cea dintii aflindu-si finalitatea in cea de-a doua. Asadar,
credinciosul devenit eshatologic in mod individual, dar si comunional, in
cadrul Sfintei Liturghii, trebuie si isi ,dovedeasci” aceasti noui ,calitate”
spirituald si in afara Liturghiei, in relatiile sale cu cei din jur i cu intreaga
lume. Din,eshatologicul” primit de el la Sfinta Liturghie, trebuie si impir-
tiseasci si celor din jur, si-i,eshatologizeze” si pe acestia, pentru ca darul
primit de el si isi giseasci si si isi dovedeasci adeviratul sens.

Prezenta reald a Sfintei Treimi in viata Bisericii, care este ,trupul lui
Hristos” extins in umanitate, face ca intervalul dintre Cincizecime si Paru-
sie, in care se desfdsoara viata crestind, si fie o impletire tainicd intre timp si
eternitate, o impletire temporalid in care, dupi modelul paradisiac, ,timpul
omului participi la eternitatea Domnului®”, Astfel, chiar daci viata Bise-
ricii, ca participare a omului la iubirea trinitard, se desfisoara in istorie, ea
implicd o prezenti a eternitdtii care o transformd. Structura temporali a
Bisericii aici, pe pimint, este insuficientd, intrucit conditia esentiali a ei ca
Ltrup al lui Hristos” si,templu al Duhului Sfint” o orienteaza firesc citre
eternitate, viata ei avind o dimensiune atemporali. Asa cum oamenii pe
care Tatil i-a ddruit Fiului din mijlocul lumii, riman in lume, dar nu sunt
ai lumii (In. 17, 11-16), tot astfel si Biserica, existd in timp, dar nu apartine
timpului. Exprimandu-i credinta si manifestindu-i fiinta, ritualul liturgic
conferd timpului cantitativ un atribut calitativ aparte din sinul vesniciei
divine. Chiar daci viata Bisericii se desfdsoara in timp, ea infitiseazi, prin
cultul divin, in fiecare clipi, eternitatea, adiugind cantititii temporale ger-
menul roditor si proniator al transcendentului”.

Se remarci astfel faptul ci triadologia este baza tuturor aspectelor
fiintiale ale eclesiologiei, iar misiunea eshatologici a Bisericii in lume se afli
intr-o dependenti de raportul eshatologic pe care Persoanele Sfintei Tre-
imi le au cu intreaga creatie: Tatil-Creatorul si Proniatorul, Fiul-MAntui-

78 Rizvan lonescu, Timpul omului din eternitatea Domnului, Bucuresti, Edit. Nemira,
2003, p. 206.
79  Ibidem, p.205.
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torul si Judecitorul; Duhul Sfant-Sfintitorul si Desdvarsitorul. Fiul trimis
de Tatil in lume nu este numai intemeietorul si capul nevizut al Bisericii,
ci este si axa eshatologici a timpului in istoria umanititii. Aceastd trisiturd
eshatologici a vietii Bisericii este determinati de ,prezenta in asteptare” a
lui Dumnezeu in spatiul eclesial, pentru unirea cu oamenii®.,Hristos este
pururea actual si anticipeazi continuu actualitatea™". Din acest motiv, Tai-
na lui lisus Hristos, a Persoanei si a lucririi Sale, trebuie descoperiti in in-
treaga ei amploare si tilmicitd, atit cit este omeneste posibil, pentru toate
generatiile. Lumea a ciutat dintotdeauna solutii pentru diversele probleme
care o friminti, ,solutiile la care incepe sd se opreascd, dupi ciutiri si ex-
periente chinuitoare, omenirea de azi, i-au fost indicate de mult in form3
nedezvoltati in taina persoanei si operei lui lisus Hristos™?. Astfel, telul
misiunii Sale este tocmai acela de a oferi solutia: comuniunea desivArsita si
vesnici cu Dumnezeu in Impiritia cerurilor ca sens ultim al existentei. Lo-
cul central al lui Hristos in viata si misiunea Bisericii este evident. Misiunea
este participare la trimiterea Fiului: ,Precum M-a trimis pe Mine Tatil,
vi trimit si Eu pe voi” (In. 20, 21). Astfel, chemarea misionari a Bisericii
isi are temeiul ei profund in universalitatea mintuirii in Iisus Hristos si
vizeazi permanentizarea trimiterii Lui in lume. Misiunea este lucrare si-
nergetici; este act al iconomiei lui Dumnezeu, este lucrare a vointei Sale, in
care, potrivit acestei iconomii i vointe,,se uneste lucrarea lui Dumnezeu si
a omului, dupi misura proprie fieciruia”™’ si se permanentizeazi in Duhul
Sfant trimiterea lui Hristos. De aceea, misiunea nu este numai a lui Hris-
tos, ci §i a tuturor,,in masura in care ne-am unit intr-un trup cu Hristos®,

11. Concluzii

Biserica desfisoari fatd de lume o misiune eshatologici externi prin
acea liturghie dupa liturghie. Nu mai este vorba in acest caz despre o pregus-
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tare a eshatonului aici §i acum, ci despre o pregitire, despre o ghidare spre
eshaton a lumii prin colaborarea ei cu Biserica. Liturghia, ca act de cult
crestin sivarsit in zilele de duminici si de sirbitoare sau chiar §i mai des,
devine astfel o Liturghie Permanentd a Bisericii fatd de lume. Acum Biseri-
ca, clerici si mireni, incepe si se impartiseasci tot mai mult din demnitatea
profetici a Mantuitorului, desi nici celelalte doud demnititi ale lui Hristos:
arhiereasci si impiriteascd, nu inceteazi astfel si fie impirtisite credincio-
silor. Aceasta formi de misiune eshatologici a Bisericii fati de lume apare
astfel ca o completare imperativi a celei dint4i. Darul pregustirii eshatolo-
gice din timpul Sfintei Liturghii trebuie fructificat si in afara acesteia, altfel
el ar fi zadarnic. Totodata, el trebuie ferit de pervertirile si de denaturirile la
care risci si fie supus, pe de-o parte, de citre societatea contemporand tot
mai secularizatd si mai indiferentd din punct de vedere religios si spiritual,
iar, pe de alti parte, de citre noile misciri religioase, indiferent ci acestea se
revendicd sau nu a fi de naturi crestina.

Liturghia dupa liturghie sau liturghia extra muros vizeazi lumea si
omul prin faptul ci se implici in viata acestora in momentele in care aceasta
risci si chiar deviaza de la conduita crestind a Evangheliei lui Hristos. Tot-
odati, liturghia dupa liturghie presupune o colaborare din partea omului,
crestinismul in esenta sa fiind o religie a colaboririi, a reciprocititii intre
divin si uman. Liturghia dupai liturghie are ca punct de plecare si ca punct
de sosire Impiritia lui Dumnezeu si este asistatd in lucrarea ei de iconomia
Shintei Treimi.
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