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ABSTRACT: For the Common Good: Biblical Social Justice and the
Law of the Good Samaritan.

The modern society, destabilized by the existing inequalities, must resort to fin-
ding as quickly as possible public applicative directions for restoring the social
balance of the common good in order to develop the efficient public sphere.
This study aims to obtain, through a theological research, certain ways that
can be considered as solutions for the common good in the public space. In
the development of the argument we will go in two directions, first social and
then legal. In the first part, we will present the public concept of social jus-
tice, exposing its origins in the first phase, and then introduce the concept
of biblical social justice into this framework. The father or originator of the
concept of social justice is considered to be Luigi Taparelli, philosopher and
Jesuit priest, who in the debates about the Risorgiment imposed this system
of social thought.

In the second part of our study, we dealt with how the Parable of the Good Sa-
maritan imposed itself as a working method in the legal system, defining it as
a necessity of the public space. With the first reference, in 1825 in the process
called Mills vs. Wyman from the city of Massachusets in the United States of
America the concept or the duty to the neighbor in the example continued to
inspire and develop the criminal codes of modern societies, imposing itself as
one of the solutions in order to establish the common good.

In the final part of the study, we will present the christian vision of the com-
mon good, making the christian not only an actor of the public space, but also
a creator of the common good for the public sphere.

Keywords: common good, social justice, biblical social justice, good samaritan law,

public space.
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Introducere

Parabola Bunului Samaritean, poate cea mai cunoscuti poveste rostita de
citre Isus Hristos face trimitere la o metodi de datorie sociali si un model
de pentru binele comun. Pilda, ca exemplu, de altfel are multe de oferit si
profesorilor de drept din ziua de azi. intr-o directie anticipativi, ca posibi-
litate, Parabola Bunul Samaritean apare in mod repetat in jurisprudenta
americani. Pentru prima dati in istoria moderni Pilda Bunului Samari-
tean a fost folositd in justitie in anul 1825, in orasul Massachusetts din Sta-
tele Unite ale Americii, in procesul numit Mills vs. Wyman." Dupi acest
proces numirul judecitorilor care au reflectat la bunitatea samariteanului
din pildi a crescut tot mai mult. John Copeland Nagle este de pirere ci
aceasta pildi inci are multe de oferit in domeniul justitiei, cu precidere in
cadrul domeniul de justitie sociald.”

Trebuie si intelegem, comparativ cu perioada in care s-a intAmplat
acest eveniment de binefacere pe care Mintuitorul il expune publicului,
ci lucrurile s-au schimbat foarte mult. O actualitate a faptelor ar deschide
multe posibilititi judiciare in ziua de azi. Birbatul tilhirit ar avea posi-
bilitatea si isi recistige bunurile in instanti si chiar ar putea si ceard si o
recompensd morald. Autorititile administrative ale lerihonului ar putea fi
invinuite pentru esecul de a proteja trecitorii pe acel drum. Chiar bunul sa-
maritean sau hangiul s-ar putea trezi cu un proces penal, daci serviciile lor
nu ar fi fost pe placul celui tilhirit. Isus, cel care prezintd pildd, ar putea fi
acuzat foarte usor de calomnie publici de citre preot sau levit.’ Chris Mar-
shall, in fata acestor posibilititi, ficAnd trecerea spre o altfel de dreptate so-

1 In acest proces, Mills vs. Wyman 20 Massachusetts 207, evenimentele din caz se
aseamini oarecum cu cele din Pilda Bunului Samaritean. In acest caz, un tanir de 25
de ani a plecat din casa pirinteasci. La un moment dat, in timp ce se intorcea acasid s-a
imbolnivit printre striini. Un om care a actionat ca bunul samaritean s-a ingrijit de el
si i-a oferit addpost pAnd cAnd acesta a murit. PAratul, adici tatil siu in acest caz, a aflat
despre cele intAmplate sii-a promis celui ce a avut griji de fiul siu ci ii va pliti tot ceea ce
a cheltuit cu ingrijirea fiului siu, dar din diferite motive tatil si-a incilcat promisiunea.
2 John Copeland NAGLE, The Good Samaritan as a Legal Parable, prelegere sustinu-
ti la Conferinta anuali in cadrul Pepperdine School of Law, https://law.pepperdine.
edu/nootbaar-institute/annual-conference/content/ johnnagle.pdf, (accesat la data de
13.04.2021), p. 1.

3 Nicolae CRETWU, ,.Si cine este aproapele meu?” (Luca 10:29). O analizd istorico-dog-
matica a surselor biblice pentru conturarea unei teologii publice a aproapelui, tezi de docto-
rat coordonati de citre Prof. Univ. Dr. Habil. Ioan-Gheorghe Rotaru, p. 195.
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ciali,recunoaste ci este important si cunoastem ci este nevoie de reflectia
biblicd asupra justitiei intr-o viziune mondiali culturala si religioasi mai
mare, care este destul de diferiti de cea a societitii seculare moderne. Pen-
tru a intelege tema justitiei din Biblie, trebuie si trecem intr-o lume sociald
si politici foarte diferiti de a noastrd. Apoi, dupi ce am trecut, trebuie si
decidem ce si aducem inapoi, ce este relevant pentru lumea noastri. Aceas-
ta este o sarcini care necesitd o hermeneutica destul de greu de infiptuit.”

Scopul nostru nu este acela de a crea aici 0 norma juridici aplicabila
sistemelor judiciare din lume, ci dorinta noastri este aceea de a privi justi-
tia sociald biblici, regisitd in Biblie, ca solutie ce oferi o sursi de rezolvare
a anumitor inechititi sociale in vederea reabilitirii binelui comun. Chris
Marshall recunoaste ci este destul de greu de a dezvolta o justitie sociald
biblici bazati pe textul Sfintelor Scripturi deoarece ,volumul mare de date
care trebuie luat in considerare este descurajant. Sunt sute de texte din Ve-
chiul si Noul Testament care vorbesc explicit despre justitie si dreptate,
termeni care coincid si chiar se suprapun in sens, iar datele biblice sunt, de
asemenea, foarte diverse’’

Originea justitiei sociale

Luigi Taparelli D’Azeglio (1793-1862), filosof si preot iezuit, a utilizat,
pentru prima dati,® termenii in anii 1840 cind si-a dezvoltat conceptul pe
invititurile lui Toma d’Aquino. Taparelli a folosit expresia pentru a se referi
la conceptia traditionali a justitiei aplicatd aranjamentelor constitutionale
ale societitii. Taparelli a introdus social acest concept in dezbaterile despre

4 Chris MARSHALL, Divine Justice as a Restorative Justice, Centre for Christian
Ethics, Baylor Univeristy, 2012, https://www.baylor.edu/content/services/document.
php/163072.pdf, (accesat la data de 01.10.202), pp. 11-19, p. 1.

5 MARSHALL, Divine Justice, p. 2.

6  Unii comentatori sunt de pirere ci termenul ,dreptate” a fost folosit cu sensul de
»dreptate sociali” de citre Papa Clement al XIII-lea in enciclica sa din anul 1758, A quo
die’, unde remarci ci printre ,roadele dreptitii, mila celor siraci ar trebui cu siguranti
consideratd cea mai importanti. Acea dreptate care vine din credinti apartine lui Isus
Hristos ... (siracii) au nevoie de generozitatea noastri ca drept principal”. Cu sigurant3,
scrisoarea subliniazd importanta milei si generozititii fatd de cei siraci. Cu toate aces-
tea, papa se referd la aceste calititi nu ca dreptate, ci ca,fructe” ale dreptitii. Utilizarea
conceptelor de citre Papa Clement al XIII-lea este mai degrabi de naturi spirituald, nu
intr-o directie sociald asa cum ele sunt folosite de citre Taparelli.
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inceputurile Risorgimentului, procesul social, politic si administrativ de a
unifica peninsula italiani din punct de vedere politic.”

In aceea perioads, conceptul lui Taparelli era considerat doar o contri-
butie semnificativi la filozofia politici conservatoare.® Thomas Patrick Burke
sustine ci Taparelli este de fapt ,pirintele invatiturii sociale catolice”’ Dupi
cum noteazi acesta, unul dintre studentii lui Taparelli a scris prima schiti a en-
ciclicii Rerum Novarum (Despre starea claselor muncitoare) a Papei Leon al
XIII-lea din 1891, prima declaratie papald despre,chestiunea sociali’. Papa
Leon si Papa Pius al XI-lea au fost, de asemenea, studenti ai lucririi lui Tapa-
relli. Un alt student a scris enciclica Quadragesimo Anno a lui Pius al XI-lea
din 1931, care a adoptat oficial ,dreptatea sociali’ ca parte a doctrinei catolice.'

Conform Compendiului Doctrinei Sociale a Bisericii, ,o mare parte a
invitaturii sociale a Bisericii este solicitati si determinati de intrebiri soci-
ale importante, la care justitia sociali este rispunsul potrivit’!! Dreptatea

7 In ciuda numeroaselor sale dialecte, peninsula fusese mult timp recunoscutd ca o uni-
tate culturald, un lucru atestat, printre altele, de infiintarea, in 1523, a Accademia della
Crusca din Florenta, a cirei misiune era si studieze vocabularul intregii peninsule. in
1840 insd teritoriul a fost impartit intre o serie de puteri diferite, inclusiv Austria, care
detinea nordul, Piemontul in nord-vest, Statele Papale de la mijloc si regatul Napoli. Na-
poleon ocupase totusi intregul continent si, desi I-a impdrtit in mai multe republici, pe
care le-a transformat ulterior in ,regate’, el a numit una dintre ele ,Regatul Italiei” si a
tratat peninsula in unele privinte ca unitate administrativi. De exemplu, Codul Napoleon
a fost introdus peste tot. Dupi ciderea lui Napoleon, Congresul de la Viena din 1815 a
restaurat in mare misurd entititile politice anterioare care l-au precedat pe Napoleon.
Dar Napoleon lisase in urma lui viziunea unei Itali unificate, care in valul nationalismului
romantic care a cuprins Europa in secolul al XIX-lea detinea o mare putere de inspiratie,
in special pentru clasele de mijloc educate si liberale. Nu a trecut mult pAni cAnd a inceput
agitatia cu scopul de a realiza unificare. Misciri revolutionare precum Carbonari au api-
rut pe tot teritoriul, dar in curind au esuat. In ianuarie 1848, in Sicilia a izbucnit revolutia,
care a dus la rizboi intre Piemont, care urmirea unificare, si Austria, care i-a rezistat cu
succes. In cele din urms, prin eforturile lui Cavour in Piemont, ale lui Garibaldi in sud si
ale altora, Regatul unificat al Italiei a fost infiintat in 1870.

8 'Thomas C. BEHR, Social Justice and Subsidiarity. Luigi Taparelli and the Origins
of Modern Catholic Social Teaching, Washington, DC, Catholic University of America
Press, 2018, p. 34.

9 Thomas Patrick BURKE, The Origins of Social Justice: Taparelli D’Azeglio, Confe-
rence Proceedings, 2011,

10 BURKE, The Origins of Social Justice, 2011,

11  Consiliul Pontifical pentru Dreptate si Pace, Compendiu de doctrina sociala a Bise-
ricii, Sapientia, Tasi, Magisterium, 1 ian. 2007.
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sociald are chiar si o sectiune in Catehismul Bisericii Catolice, care o defi-
neste astfel:,societatea asiguri justitia sociald atunci cind asigura conditiile
care permit asociatiilor sau indivizilor s3 obtini ceea ce li se cuvine, potrivit
naturii §i vocatiei lor. Dreptatea sociali este legati de binele comun si de
exercitarea autorititii’. Abia la sfirsitul anilor 1970 si mai ales odati cu pu-
blicarea cirtii A Theory of Justice a lui John Rawls, termenul a devenit larg
asociat cu filosofia politici seculari liberal, in special cu schimbarea insti-
tutiilor sociale. Asa cum a scris Rawls ci,,preocuparea noastri este doar cu
structura de bazi a societitii si institutiile sale majore si, prin urmare, cu
cazurile standard ale justitiei sociale”?

Odati cu dezvoltarea §i cunoasterea limbii engleze, cuvintele acestea
primesc un sens nu numai prin semnificatia lor primari sau literali (deno-
tatie), ci si prin asocierea lor emotionald (conotatie). Conotatia de justitie
sociald a coplesit adesea denotatia, ficind dificili intelegerea modului in
care este folosit termenul. Dupi cum a spus jurnalistul politic Jonah Gol-
dberg, justitia sociali a devenit un cod pentru lucruri bune, cu precidere
pentru binele public, pentru care nimeni nu trebuie si argumenteze si ni-
meni nu indrizneste si fie impotriva.'

Dictionarul englez Oxford defineste justitia sociald ca ,dreptate in
ceea ce priveste distributia bogitiei, oportunitatilor si privilegiilor in cadrul
unei societiti’, dar defineste vag dreptatea ca fiind calitatea de a fi corect
si rezonabil. O definitie mai utild vine din Institutele lui Iustinian, parte
a codificirii dreptului roman din secolul al VI-lea ordonati de impiratul
bizantin Tustinian L In institute justitia este definiti ca ,scopul stabilit si
constant care di fiecirui om cuvenitul siu.”* Filosoful Michael Sandel de-
fineste in mod similar dreptatea ca,a oferi oamenilor ceea ce meritd, unde
ceea ce meriti depinde de virtutea lor si depinde de rezolvarea intrebairilor
grele despre viata bund’"®

12 John RAWLS, A Theory of Justice, Harvard University Press, Massachusetts,
2005, p. 27.

13 John GOLDBERG, What is social Justice, Free courses for free minds, PragerU.
com, (accesat la data de 03.10.2022), p. 1.

14 Vladimir HANGA, Mircea Dan BOB, Iustiniani institutiones - Institutiile lui Tusti-
nian, Universul Juridic, Bucuresti, 2009, p. 65.

15 Nigel WARBURTON, Interview: Michael Sandel on justice, hetps://www.pros-
pectmagazine.co.uk /magazine/interview-michael-sandel-on-justice-bbc4-justice-citi-
zens-guide, (accesat la data de 03.10.2022).
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Din perspectivi crestind, dreptatea poate fi definitd, asa cum spune
filozoful Gideon Strauss,,cind toate creaturile lui Dumnezeu primesc ceea
ce li se cuvine si contribuie din unicitatea lor la existenta noastri comuni’'®
Din aceasta, Strauss identifici doui fluxuri largi de justitie — justitia pu-
blici si justitia sociali.,Justitia publici este aspectul politic — munca ceti-
tenilor si a detinitorilor de functii politice care modeleazi o viatd publici
pentru binele comun’; spune Strauss. ,Justitia sociali este omologul socie-
tatii civile — organizatii nepolitice care promoveaza justitia”’ in vederea
stabilirii echilibrului si a promovirii binelui comun in societate.

Justitia sociala biblici

Conceptia biblici despre dreptate este surprinsd in primul rind in doui cu-
vinte ebraice, mishpat si tzadeqah. Dupa cum explici Tim Keller,'® termenul
ebraic pentru dreptate, mishpat, apare in diferitele sale forme de peste 200
de ori in Vechiul Testament. Sensul principal al conceptului este acela de a
trata oamenii in mod echitabil. Inseamni achitarea sau pedepsirea fiecirei
persoane pe fondul cauzei, indiferent de rasi sau statut social. Oricine face
acelasi riu ar trebui si primeasci aceeasi pedeapsi. Insi, mishpat inseamni
mult mai mult pedepsirea faptelor gresite. Inseamni, de asemenea, si le
oferim oamenilor ceea ce li se cuvine in materie de drepturi. Capitolul 18
din cartea Deuteronomul prevede ca preotii ce slujesc la Cortul Intalnirii
sa fie sustinuti de un anumit procent din venitul poporului. Acest sprijin
este descris ca ,mishpatul preotilot’, ceea ce inseamni ceea ce meritd sau
dreptul lor. Mishpat, deci, le oferd oamenilor ceea ce li se cuvine, fie ci este
pedeapsi, fie protectie sau ingrijire.

Dar, pentru o intelegere mai clari a ideii biblice despre dreptate, spu-
ne Keller, trebuie si luim in considerare si tzadeqah. Acesta este de parere
ci obtinem mai multd perspectivi cind luim in considerare un al doilea
termen ebraic care poate fi tradus cu,a fi drept’, cuvintul tzadeqah care se
referd la o viatd de relatii corecte."”

16 Richard J. MOUW,, The Social Justice Wars: Where Does Public Justice Fit?’, in
Public Justice Review, VOL. 8, ISSUE 2, 2018, pp. 1-6, p. 2.

17  MOUW,,The Social Justice Wars: Where Does Public Justice Fit?’, p. 4.

18 Timothy KELLER, Generous Justice: How God's Grace Makes Us Just, Riverhead
Books, New York, 2007, p. 130.

19 KELLER, Generous Justice, p. 131.
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Cind majoritatea oamenilor moderni vid cuvintul dreptate in Bi-
blie, ei tind si-1 gindeascd in termeni de moralitate privati, insi in Biblie,
tzadeqah se referd la viata de zi cu zi in care o persoani conduce toate re-
latiile din familie §i societate cu corectitudine, generozitate si echitate. Nu
este deci surprinzitor s descoperi ci tzadeqah si mishpat sunt reunite de
zeci de ori in Biblie. Aceste doui cuvinte corespund aproximativ cu ceea ce
unii au numit,,originar” sau justitie corectivi’.

Mishpat rectifici justitia deoarece, in sensul larg, inseamna pedepsi-
rea celor ce gresesc dar si ingrijirea victimelor ce au avut parte de un trata-
ment nedrept, o reabilitare a celor cizuti. Dreptatea primar3, sau tzadeqah,
este un comportament care, daci ar fi rispandit in lume, ar face inutili
rectificarea dreptitii, deoarece toatd lumea ar trii intr-o relatie corecti cu
toti ceilalti. Prin urmare, desi tzadeqah este in primul rind despre a fi in-
tr-o relatie corectd cu Dumnezeu, viata sociald care rezultd dintr-o astfel
de relatie este una eminamente corectd, dreapti, ce necesitd implicatii de
ajutorare publici a diferitilor indivizi.

Cele doui cuvinte ebraice tzadeqah si mishpat sunt legate impreuna,
asa cum sunt de peste 200 de ori regisite in Biblie si este inteleasi ca,drep-
tate sociald”. Dreptatea sociald, asadar, ar fi nu numai un concept biblic,
limitat la ceea ce tine de natura spirituali a omului ci si un inlocuitor al
justitiei biblice, a ceea ce ar trebui si faci fiecare om.

Legea Bunului Samaritean ca necesitate publica

Justitia americani a delictului judiciar refuzi si impuni obligatia legala de
a f1 un bun samaritean, de a aplica rispunderea sociali asupra preceptelor
ce decurg din principiul de a fi aproapele celui in suferintd.*® Desi refuza
sa facid acest lucru la nivel general, totusi in anumite circumstante existd
aceasti datorie sociali. Ceea ce pare interesant este cd Iegea americani a
delictului judiciar a ajuns, de asemenea, la un consens cu privire la a doua
intrebare ridicati de exemplul bunului samaritean.*' ,Cel care actioneazi

20 Aceastd parte a studiului este preluatd din teza de doctorat: Cretu Nicolae, ,,Si
cine este aproapele meu?” (Luca 10:29). O analizd istorico-dogmatica a surselor biblice pentru
conturarea unei teologii publice a aproapelui, tezi de doctorat coordonati de citre Prof.
Univ. Dr. Habil. Ioan-Gheorghe Rotaru.

21 wvezi TransCare Maryland, Inc., et.al. vs. Bryson Murray, 431 Maryland, 225, 22
aprilie 2013, 64 A.3d 88. La 15 noiembrie 2007, respondentul Bryson Murray, un
minor care suferea de congestie si avea probleme cu respiratia, a fost dus la Spitalul
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ca un bun samaritean nu ar trebui si fie tras la rispundere pentru niciun
riu pe care voluntarul il cauzeaza neglijent. Acesta este aportul statutelor
adoptate de aproape fiecare stat. Statul California a adoptat primul statut
al acestui bun samaritean in anii 1950. De atunci, statele au adoptat diferite
versiuni ale unei legi privind imunitatea bunului samaritean.”

Intr-adevir, instantele au ficut distinctia intre angajarea voluntari
a bunului samaritean si obligatiile stabilite de lege.,Preotul si levitul nu
au incilcat niciun stat de drept atunci ciAnd au trecut de cealaltd parte a
ranitului’, a explicat o instanti.,Bunul samaritean nu actiona ascultind
de o datorie legali atunci cind s-a compitimit de el, I-a ingrijit si I-a dus
la han.”?® Intr-un alt caz, Whiteside v. Southern R. Co., Nagle aminteste
despre un judecitor care a ficut referire la eforturile ,de a atenua durerea,
suferinta si moartea si face apel la sentimentele umanititii, pentru care
bunul samaritean a fost mereu venerat si liudat spre rusinea si condam-
narea preotului si a levitului si care au privit si au trecut fird si-i dea
ajutor celui suferind.”**

Implicarea aproapelui in justitie, plecind de la dovedirea apropierii
in Pilda Bunului Samaritean, nu si-a gisit referinte doar in sistemul ju-
diciar american, ci de-a lungul intregii lumi s-a dezvoltat asa numita,le-
gea bunului samaritean.”” Lumea crestind, in sens general, este de pirere
ci aceastd pildi reprezinti doar o datorie morali universala, dar Legea
Bunului Samaritean este un concept universal conform oricirui sistem

Memorial Easton, din districtul Talbot. La spital a fost dotat cu un tub de respiratie
endotraheald. Deoarece Memorialul Easton nu era echipat pentru a trata copii intubati,
oficialii spitalului au incercat si-l transfere la unitatea de terapie intensivi pediatrici de
la Centrul Medical al Sistemului Medical al Universititii din Maryland (,UMMS”) din
Baltimore. In timpul transportului aerian au apirut anumite complicatii iar mama lui
Murray au decis si de-a unitatea medicali si anumiti angajati in judecati pentru mal-
praxis https://casetext.com/case/transcare-md, (accesat la data de 17.01.2021).

22 NAGLE, The Good Samaritan, p. 5-8.

23 In acest caz Jennie Tucker acuzi pe McKinstry Burt pentru vitimiri corporale, A
existat o hotirire pentru parit cu privire la un verdict condus de instanti, iar reclaman-
tul aduce erori, vezi Tucker v. Burt, 152 Mich. 68 (1908), March 31, 1908 - Michigan
Supreme Court - Docket No. 135, 152 Mich. 68, https://cite.case.law/mich/152/68, (ac-
cesat la data de 17.01.2021).

24 NAGLE, The Good Samaritan, p. 5.

25 Francois JAECK (ed.), The Good Samaritan Law Across the Europe, The Dan Legal
Network, articol pdf., https://www.daneurope.org/c/document_library/, p. 1, (accesat
la data de 6.05.2021).
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legal, care cauti sa sprijine si sd incurajeze oamenii i s ajute pe cei care
au nevoie.”

Peter Cooke remarci ci in Marea Britanie, implicarea aproapelui
in actul justitiei sociale a inceput odatd cu pronuntarea Lordului Goff in
camera Lorzilor, cea mai inaltd instanti de apel din Marea Britanie, in ca-
zul Smith v Littlewoods Organisation Ltd (1987), cAnd a spus i, dreptul
comun nu impune rispunderea pentru ceea ce se numeste omisiuni pure’,
altfel spus, remarci acesta, ,nu existi o datorie generali de ingrijire datora-
ti de o persoani pentru a preveni vitimarea alteia. Astfel, aplicind legea
englez3, cei din povestea biblici care au trecut pe lingi rinit inainte de
venirea samariteanului au dreptul si faci asa cum au ficut-o. Oricare ar fi
datoria lor moral3, acestia nu aveau nicio obligatie legali de a veni in ajuto-
rul siu si nu puteau fi considerati responsabili in fata unei instante engleze
pentru nerespectarea acesteia.””’

in Franta, Francois Jaeck, prezinti ci, pentru inceput, primele refe-
riri indirecte la principiile bunului samaritean de convietuire sociali s-a fi-
cut odati cu aparitia Codului Penal, desi nu s-a mentionat legitura dintre
respectivul articol si pilda in sine. La Art. 223-6, din Codul Penal francez,
se mentioneazi ci ,legea francezi nu numai ci nu incearci si exonereze
salvatorul de orice rispundere in caz de ajutor neadecvat, ci, dimpotrivi,
intentioneaza si-l pedepseasci, atit in dreptul penal cit si in cel civil, pe
spectatorul care, asistind direct la un incident periculos, nu intervine chiar
dacd acest lucru nu ar prezenta niciun risc pentru el sau pentru o tertd
parte.”® Ba mai mult, Art. 1382, considerat adesea ca piatra de temelie a
legii franceze cu privire la delicte, afirmi ci ,orice fapt care cauzeazi un
prejudiciu il obligi pe cel care a cauzat prejudiciul si il corecteze pentru el.”

Peter Schetter remarci ci in Germania, desi Codul Penal german
a fost copiat in mare masuri dupi cel francez, la art. 323c regisim scris ca
»cine nu reuseste si ofere ajutor in caz de dezastru sau pericol iminent sau
suferintd, desi acest (ajutor) este necesar si rezonabil in aceste circumstante,
(si este) mai ales fird un pericol considerabil pentru propria fiinti si fird

26 JAECK, The Good Samaritan Law, p. 3.

27 Peter COOKE, The Good Samaritan Law Across Europe: Great Britain, in The
Good Samaritan Law Across the Europe, The Dan Legal Network, Francois Jaeck (ed.),
p. 5.

28 JAECK, The Good Samaritan Law, p. 6.

29 JAECK, The Good Samaritan Law, p. 7.
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incilcarea altor indatoriri importante posibile, va fi penalizat cu inchisoare
de pini la un an sau amendat.”™°

Avocati precum Walter Verstrepen (Belgia),” Tatu Henricksson (Fin-
landa)??, Joao Paulo Teixeria de Matos (Portugalia),”® Igor Beades Martin
(Spania)** discuti si ei despre implicatiile pe care le are legea bunului samari-
tean in codurile penale din tirile lor. In ciuda abordirii destul de opuse a prin-
cipalului sistem juridic cu care se confrunti Europa, regisim totusi ci aplicarea
ideii de ajutorare sau pedepsirea celui care nu ajuti este o lege foarte comuni.
Chiar daci, Legea Bunului Samaritean ca si concept juridic, oferd doar o api-
rare, in tarile in care sistemul juridic se bazeazi pe Dreptul Comun, impotriva
delictelor care rezult din tentativa de salvare, si impune obligatia de salvare, in
tirile in care sistemul juridic se intemeiazi pe Codul Penal, observim ci,Legea
Bunului Samaritean’, ca o datorie morali universal3, este protejatd legal >

in majoritatea cazurilor, ca si oameni, privim cu acuze pe cei care fac
rdul si incercim si ne indepirtim de astfel de oameni. Luind un exemplu

30 Peter SCHETTER, ,The Good Samaritan Law Across Europe: Great Britain, in
The Good Samaritan Law Across the Europe, The Dan Legal Network, Francois Jaeck
(ed.), p. 9.

31 Legea belgiani impune ,oricine este capabil si ajute o datorie legald de a ajuta o per-
soand, care se afld intr-un mare pericol, fird a se pune pe sine sau pe altii in pericol grav’,
articolul 422 din Codul Penal; apud. Jaeck, The Good Samaritan Law, p. 8.

32 Codul Penal din Finlanda specifici ci ,Oricine cunoaste pe cineva care se afld in
pericol pentru viatd sau amenintd grav pentru sandtatea personald, nu di sau nu dobdn-
deste pe altcineva pentru a acorda ajutor, considerdnd cd abilitatile si natura situatiei poate
fi de agsteptat in mod rezonabil, urmeazi sa fie condamnat in lipsa obligatiei pentru a salva
o amendd sau maximum doi ani de inchisoare’, art. 15; apud. Jaeck, The Good Samaritan
Law, p. 9.

33 In Codul Penal din Portugalia regisim ci,Oricine, in caz de nevoie gravd, provocatd
in special de dezastre, accidente, calamitati sau situatii de pericol comun, care pun in pericol
viata, integritatea fizica sau libertatea altcuiva, nu oferd asistenta necesard pentru a evita un
astfel de pericol, fie prin al lui actiune sau prin promovarea ajutorului, se pedepseste cu pand
la 1 an inchisoare’, art. 200; apud. Jaeck, The Good Samaritan Law, p. 10.

34  Codul Penal spaniol specifici clar la articolul 195 ci,.cine nu ajutd o persoand nepro-
tejatd sub un brevet si un risc grav, fiind capabil sa facd fara riscuri pentry sine sau pentru
altii, va fi pedepsit cu o pedeapsi de la trei la doudsprezece luni (de inchisoare). Va cidea in
aceeasi pedeapsi care, dezactivat de ajutor de la sine, nu cere urgent ajutor celorlalti. Daci
victima s-a datorat accidentului fortuit de catre spectator, pedeapsa va fi de la 6 la 18 luni.
Daca accidentul se datoreaza imprudentei, inchisoarea va fi de la sase luni la patru ani’;
apud. JAECK, The Good Samaritan Law, pp. 10-11.

35 JAECK, The Good Samaritan Law, p. 20.
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din viata cotidiani, putem s spunem ci orice om acuzi pe cel care produce
o crimd, si avem dreptate, si vrem ca el si fie pedepsit pentru ceea ce face,
dar de ce nu ne gindim ci, poate, la fel de vinovati sunt si cei care ii lasa
pe altii s moari neoferindu-le ajutorul lor. CAti oameni oare au murit din
cauza faptului ci au fost lipsiti de ajutorul celor ce puteau sa il ofere si citi
oameni au murit ca act al unei crime? Oare nu pot f1 la fel de vinovati cei
care ucid dar si cei care, prin lipsa lor de reactie la nevoile altora ii determi-
ni, putem spune chiar ii ajuti oarecum pe altii, si moard? Oare gindirea
omului are o reactie cind cel de lingi el a ajuns la final? Oare nu trebuie si
privim in jurul nostru si s3 ne simtim responsabili de viata celor din jurul
nostru, juridic vorbind? Jimmy Carter, al 39-lea presedinte al Statelor Uni-
te ale Americii, in cartea Source of Strenght remarci atit de bine ci prezenta
unei alte persoane in viata personali poate fi o experienta transformatoare
pentru vietile noastre. In acele momente poate fi diferenta dintre viati si
moarte.*

Trebuie si intelegem ci aceastd opinie cu privire la justitia sociald
este destul de aproape de intelesul pe care a dorit Isus Hristos si il ofe-
re invititorului Legii, dar ea nu este inteleasd pe deplin. Totusi, dreptatea
crestini se concentreazi in mod normativ,asupra solidarititii cu pacitosii
si restaurarea lor, nu asupra pedepsei dure si a respingerii. Acest lucru este
clar si in instructiunile lui Pavel citre corinteni cu privire la tratamentul
cuiva care a incilcat standardele comunititii prin ofensare, in acest caz, im-
potriva lui Pavel insusi. Comunitatea a pedepsit anterior contravenientul,
probabil prin expulzare, dar Pavel este ingrijorat de aceastd pedeapsi™’ si
cere reabilitarea lui.

Isus Hristos, in chemarea Lui de a ne face aproapele altuia si deveni-
rea omului ca aproapele altuia, nu aduce acuze directe, asa cum observim
ci face datoria juridici de ajutor, ci El aduce in gindirea omului un desen
care reprezintd portretul acestuia care poartd denumirea de aproapele in
intelegerea Sa. Isus Hristos, prin rispunsul Siu, trece actiunea aproapelui
ca model pentru umanitate, dincolo de o fapti izvoriti ca rezultat al unei
obligatii, sau constringere penali. El ne prezinti un exemplu al modului in
care noi ne putem exercita dragostea noastri prin faptele noastre, modul in

36 Jimmy CARTER, Sources of strength, meditations of Scripture for a living Faith, New
York, Times Books, 1997, p. 53.
37 Chris MARSHALL, Divine Justice, p. 18.
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care ducem dragostea, ca sentiment si emotie, la nivelul actiunii, transfor-
mind obligatia de a ajuta, in dorinta de a ajuta. Este datoria fieciruia dintre
noi, in spatiul nostru, si in functie de capacitatea noastri si ajutim si si
usurim pe oricine este in primejdie si nevoie.

Viziunea Crestini pentru binele comun

Mark Tooley sustine ci in comunititile crestine, fie sociale sau biseri-
cesti, ar trebui si existe o preocupare continuid pentru dreptatea sociald
in sensul ci societatea mereu picitoasi are nevoie de o reformi morald
constantd. Instrumentul principal al bisericii in aceastid datorie este chiar
Evanghelia insisi. Lumea crestini are atuul unei constiinte active care
face ca omul riscumpdirat si aibi o chemare spre indeplinirea dreptitii,
o plus valoare fatd de umanitatea neregeneratd. Dar chiar si cei riscum-
parati au nevoie de un cadru etic pentru reinnoirea sociali. Si chiar si cei
nerdscumpdrati pot fi inrolati in cauze bune cu apel la constiintd®, legea
naturald si binele comun.

Evanghelia crestini este vestea buni a ceea ce a ficut Dumnezeu,
mai ales in Hristos Isus, mai ales in crucea si invierea Sa si dezvoltd impli-
carea publici a crestinului cu privire la ceea ce face el. Pentru ci acest aspect
poate fi privit ca o stire, Evanghelia nu trebuie si fie doar proclamati, ea tre-
buie s fie si practicatd. Dar pentru ci mesajul ei este puternic, nu numai ci
impaci omul cu Dumnezeu, ci Evanghelia transform3i, modeleazi in mod
necesar comportamentul, priorititile, valorile si relatiile cu oamenii. Astfel
crestinul nu trebuie limitat doar ca un actor al spatiului public, ci el devine
si un creator al binelui comun pentru sfera publici.

O viziune politicd crestini valabili cu privire la dreptatea sociali in-
cepe cu premisa ci toate persoanele sunt create dupi chipul lui Dumne-
zeu. De asemenea, ingelege ci statul nu este biserici, ci are o vocatie foarte
diferiti, fiind rinduit divin in primul rind pentru a sustine ordinea si a-i
opri pe cei rii. Justitia sociald nu ar trebui s echivaleze toate imbunititirile
societale cu legislatia, reglementirile i alte actiuni coercitive ale statului. In
schimb, justitia social crestind ingelege ci cea mai mare parte a societatii
nu este statul si include o gami largd de actori importanti, inclusiv familia,

38 Ioan-Gheorghe ROTARU, “Key aspects of the Freedom of Conscience’, in Jur-
nalul Libertatii de Congtiintd - Supliment (Journal for Freedom of Conscience), Editions
TARSIC, Les Arsc, France, 2016, pp.30-37.



... justitia sociald biblica si legea bunului samaritean 411

biserica, alte religii, afaceri, filantropii si organizatii de caritate, asociatii co-
merciale, grupuri civice si alte grupari umane, fiecare dintre ele contribuie
in mod ideal la dezvoltare si stabilirea binelui comun.

Concluzie

Societatea modernd, destabilizatd de inegalitatile existente, trebuie si re-
curgi la gisirea cit mai rapida a unor directii aplicativ publice pentru re-
stabilirea echilibrului social al binelui comun in vederea dezvoltirii sferei
publice eficiente.

Putem concluziona aici ci daci justitia sociald urmareste in special
sa-1 protejeze pe cei vulnerabili, inclusiv pe cei foarte tineri, pe cei foarte
bitrini, pe cei nendscuti, pe cei bolnavi in faza terminald, pe cei cu dizabili-
titi, pe cei siraci §i pe cei nepopulari, dreptatea sociald cauti, de asemenea,
sd-i intireascd pe cei capabili si puternici spre virtute, economie si indus-
trie. Nu ar trebui si caute si deconstruiasci, ci si construiasci. Dreptatea
sociali trebuie, de asemenea, si salveze libertatile esentiale inridicinate in
demnitatea umana® si in caracterul lui Dumnezeu, cum ar fi libertatea de
exprimare, libertatea religiei si protectia proprietitii. Dezvoltarea justitiei
sociale, cu implicatii din sfera valorilor moral-crestine, poate fi un rispuns,
sau chiar una dintre solutii la problemele existente in spatiul public. Con-
ceptul ebraic de mishpat este cel care rectifica justitia deoarece inseamni
pedepsirea celor ce gresesc dar si ingrijirea victimelor ce au avut parte de un
tratament nedrept, o reabilitare a celor cizuti, iar tzadeqah este conceptul
relational ce dezvolta relatie corectd cu Dumnezeu cu o relatie eminamen-
te corectd, dreaptd, ce necesitd implicatii de ajutorare publica a diferitilor
indivizi.

Intr-un final se intervine, pentru dezvoltare acestei realititi, prin
expunerea exemplului biblic al bunului samaritean. Legea Bunului Sa-
maritean, deja impimanteniti in codurile penale ale societitilor moder-
ne, poate f1 una dintre solutii la problemele sociale. Bunul Samaritean nu
mai apartine doar sferei religioase, el este imboldul ce dezvolti restaura-
rea sociald a indivizilor si reabilitarea medicald a persoanei, este necesarul

39 Ioan-Gheorghe ROTARU, “Libertatea religioasi — temelie a demnititii umane’,
in Daniela Ioana Bordeianu, Erika Androne, Nelu Burcea, Manual pentry liderul Depar-
tamentului de Libertate religioasd, Casa de editurd “Viatd si Sinitate’, Bucuresti, 2013,
pp- 210-215.
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spatiului public, este exemplarul moral ce pune in migcare intreaga sceni
a spatiului social. Mai mult decit ati, el o schimbi dindu-i forma unui
act real, vizibil, cu implicatii psihice ce conduce spectatorul la transfor-
miri sociale neasteptate si implicatii neplanificate pentru dezvoltarea bi-
nelui comun.
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