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ABSTRACT: “Dignified Freedom”: A Theological Reading of Human
Dignity, Equality and Freedom.

Because of its broad range of interpretations, the concept of human dignity
has proven to be an elusive term in liberal rights discourse. This paper seeks to
provide a theological reading of human dignity, which that could be useful in
solving some tensions between equality and freedom. First, it tackles the qu-
estion of whether a theological understanding of human dignity ought to be
considered in the public sphere. Secondly, it proposes a theological interpreta-
tion of dignity, equality, and freedom. Lastly, it considers the important con-
tribution that theological reading of dignity, equality and freedom can make
to the rights discourse.
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1 Materialul de fati este o traducere si adaptare a unui referat prezentat de autor in
cadrul conferintei stiintifice internationale “The phenomenon of freedom and the challen-
ges for civilization in the 21st century’, organizate la Lviv, Ucraina, in zilele de 23-24
mai 2019, de citre de Departamentul de filozofie si economie al Danylo Halytsky Lviv
National Medical University, in cooperare cu H. Skovoroda Institute Of Philosophy/
East-European Institute of Theology/Ukrainian Association Of Religious Studies/
Ukrainian Association For Religious Liberty. Articolul a apirut initial in volumul colectiv
al conferintei: Ciprian Gheorghe-Luca, ,Dignified Freedom: A Theological Perspective
On Human Dignity, Equality, And Freedom’, in Derzhko L, Protsyuk R. (Eds.), The phe-
nomenon of freedom and the challenges for civilization in the 21st century. Proceedings of The
International Scientific and Practical Conference, Danylo Halytsky Lviv National Medical
University, Lviv, Ucraina, 2019, pp. 25-34.
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Introducere

Libertatea si egalitatea par valori ireconciliabile. Libertatea, in esentd, pre-
supune autonomie personald, in vreme ce egalitatea reclami drepturi pozi-
tive pentru indivizi si grupuri de persoane. Astfel de deziderate rivale sunt
destinate sd se ciocneasci intre ele. Motivul este ci notiunea de demnitate
umani pare si acomodeze tot felul de drepturi, datoriti gamei sale largi de
sensuri. Spre exemplu, este adesea folositd pentru a defini drepturi nelegi-
time, cum ar f1 drepturile la plicere, lux, puritate lingvistic3, eutanasie, etc.
Astfel, John Witte Jr. afirmi pe buni dreptate ci,,demnititii umane trebuie
sd i se atribuie anumite limite daci se doreste ca aceasta si rimani o funda-
tie solidd pentru edificiul drepturilor omului”. Tot el subliniazi ci,nu orice
bun trebuie si devini parte a demnititii umane i nu orice aspiratie trebuie
si devind obiectul revendicirii drepturilor omului”.

In acest articol, propunem o definitie teologici crestini a demnititii
umane, definitie care si fie suficient de limitatd, dar care si poati impica inte-
resele rivale ale libertatii si egalitatii. Totusi, prima intrebare la care trebuie si
rispundem este daci perspectiva teologicd/religioasi a notiunii de demnitate
umani este demni de luat in seama de citre actorii din sfera publici.

Sfera publici si perspectiva teologici asupra demnititii umane

Adeptii traditiei liberale contractualiste (a drepturilor naturale) consideri
ci demnitatea inerenti fiintelor umane rezida in posedarea unor drepturi
egale si inalienabile. Intre exponentii acestei traditii se numairi ginditori
precum Locke, Rousseau, Kant si apologe;ii Revolutiei americane, precum
si filosof1 politici contemporani precum Robert Nozick si John Rawls.?
Demnitatea inerentd individului este vizuti in aceasti traditie ca
rezidind in libertatea sa morald, inteleasi ca proprietate si guvernare rati-
onali a agentului asupra propriilor sale acte si a resurselor sale spirituale si
fizice.* Astfel inteleasd, libertatea morala a individului este dreptul originar

2 Witte, John, Jr., 2006, God's Joust, Gods Justice. Law and Religion in the Western Tra-
dition, (Emory University Studies in Law and Religion), Grand Rapids, Eerdmans, 2006,
pp- 47-48.

3 Joan Lockwood O'Donovan, ,Human Dignity and Human Justice in Theological
Perspective’, in The Grandeur of Reason: Religion, Tradition and Universalism, Conor Cun-
ningham and Peter Chandler (eds.), Londra, SCM Press, 2010, pp. 118-135, p. 119.

4 O’Donovan,,Human Dignity...; p. 119.
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de a dispune de sine prin alegere rationali, aparabil in fata intregii lumi si a
tuturor celorlalti indivizi.®

Problema cu ingelegerea mai sus mentionatd a demnititii umane
este ci aceasta este vizuti ca o structuri imanenti, de sine stititoare, ba-
zatd pe constiinta de sine, ratiune, libertate morali si relatii sociale. Ceea
ce nu iau in considerare acesti ginditori este faptul ci viziunea lor se ba-
zeaz3 pe 0 anumiti conceptie despre,fiintd’;, 0 anumiti ontologie care con-
tine valori care apartin tirAimului non-perceptibilului. Notiunea liberald
traditionald a unui contract social, care formuleazi, pe baza unor valori
non-morale independente ale fieciruia, un ,canon” universal valabil, este
pur si simplu naivi. Nu existd valori care s se bazeze pe ratiune puri si pe
principii non-morale. Altfel spus: nicio stiintd sociald nu poate exista pe
cont propriu. Sociologia, de exemplu, foloseste 0 anumiti viziune asupra
moralititii cAnd afirm3 ci societatea poate fi imbunatititd daci se folosesc
anumite instrumente stiintifice pentru a o ordona. Premisa morali este ci
un tip de rationalitate instrumentali este acceptabil. Cu toate acestea, in
epoca premoderni, o astfel de viziune instrumentali a rationalititii ar fi
fost considerati imorali, deoarece tulburi ordinea naturali a lucrurilor. Fi-
ecare stiintd sau teorie sociali este incorporati intr-un fel de metanaratiune
morali care nu este perceptibili.

Liberalismul clasic contine diverse ipoteze ontologice si construc-
tii bazate pe valori neperceptibile. in primul rind, acesta porneste de la
persoanele umane ca indivizi. Esenta ontologici a persoanei umane este
definiti ca fiind,,vointa’,,capacitatea” sau impulsul citre ,interesul propriu”.
Astfel, este promulgatd o anumiti intelegere a ,fiintei” care nu se bazeazi
pe motive naturale perceptibile, ci pe considerente neperceptibile, bazate pe
valori. Cu toate acestea, nu existi nicio dovadi reali c3 oamenii sunt in pri-
mul rind fiinge interesate de propriul interes. In plus, se face o alegere etici
deliberati de a nu lua ca premisi esenta colectivititii, ci de a inridicina
teoria drepturilor intr-o descriere individualisti a,vointei”. Din nou, aceas-
ti alegere se bazeazi pe o alegere morald neperceptibili bazatd pe valori.
»Vointa” este un concept ontologic. Discursul liberal pleaci de la premisa
individului izolat, care se autoconservi, in timp ce socialul este dedus - in
mod artificial! - din interrelatiile dintre astfel de indivizi.

O a doua constructie ontologici bazatd pe valori este realizati prin
raportarea autonomiei la dominium asupra proprietitii. Identitatea de sine

5 Ibidem, p.119.
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a unei persoane este legati de gestionarea rational si etici a proprietatii
sale. Individul poseda puterea de a face ce doreste cu proprietatea sa, astfel
incit drepturile de proprietate sunt ,atit un drept de schimb, cit si drep-
tul de a utiliza proprietatea”. Fundamentalid pentru notiunea de dominium
este intelegerea ontologici a,fiintei” sau a,esentei” societitii ca existind din
indivizi liberi si egali, care posedd un drept inerent la neamestec si, prin
urmare, pot emite pretentii si contra-pretentii. Cu toate acestea, valorile
libertitii si egalititii nu se bazeazi pe fapte; ele sunt valori neperceptibile.
Oamenii nu se nasc, din punct de vedere empiric, liberi sau egali, ci se nasc
cu abilititi si caracteristici diferite, in cadrul unor medii sociale diferite si
adesea foarte inegale.

O a treia constructie ontologici bazati pe valori este notiunea de
suveranitate absoluti. Conform liberalismului clasic, revendicirile si con-
tra-revendicirile indivizilor trebuie si fie judecate prin intermediul unei
puteri suverane necontestate, care opereazi intr-o sferd seculari. Din nou,
aceastd viziune a puterii nu derivi din realitatea empiricd sau din fapte,
ci dintr-o viziune construitd filosofic, a societitii ca entitate contractuald.
Deoarece teoria drepturilor naturale nu este capabili si rezolve problema
colaboririi umane spontane, ea este fortati s recurgi la teorii artificiale ale
contractului originar. Cu toate acestea, de indati ce intrd in ecuatie valori
neperceptibile, incepem si vorbim in categorii transcendentale.

Problema teoretici de bazi a intelegerii clasic-liberale a drepturilor
este ci nu pare si realizeze ci orice concept de drepturi ale omului se ba-
zeaz3 in mod inevitabil pe notiuni despre natura ,fiintei” si pe valori care
nu sunt perceptibile. Pur si simplu nu existi o teorie a drepturilor omului
care si poatd fi construiti doar pe ratiune si pe date valorice non-morale.
Discursul privind drepturile omului apartine domeniului evaluirii morale.
In plus, asa cum am mentionat mai sus, de indati ce vorbim despre valori
neperceptibile, intrd in joc categorii transcendentale. Deoarece discursul
privind drepturile omului apartine aceluiasi domeniu al ,evaluirii” neper-
ceptibile, intelegerile teologice ale demnititii si drepturilor omului sunt na-
ratiuni perfect legitime in sfera publici.

Distinctiile ratiune si credintd, fapt si valoare ale modernititii nu pot
f sustinute, deoarece orice concept normativ, etic sau antropologic conti-
ne un motiv de baza religios sau cvasi-religios. De fapt, discursul despre

6 Cf. John Milbank, Theology And Social Theory. Beyond Secular Reason, 2nd edn., Mal-
den, Blackwell, 2006, p. 13.
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drepturi s-a dezvoltat intr-o anumiti misurd din discursul religios. Max
Stackhouse afirmi, pe buni dreptate, ci onestitatea intelectuali cere re-
cunoasterea faptului ci ceea ce trece drept ,principii laice occidentale” ale
drepturilor omului, nu s-a dezvoltat nicdieri altundeva decit din filoane
cheie ale religiilor cu ridicini biblice.” Notiunea occidentali de drepturi
a fost creatd in mare parte prin fuziunea monoteismului iudeo-crestin, a
teoriei dreptului natural, a umanismului i a conceptiilor politice ale Ilumi-
nismului. Van der Ven, Dreyer si Pieterse® subliniazi, de asemenea, eroarea
de a vedea credinta ca fiind in opozitie cu drepturile omului. Potrivit aces-
tora, o mare parte din gindirea morali occidentali poate fi urmirita pini
la traditia iudeo-crestind si filosofia greco-romani.’ Pentru a utiliza con-
ceptul de demnitate umani ca sursi a drepturilor fundamentale, ridicinile
religioase ale conceptului trebuie, in opinia noastri, redescoperite.

Cu toate acestea, trebuie ficuti o precizare importanti. Religiile ar
trebui si traducid conceptele lor de demnitate intr-un limbaj care poate fi
aplicat juridic §i acceptat universal. Prin urmare, ar trebui si fie explicate
in asa fel incit acceptarea acestor concepte religioase ale demnititii in sfera
publici si nu ceard o convertire prealabili la o anumiti credinti.

In continuare vom prezenta o perspectiva teologicé crestind asupra
demnititii umane, care apeleazi in mod explicit la concepte religioase tran-
scendentale pentru a rezolva rivalititile dintre libertate si egalitate. Ipoteza
noastri este ci aceasti abordare ar putea avea mai mult succes decit abor-
dirile clasic-libertariene, deoarece vointa umani nu poate gisi niciodati un
»loc de odihni” in niciuna dintre intentiile sau actiunile sale naturale. Ima-
nentul necesitd transcendentul, deoarece evaluarea non-perceptibili este o
parte inevitabili a realititii.

O perspectiva crestini asupra demnitatii, egalititii si libertatii

Din ratiuni de concizie, nu vom incerca si ne angajam aici intr-o exegeza
tehnici extinsi a diferitelor pasaje, ci vom incerca mai degrabi si conturim

7 Max L. Stackhouse, ,Why Human Rights Needs God: A Christian Perspective’, in
E.M. Bucar & B. Barnet (eds.), Does Human Rights Need God, Grand Rapids, Eerdmans,
2006, pp. 25-41, p. 33.

8 Johannes A. Van Der Ven, Jaco S. Dreyer, Hendrik J. C. Pieterse, Is There A God Of
Human Rights? The Complex Relationship Between Human Rights And Religion. A South
African Case, Leiden, Brill, 2004, pp. 80-96.

9 Ibidem,p.11.
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o perspectivi mai largi si sistematizatd asupra demnititii umane, bazati pe
teme biblice recurente.

Din punct de vedere teologic, omenirea este proprietatea lui Dum-
nezeu. Oamenii apartin Creatorului lor, pentru ci sunt lucrarea Sa si sunt
obligati s faci voia Sa. Persoanele nu apartin altor persoane si, prin urma-
re, au o proprietate dati de Dumnezeu in propria lor persoani. Acest lucru
implici faptul ci persoanele au dreptul la drepturi date de Dumnezeu care
s le protejeze proprietitile lor de bazi; implici, de asemenea, datoria core-
lativi de a respecta proprietitile similare ale altor persoane.

Proprietatea de bazi a persoanei umane este dreptul la demnitate. Eti-
cienii crestini, cel putin din vremea lui Ambrozie din Milano, si-au intemeiat
intelegerea demnititii umane pe conceptul biblic de imago Dei', un concept
care indici unitatea de bazi a umanititii. Conform acestei viziuni, demni-
tatea umani presupune ci fiintele umane au dreptul de a fi tratate ca fiind
demne de respect si de preocupare, deoarece ele se afl intr-o relatie speciald
cu Dumnezeu. Desi referiri explicite la fiinta umana ca imagine a lui Dum-
nezeu se gisesc in Vechiul Testament doar in materialul preotesc, aceasta are
o importanti enormi pentru intelegerea antropologiei Vechiului Testament,
deoarece este o expresie a ceea ce este cel mai distinctiv in om siin relatia sa cu
Dumnezeu''. Noul Testament lirgeste, de asemenea, acest concept, dindu-i
un continut hristologic. in literatura paulini, Hristos este prezentat ca fiind
chipul desivarsit al lui Dumnezeu si destinul omenirii (cf. 2 Cor 3:18; 4:14;
Ef 4:24; Col 3:10). In aceste texte, chipul uman al lui Dumnezeu este legat
de capacitatea omului de a-1 urma pe Hristos si de a reflecta virtutile divine,
cum ar fi cunoasterea, sfintenia si neprihinirea.

Van der Ven et al. (2004:155) indici faptul ci notiunea de a fi cre-
at dupd chipul lui Dumnezeu isi are originea in Egiptul antic i Asiria.'
Totusi, aceste culturi il considerau doar pe rege ca fiind creat dupi chipul
lui Dumnezeu. Eckart Otto a ficut cercetiri importante in acest sens.'

10  Evolutia conceptului de demnitate umani in gindirea crestind este excelent pre-
zentatd intr-un articol recent al profesoarei Sigrid Miiller, ,Concepts and Dimensions of
Human Dignity in the Christian Tradition’, in Interdisciplinary Journal for Religion and
Transformation in Contemporary Society (JRAT) nr. 6, pp. 22-55.

11  Peter Harland, The Value Of Human Life. A Study Of The Story Of The Flood. Genesis
6-9, Leiden, Brill, 1996, p. 208.

12 Vander Ven et al.,,Is there a God of human rights?’, p. 15.

13 Eckart Otto,,Menschenrechte im alten Orient und im Alten Testament’, in Theolo-
gie Online,'Menschenrechte im alten Orient und im Alten Testament, in Theologie Online,
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Potrivit lui Otto', regele era vizut in Asiria antici drept instrumentul pi-
méntesc al zeului creator AgSur. In timp ce zeul-creator de sus era implicat
in lupta cosmologici impotriva haosului, regele pimintean, care era con-
siderat reprezentantul lui AsSur, era protectorul suprem pe pimint. Prin
urmare, puterea politici a regelui nu avea limite. Naratiunea preoteasci din
Pentateuh submineazi in mod clar acest punct de vedere, atribuind tu-
turor fiintelor umane calitatea de creat dupi chipul lui Dumnezeu. Prin
intermediul imago Dei, ea atribuie fiintelor umane un loc special in creatia
lui Dumnezeu, descriindu-le ca reprezentanti ai lui Dumnezeu pe pimant.
Aceasta exprimi statutul de creatie al persoanei umane in raport cu Dum-
nezeu, cu semenii sii si cu pimantul. Imago Dei se referd in mod specific
la acele dimensiuni speciale ale naturii umane care ii ridici pe oameni dea-
supra planului animal, cum ar fi capacitatea de a fi persoani, constiinta
de sine, autodeterminarea si capacitatea de a rispunde lui Dumnezeu®.
Spre deosebire de animale, fiinta umani este creati cu anumite posibilititi
structurale, astfel incit ea poate manifesta si reflecta indirect virtutile lui
Dumnezeu pe pimant.

Dreptul la viatd, autonomia si respectul egal sunt, in opinia noastr3,
trei dintre componentele esentiale ale conceptului teologic al demnitatii
umane. Fird viatd, nicio persoani nu poate avea demnitate si nu isi poa-
te exercita drepturile. Materialul preotesc din Geneza subliniazi faptul ci
viata are o origine divini si ¢ Dumnezeu este sustinitorul intregii vieti
(cf. Gen 2:7). Deoarece Dumnezeu este sursa vietii, el este insultat atunci
cind viata umani este distrusi, deoarece comuniunea sa cu fiinta umani
este stearsi. Geneza 9:6 interzice in mod expres uciderea omului, deoarece
fiinta umana este un reprezentant al lui Dumnezeu. Astfel, ea plaseazi via-
ta dincolo de alte valori. Moartea inseamni separarea de Dumnezeu, care
este sursa vietii si a bucuriei, si, prin urmare, moartea anuleazi statutul de
demnitate pe care Dumnezeu il acordi persoanelor umane. Aceasti notiu-

http://www.theologie-online.uni-goettingen.de/at/otto.htm (accesat la data de 12 mai
2019).

14 Vezi atit Otto, ,Menschenrechte im alten Orient..), cit si Eckart Otto, Gottes
recht als Menschenrecht., Rechts und Literaturhistorische Studien zum Deuterono-
mium, Beihefte zur Zeitschrift fiir Altorientalische und Biblische Rechtgeschichte, vol. 2,
Wiesbaden, Harrassowitch Verlag, 2002, pp. 171-174.

15 Bernhard W. Anderson, From Creation To New Creation. Old Testament Perspectives,
Minneapolis, Fortress, 1994, p. 108,
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ne este ilustrati in pasajele din Pentateuh, unde lucrurile moarte reprezinti
necuritia si sunt excluse de la slujirea lui Dumnezeu (cf. Lev 22:4-8).

Dreptul la viati este atit de important incit este extrem de protejat
in Tora, care interzice atit uciderea intentionatd, cit si cea neintentionatd.
Ori de cite ori o persoani este ucisi, Dumnezeu este ,pigubit”. Reconci-
lierea cu Dumnezeu este, prin urmare, necesara chiar siin cazul unei uci-
deri neintentionate (cf. Nm 35:33). Mai multe legi pentateuhice protejeazi
dreptul la viatd in sens pozitiv, interzicind formele de comportament ne-
glijent care ar putea pune in pericol viata, ficind in acelasi timp posibili
transmiterea vietii din generatie in generatie'.

Mesajul central al Noului Testament este ci Hristos aduce viata (In
14:6). Actul de riscumpirare al lui Dumnezeu in viata, moartea si invierea
lui Hristos actualizeaz3 nu numai scopul mintuitor al lui Dumnezeu ma-
nifestat lui Israel, ci si intentia inerent creatiei de la inceput'’. Prin invierea
Sa, El invinge moartea si suferinta si dezviluie destinul uman. Prin urmare,
viata trebuie si fie apreciati ca o parte centrali a scopului divin pentru cre-
atia lui Dumnezeu.

Vogel et al.'® sustin pe buni dreptate ci dreptul la viatd, din per-
spectiva crestind, contine si o dimensiune negativd, in sensul ci este un
drept de apirare impotriva uciderii arbitrare, dar este si pozitiv, in sensul
ci presupune un drept la dezvoltare. Acest drept la dezvoltare poate f1 fun-
damentat din punct de vedere teologic pe notiunea de legimant conform
cireia Dumnezeu este un Dumnezeu al generagiilor, pentru care transmi-
terea vietii prin generatii este importanti. Dreptul la dezvoltare presupune
o vointd de transmitere a vietii, de care depind in totalitate relatia dintre
generatii, viitorul unei natiuni si dezvoltarea ulterioari a culturii. Este im-
portant ca deciziile politice actuale si ia in serios oportunititile de viatd
ale generatiilor viitoare, in special in ceea ce priveste povara datoriei care
este transmisa generatiilor viitoare si mostenirea ecologici a poludrii si a
degradarii mediului.

Importanta vietii implici faptul ci toti oamenii au un drept inaliena-
bil la mijloacele necesare pentru subzistenti, deoarece aceasta este o condi-
tie prealabild fundamentali pentru o viati demni. Toate persoanele ar tre-

16 Cf.Ex22:28,29; Lev 19:16; Deut 22:8; 24:16; 19:1-13.

17 Ibidem, p.17.

18 B. Vogel et alii, Human dignity. Christian responsibility as a basis for the practice of
politics, trad. P. Slotkin, Betlin, Konrad Adenhauer Stiftung, 2007, p. 25.
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bui sd aibi acces la resursele de baz3, cum ar fi hrana, apa, imbricimintea,
adipostul si medicamentele necesare pentru a pistra sinitatea.

Cea de-a doua componenti importanti a demnititii este libertatea.
Libertatea este un dar pe care Dumnezeu il acordi persoanei umane, in
pofida picatului siu. In Vechiul Testament, temele imago Dei si legimantul
sunt de o importanti centrali pentru libertatea umand. Imago Dei implici
faptul ci persoana umani este desemnati de Dumnezeu ca reprezentant al
sdu, adici ca agent liber cu vointi liber, care poate alege, actiona, se poate
inmulti, poate munci si cultiva.’® Legimantul cuprinde omul, ca partener si
copil al lui Dumnezeu, care este chemat si fie un urmas si colaborator liber.
Dintr-o perspectivi eticd crestind, libertatea ar trebui, prin urmare, si fie
vizuti ca o parte inviolabila a fiintei umane. implinirea de sine, realizarea
de sine si exprimarea de sine formeazi continutul central al dreptului la
libertate. Acesta presupune ca toate persoanele si fie libere si isi ordoneze
actiunile, s se exprime si si dispuni de bunurile lor asa cum cred de cuvi-
intd. Libertatea inniscutd a omului nu este, totusi, o invitatie la licenti si
anarhie, deoarece acestea nu constituie adevirata libertate, ci mai degrabi
inrobesc oamenii®. Conceptul crestin de libertate contine o dimensiune
pozitivd, in sensul ci libertatea individului trebuie si fie corelatd cu liber-
tatea comunitatii.

Apoi, Geneza 1:27 leagi imago Dei de existenta omului ca birbat
si femeie, subliniind astfel caracterul social al existentei umane. In acelasi
mod in care Dumnezeu are capacitatea de a delibera in cadrul ,Sinelui”
divinititii, adici de a fi singular si, in acelasi timp, plural, omul este creat
singular ca fiinti care impirtiseste o umanitate comund, dar plural ca bitr-
bat si femeie, care impirtisesc o identitate comund. Aseminarea, in raport
cu Dumnezeu, nu poate fi, in consecintd, trditd in izolare. Comunicarea
interumand, formarea de relatii si capacitatea de a iubi, de a se exprima si de
a se asocia, toate acestea sunt reflectii ale virtutilor lui Dumnezeu.”

Legimantul presupune, de asemenea, ci libertatea are o dimensiune
comunitari: existd, altfel spus, o foarte strinsa legitura intre legimant si

19 Nico Vorstet, ,Are Freedom And Equality Natural Enemies? A Christian-Theolo-
gical Perspective’, in The Heythrop Journal. A Bimonthly Review of Philosophy and Theology,
nr. 51, 2010, pp. 594610, p. 597. Vezi si Gen 1:28.

20 Ibidem, p.597.

21 Nico Vorster, ,, The value of human Life. Contradictions and inconsistencies in

the debate, and an evangelical response’, in Ecumenical Review, nr. 59, 2007, pp. 363—
384, http://dx.doi.org/10.1111/j.1758-6623.2007.tb00638.x, p. 369.
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libertate. Braulik*” face o observatie importanti, si anume, ci ordinea soci-
ala israeliti este legitimati in materialul deuteronomist prin eliberarea lui
Israel de citre Dumnezeu din robia din Egipt. Acest lucru poate fi observat
in introducerea Decalogului (Deut 5:6). Decalogul apare in Pentateuh ca
principalul punct de referinti in legimint pentru explicitarea drepturilor
si indatoririlor (cf. Deut 5:1-2). El este prezentat sub forma unui set de
indatoriri universale fati de Dumnezeu si fati de semeni. Totusi, aceste
indatoriri sunt corelate cu o seami de drepturi pe care ceilalti nu au voie si
le obstructioneze. Diferite pasaje din Evanghelii si din Epistole fundamen-
teazd libertatea in lucrarea lui Hristos si revirsarea fard platd a harului lui
Dumnezeu. Intruparea lui Hristos si Crucea sunt descrise in mod repetat
ca fiind revelatia solidaritatii divine cu fiecare persoani a cirei experienti
este aceea a pirisirii si a abandonului®, Crucea deschide astfel posibilitatea
unei etici a solidarititii pline de compasiune*.

Atit Evangheliile, cit si Epistolele pauline intrebuinteazi tema Im-
paritiei lui Dumnezeu pentru a explica implicatiile sociale ale lucririi eli-
beratoare a lui Hristos. Termenul faciAeio un unul dinamic, care descrie
realitatea si modalitatea domniei lui Dumnezeu®. Impiritia lui Dumne-
zeu a venit in persoana lui Hristos, dar nu va fi pe deplin realizati decit la
parusia.’® Prin venirea Impiritiei, Dumnezeu isi reinstaureazi gloria pe
pimant, reinnoieste umanitatea si isi transforma creatia. Efeseni 1:20-23 si
Coloseni 2:15-20 il infitiseaza pe Hristos ca fiind Kyrios care nu domneste
doar peste Biserica, ci si peste cosmos. Prin urmare, toate puterile sunt su-
puse domniei lui Dumnezeu. Romani 13:1-7 face parte dintr-un segment
parenetic mai larg, care ii indeamni pe credinciosi si se supuna statului.
Ei trebuie si facd acest lucru, nu pentru ci puterea statului este absolut3,
ci pentru ci toatd autoritatea vine de la Dumnezeu. Sarcina statului este
descrisi in versetele 4-6, prin cuvintele S10k0vVOG si Agitovpyo, care indicd
faptul ci statul este un slujitor al lui Dumnezeu. Din felul in care Apostolul

22 Braulik, Georg, 1998,,Deuteronomy and human rights’, in Skrif en Kerk, nr. 19, vol.
2,1998, pp. 207-228, https://bitly/3PmZc5Y (accesat in 19 mai 2022).

23 Cf.Lc1:70-74; 4:18-20; Rom 5:1-11.

24  David Hollenbach, The Global Face Of Public Faith. Politics, Human Rights And
Christian Ethics, Washington, Georgetown University, 2003, p. 64.

25  Johannes P. Louw, Eugene A. Nida (eds.), Greek—English Lexicon Of The New
Testament Based On Semantic Domains, vol. 1-2, New York, United Bible Societies, 1989,
p. 480.

26 Cf. Mt 19:28; 25:31-36; Mc 1:15; Lc 22:18.
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Pavel scrie despre Impiritie, putem deduce ci stipanirea lui Hristos nu
trebuie inteleasi exclusiv in termeni soteriologici, ci si intr-un sens cosmo-
logic holistic, atit ca realitate eshatologicd (viitoare), cit si ca actualitate
(prezenti), cu ample valente politice. Ca realitate prezentd, Impiritia re-
lativizeazi orice putere piminteasci. Lucrarea ispisitoare a lui Hristos il
elibereazi pe individ de orice pretentii ultime asupra vietii sale din partea
societdtii sau a statului.

In Evanghelii, vestea buni a Tmpiritiei este descrisi in diferite pa-
saje ca evanghelia saracilor (Mt 11:5; Lc 4:18; 7:22). Siracii se referd la cei
asupriti social, care se confrunti cu nedreptatea celor care se imbogitesc.
Acestia tinjesc dupi eliberarea lui Dumnezeu si isi pun toati speranta de
eliberare in Dumnezeu. Prin urmare, ei sunt adeviratii purtitori ai promi-
siunilor lui Dumnezeu. Adevirata supunere fatd de domnia lui Dumnezeu
inseamni ci credinciosii trebuie sa ingrijeasci de cei cu dizabilititi si de cei
flimanzi. In misura in care se ingrijesc de cei siraci, ei se ingrijesc de insusi
Hristos (Mt 25:34-36). Prin urmare, libertatea nu este niciodati un scop
in sine, ci este intotdeauna incadrati de vointa lui Dumnezeu si de binele
semenilor, fiind astfel exercitati in cadrul justitiei. Din perspectivi crestina,
libertatea este o caracteristici inviolabili a fiintei umane? si, prin urmare,
libertitile fundamentale nu trebuie supuse negocierilor politice sau calcu-
lelor intereselor sociale, ci trebuie respectate din oficiu. Cu toate acestea,
Rawls? are dreptate atunci cAnd afirmi ci nu este o cerinti pentru o socie-
tate justd ca toate libertitile fundamentale si fie asigurate in mod egal. Mai
mule, libertitile ar trebui si fie ajustate atunci cind intrd in conflict unele
cu altele, astfel incit si se ofere o schemi coerenti, impartisitd in mod egal,
de toti membrii societitii. Dimensiunea pozitivi a libertatii implici faptul
ci drepturile indivizilor i ale comunititilor sunt concepte conexe si trebuie
si fie echilibrate intr-un mod care si nu incalce demnitatea individului sau
a comunititii®. Individul nu este niciodati un simplu purtitor de interese
si intenti, ci face intotdeauna parte dintr-o structurd impletita din relatii si
responsabilititi®.

27  Pentru o argumentare similard, insi aplicatd libertatii religioase, vezi excelentul arti-
col al profesorului Ioan-Gheorghe Rotaru, ,Religious liberty - a natural human right’, in
Jurnalul Libertdtii de Congtiintd (JLC), Ganoune Diop, Mihnea Costoiu, Liviu-Bogdan
Ciuci, Nelu Burcea (coord.), Editions IARSIC, Les Atrcs, 2015, pp. 595-608.

28  John Rawls, Political Liberalism, New York, Columbia University Press, 1993, p. 134.
29 Vorster,,Are Freedom And Equality Natural Enemies?; p. 600.

30 Vogel et alii, Human dignity, p. 28.
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Asadar, egalitatea este, in esentd, un statut pe care Dumnezeu il
acordi oamenilor, nu o caracteristici inerenti a ﬁin’;ei umane. Deoarece
toti oamenii sunt creati dupi chipul lui Dumnezeu, toti oamenii sunt egali
in demnitate (Ps 8). Aceasti egalitate in demnitate trebuie mentinuti, in-
diferent de apartenenta la anumite grupuri si indiferent de diferentele indi-
viduale sau diferentiate.

In Vechiul Testament, notiunea de egalitate se giseste plasati in sfe-
ra conceptului de dreptate. Astfel, profetii evrei din secolul al VIII-lea 1.Hr.
puneau deteriorarea valorilor sociale si asuprirea siracilor pe seama absen-
tei dreptitii in ,cetate”. In literatura deuteronomici si profetici, eliberarea
din Egipt st la baza egalititii fundamentale intre israeliti’’. Solicitarea
divini ca Israelul s isi aduci aminte de zilele robiei sale avea, printre altele,
rolul de a impiedica acreditarea i incetitenirea ideii ci alte grupuri etnice
sau persoanele striine (imigrantii) nu sunt egale (in drepturi si in ochii lui
Dumnezei) cu israelitii. Structura de bazi a societitii israelite trebuia si fie
ordonati in asa fel incit interesele celor slabi s fie avute in vedere. Porunca
recurentd in Vechiul Testament este ci cei nefericiti trebuie si primeasci
ceea ce li se cuvine, tocmai pentru ci nu au alte drepturi decit cele pe care le
au in Domnul (cf. Deut 24:17; Amos 4:1). Rationamentul teologic care sti
la baza acestei preocupiri pentru cei siraci si slabi este acela ci inegalitatea
duce la robie si c3, prin urmare, este un afront adus libertitii.

In contextul politic in care triiau primii crestini, notiunea de egali-
tate apare in Noul Testament mai ales la nivel soteriologic si ecleziologic.
Hiristos este izvorul egalititii dintre credinciosi. Prin lucrarea Sa ispisitoa-
re, El 1i indreptiteste si ii elibereazi pe picitosii care nu meriti harul lui
Dumnezeu si, prin aceasta, ii face copii ai lui Dumnezeu (Rom 3:21-25).
Iubirea este descrisi ca fiind cel mai important instrument al dreptitii lui
Dumnezeu. Firi iubire nu poate exista dreptate, in timp ce iubirea ade-
viratd va fi intotdeauna un instrument al dreptitii. Iubirea Sa se extinde
asupra intregii umanititi (cf. Mt 5:44). Continutul ei este definit ca fiind
»a-1 trata pe ceilalti asa cum vrei si fii tratat tu insuti” (Mc 12:30-31). Tra-

31 Hemchand Gossai, Justice, Righteousness and the Social Critique of the Eighth Century
Prophets, New York, Peter Lang, pp. 54, 69. Pentru un excelenti tratare a modului in care
conceptele de legimint, dreptate si identitate se leagi in literatura deuteronomisti, vezi
cartea teologului penticostal Marcel V. Micelaru, Identitate intre povard si privilegiu. Re-
prezentari ale poporului sfant in literature deuteronomistd, Cluj-Napoca, Editura Risoprint,
2012.
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tamentul egal/nediscriminatoriu pare a fi o caracteristici definitorie a unei
intelegeri biblice a egalititii. Totusi, egalitatea cere, de asemenea, desfiinta-
rea barierelor sociale. Lucrarea eliberatoare a lui Hristos creeazi o preotie
inaintea lui Dumnezeu care transcende diferentele de culturi, economie
si gen (Gal 3,28). Reconcilierea credinciosilor cu Dumnezeu duce in mod
natural la innoirea si reconcilierea relatiilor lor cu semenii.*?

Harul nemeritat al lui Dumnezeu ii indeamna pe credinciosi si nu
se inalte pe ei insisi in detrimentul altora, ci sd se respecte si si se slujeasci
unii pe altii in smerenie, asa cum a ficut Hristos pentru oameni (Fil 2:5-7).
Pavel afirmi in mod explicit ci granitele dintre iudeu i grec, sclav si liber,
birbat si femeie sunt depisite in Hristos (Gal 3:28). De asemenea, el aplici
principiul unititii in Hristos si al egalititii in fata lui Dumnezeu la relatiile
dintre pirinti si copii, stipani si sclavi (Efes 6:1-9).

Din perspectivi crestini, am putea afirma ci termenul de egalitate
implicd faptul ci o persoani sau mai multe persoane sunt aseminitoare
in unul sau mai multe privinte. Cel mai elementar lucru in privinta ciruia
oamenii ar trebui sa fie tratati toti la fel este demnitatea. Demnitatea egald
implicd faptul ci puterea si jurisdictia pe care oamenii le au unii asupra
altora este reciproci. Prin urmare, ea este strins legati de dreptate, care
presupune ci oamenii au dreptul la protectia proprietitii lor, la un trata-
ment echitabil si la o distribuire echitabili a bunurilor. Egalitatea este, in
esentd, un tip pozitiv de libertate si merge adesea in tandem cu libertatea.
Fird anumite libertati, oamenii nu pot f1 tratati ca fiind egali in demnitate.
Invers, daci oamenii nu sunt tratati cu acelasi respect, libertatea este com-
promisi. Egalitatea de sanse si egalitatea in fata legii, de exemplu, nu sunt
doar compatibile cu libertatea, ci absolut esentiale pentru aceasta.

Contributia specifici a conceptului crestin de demnitate,
egalitate si libertate la discursul despre drepturi

Intelegerea crestind a demnititii umane diferd de viziunea clasic-liberald
prin faptul ci aceasta nu este fundamentati pe anumite trisituri, abilititi
sau realizdri specifice, care diferd de la un individ la altul, ci este, conformi

structurii relationale in care se naste omul®.

32 Cf. Corneliu Constantineanu, Trdifi in pace. Dimensiunea sociali a reconcilierii in teo-
logia pauling, Oradea, Casa Cirtii & Risoprint, Cluj-Napoca,2013.
33 Vogel et alii, Human dignity, p. 16.
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Crestinismul nu ridicd un zid de despirtire intre diferitele dimen-
siuni ale vietii umane, ci stabileste intre ele o legituri care sugereaza uni-
tatea lor necesari si organici. Contributia specificd pe care o poate aduce
perspectiva teologici crestini la discursul privind drepturile omului constd
in faptul ci ea nu izoleazi diferitele dimensiuni ale vietii umane una de
cealaltd, ci incearci, in permanenti, si coreleze intre ele dimensiunea nega-
tivd si pozitivd a drepturilor si dimensiunile individuali si comunitari ale
vietii umane. Viziunea crestind asupra drepturilor omului este incorporatd
intr-o viziune mai largi a eticii i, prin urmare, poate oferi un cadru mult
mai adecvat dezvoltirii conceptului de demnitate umana.

Traducind conceptul teologic de demnitate umani in limbajul
concret al drepturilor omului, putea afirma ci demnitatea umani impli-
ci respectul pentru autonomia egali a fiecirei persoane si dreptul de a nu
fi devalorizat sau tratat intr-un mod degradant sau nedrept. Demnitatea
umani nu rezidi in individ, ci exprim3 un statut normativ care este conferit
fiecirei fiinte umane, indiferent de origine, capacitate, succes, gen sau rasi.
Ea face acest lucru in asa fel incit toate fiintele umane, in loc si fie separate
unele de altele, sunt legate intre ele.

Deoarece dreptul la respect este inviolabil si nu este lisat la discretia
deciziilor arbitrare ale altora, este de datoria Statului si respecte acest drept
si sa il protejeze acolo unde este amenintat®®. Demnitatea umani nu serves-
te doar intereselor individuale, ci i intereselor comunitare, in sensul ci ea
citcumscrie cele mai elementare circumstante in cadrul cirora oamenii ar
trebui si se dezvolte si si participe pe deplin ca membri ai societitii.

Deoarece demnitatea este un concept fundamental, ea sti la baza
tuturor drepturilor fiintelor umane. Astfel, cele mai importante trei com-
ponente ale demnititii sunt: dreptul la viati (care este sursa demnititii
umane), dreptul la libertate (care derivi din relatia strinsi dintre demnitate
si autonomie) si dreptul la egalitate (care se bazeazi pe demnitatea egali a
tuturor oamenilor si este similar conceptului de dreptate). Astfel, demni-
tatea reclami atit egalitatea, cit si libertatea. Egalitatea abordeazi nedrep-
tatea sistemici si subliniazi demnitatea tuturor persoanelor, indiferent de
statut si clas3, in timp ce libertatea asiguri faptul ci fiecare individ isi poate
realiza potentialul prin garantarea autodeterminirii in conditii de egalitate.

Desigur, se pune intrebarea: Cum poate fi folositd demnitatea umand
pentry a reconcilia diferentele dintre egalitate si libertate? Vizutd in cheie teo-

34 Ibidem,p.17.
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logic, viata este componenta centrali a demnititii, in timp ce libertatea si
egalitatea sunt elaboriri ale statutului de demnitate pe care Dumnezeu il
conferi tuturor oamenilor.

Astfel, libertatea si egalitatea posedi diferite dimensiuni care cores-
pund intr-o misurd mai mici sau mai mare demnititii. Un drept poate fi
considerat legitim doar atunci cind diferitele componente ale demnitatii
sunt in joc si se intersecteazi intre ele. Nu exist3, de exemplu, un drept care
s4 aiba implicatii doar asupra egalititii, dar nu si asupra libertitii si demni-
tatii, in plus, majoritatea drepturilor nu sunt absolute. Acele dimensiuni ale
egalititii si libertitii care sunt esentiale pentru demnitate ar trebui si se bu-
cure intotdeauna de preferinti in raport cu elementele neesentiale. Atunci
cind apar conflicte de interese, elementele esentiale ar trebui si beneficieze
de tratament preferential.

Demnitatea inhiba egalitatea atunci cAnd un act diferentiat pitrunde
in sanctuarul interior sau in spatiul privat al unei persoane intr-o asemenea
misuri incit valoarea sa egali este compromisi. Astfel de actiuni sunt intru-
ziuni nelegitime ale libertitii personale. In schimb, atunci cind exercitarea
unei libertiti afecteazi valoarea fundamentali si egali a unei persoane sau a
unui grup de persoane, aceasta este diunitoare si nu este legitimi. Dimen-
siunea libertitii demnititii este, prin urmare, un avertisment impotriva co-
lectivismului si egalitarismului, care nu permit nicio diferent, in timp ce di-
mensiunea egalititii demnitiii este un avertisment impotriva darwinismului
social, care nu arati niciun respect pentru drepturile celor vulnerabili.

Sintagma ,libertatea demn’, prezenti in titlul lucririi noastre, este,
in fapt, si propunerea noastri pentru ,impicarea” eventualelor rivalititi
dintre elementele triadei despre care am vorbit., Libertatea demna” contine
o dimensiune de respect egal pentru toti, in timp ce,egalitatea demna” res-
pecti exercitarea libertitilor. Altfel spus, libertatea demni va exercita liber-
titile intr-un mod care nu este in detrimentul altora, in timp ce egalitatea
demni nu va impune tuturor acelasi lucru sau uniformitate, ci va incerca
mai degrabi si creeze oportunititi egale pentru toti pe baza nediscrimi-
nirii. Egalitatea in rezultate, in schimb, nu este o idee valid3, deoarece este
coercitivi si nu se intersecteazi cu libertatea sau demnitatea. Egalitatea se
referd mai degrabi la dreptate si echitate, care presupune nu numai ci fiin-
tele umane nu trebuie si fie supuse unei discriminiri nedrepte, ci si ci liber-
titile trebuie distribuite in mod egal printr-o egalitate echitabild de sanse®.

35 John Rawls, A theory of Justice, ed. rev.,, Cambridge, Belknap Press, 1971, p. 73.
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Concluzie

Acest articol sustine ci viziunea clasic-liberald a demnititii umane creeazi
unele dificultiti de interpretare. Principala problema este ci demnitatea
umani nu poate fi fundamentati pe considerente pur imanente. Ea este un
concept transcendental si trebuie recunoscuti ca atare. Viziunea clasic-li-
berald a demnititii umane, bazati pe simpla umanitate, pe trisiturile in-
variabile ale fiintelor umane, cum ar fi autonomia si capacitatea rezonabili
de a pretinde drepturi, nu oferd un cadru adecvat pentru demnitate si, prin
urmare, conduce la revendiciri de drepturi nelegitime si superficiale.

Intelegerea crestind a demnititii umane diferd de viziunea clasic-li-
berala prin faptul ci priveste demnitatea ca pe un dar impirtisit tuturor
oamenilor, care trebuie si fie realizat in in conformitate cu structura re-
lationald in care se naste omul. Astfel, crestinismul intelege demnitatea
umani in lumina unitatii organice a tuturor dimensiunilor diferite ale vietii
umane.

In conformitate cu aceasti premisi, propunerea acestui articol este
ci viata constituie componenta centrali a demnititii, in timp ce egalita-
tea si libertatea sunt elaboriri ale demnititii. Revendicirile de drepturi vor
fi valabile doar atunci cAnd vor contine caracteristici esentiale ale tuturor
acestor elaboriri ale demnititii.

Libertatea si egalitatea restring sfera de cuprindere a demnititii,
demnitatea si libertatea servesc drept avertismente impotriva egalitaris-
mului si colectivismului, iar demnitatea si egalitatea protejeazi societatea
impotriva darwinismului social.
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