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Challenges and Missionary Strategies.

The ideological devaluation of freedom is a sensitive issue of all the intellectual
efforts of the various fields of human knowledge. In the ideological approach,
both the meaning of freedom and its meaning or content are affected.

The distortion of freedom by the French revolution was done through the
manipulative-type motto, through which power was violently seized: freedom,
equality, fraternity; the three words - devoid of content - were called in a re-
vealing way by the great Petre Tutea - the three “metaphysical cocoons”. The
Bolshevik revolution distorts freedom in a crude way, reducing it to primary
needs. Thus freedom is defined as “understood necessity’, making an unaccep-
table confusion between the two dimensions; in reality, the two coordinates
are distinct and clearly antagonistic. From a theological point of view, we must
talk about freedom as a property of God- the Holy Trinity, that is, we are tal-
king about a being attribute, which characterizes both the Divine Being and
the Divine Persons. According to Christian Revelation, freedom is directly
connected with the will in God: God is free, and His work is the expression
of His free will, unlike the world, which depends on God’s will. Thus God
creates the world and man out of love, in the dimension of freedom, and not
out of necessity. Regarding man - who is the “image” of God - it bears in itself
the imprint of freedom, which is valued as God’s gift to man. That is why fre-
edom for man becomes constitutive of the human being, along with mind and
consciousness before the fall, and after the fall, freedom is a constitutive part
of man alongside reason and consciousness.

Keywords: freedom, freedom of religion, revelation, ideology, secularization, man,
French revolution, Bolshevik revolution, Holy Trinity.
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Introducere

Cind vorbim despre libertate din perspectiva Revelatiei crestine, trebuie
sd plecim de la o distinctie clari intre libertatea lui Dumnezeu si liberta-
tea omului. Spre deosebire de Dumnezeu, care ontologic detine libertatea
absoluti, necreatd si nemarginiti, omul (fiind o fiintd creatd dupa,chipul”
treimic) a primit libertatea in dar, aceasta fiind insi relativd si mirginit3;
vorbim astfel de o dependenti a omului fatd de Dumnezeu, iar la nivelul
vietii cotidiene de persoanele si lucrurile care il sustin. Asadar libertatea
absoluti constd in puterea de a ne determina existenta pe toate planurile,
fira nicio dependentd, necesitate sau limitd impusi din afard. Aceasta este
libertatea lui Dumnezeu, iar omul nu are o asemenea libertate.

Pe de altd parte libertatea omului este caracterizati prin limitiri si
conditioniri sociale, naturale si biologice, impuse de obligatiile determinate
in planul vietii sociale, de existenta unui anumit spatiu si timp si nu in ulti-
mul rind de nevoile lui biologice, care il pun in fata alegerilor intre diferite
posibilititi si perspective. Vorbim asadar, de anumite constringeri care insd
nu anuleaza libertatea relativi a omului, ce are o importanti capitald si con-
stituie conditia dobandirii libertatii absolute’,

I. Libertatea - perspectivi interdisciplinari. Repere generale

Cind vorbim despre libertate din perspectiva filosoficd sau stiintifici, tre-
buie si facem precizarea ci aceste doud domenii ale cunoasterii umane fac
intr-o micd misurd sau deloc distinctie intre virtute si picat, aceastd rea-
litate avind un impact fundamental cu privire la libertatea mirturisiti de
citre sistemul axiologic crestin. Existd din picate iluzia ci picatul poate
constitui o libertate, in realitate insi o asemenea ,libertate” nu ar conduce
decit la o deturnare a chemirii initiale date de citre Dumnezeu omului
si in consecinti la o separare a acestuia de Creatorul siu. In acelasi timp
omul ar deveni un impostor in raport cu Dumnezeu si cu intreaga creatie,
transforménd libertatea in libertinaj, ca o manifestare a vointei sale cizute
si afectate de picat, voingi ce pierde comuniunea cu Adevirul. In realita-
te libertatea autenticd presupune impirtisirea Adevirului lumii si a vietii,

1 Monica Opris,, Evaluarea credintei sau calea inspre libertatea absoluta’, in Libertate si
responsabilitate. Initiative si limite in dialogul religios, Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2009,
p. 648; Arhim. Sofronie, Viata si invititura staretului Siluan Athonitul, trad. pr. prof. dr.
Ioan I. Ic3, Sibiu, Editura Deisis, 1999, p. 98.
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dupi cuvintul Mantuitorului care spune:,Eu sunt Calea, Adevirul si Via-
ta” (Ioan 14,16) si de asemenea:, Veti cunoaste Adevirul si Adevirul vi va
face liberi” (Ioan 8,32).

Libertatea autentici este cuprinsi in Adevirul Revelatiei si se afla
sub autoritatea Duhului Sfint care insufleteste viata Bisericii. Chemarea
Duhului Sfint este fundamentali mantuirii, pentru ci Duhul Adeviru-
lui si Mangiietorul oferi omului adevirul méntuitor ce aduce pace, liniste
si odihna omului credincios. De aceea nu trebuie si confundim pacea lui
Hristos cu pacea inteleasi ca un compromis cu duhul lumii. Asadar libet-
tatea autentici este intrinsec legati de autoritatea Duhului Sfint, neavind
nicio legituri cu vreo putere lumeasci. Existd o infinitd distanti intre liber-
tatea crestini si cea inteleasi in mod secular, ca emanciparea de sub tutela
oricirui fel de autorititi, ideea de autoritate fiind incomoda pentru omul
desacralizat de azi®,

Existi voci care considerd ci libertatea ar putea fi identificati cu
spontaneitatea tendintelor, la un nivel ce depiseste strict biologicul, cu
alte cuvinte omul devine liber cind poate si-si,realizeze” dorintele, reali-
tate afirmati cu precidere de Epicur. Aici trebuie si facem distinctie intre
dorintele vitimitoare pentru trup, cirora ratiunea li se opune si dorintele
care sunt folositoare omului, cum ar fi cele in sfera fericirii personale. Astfel,
libertatea nu poate consta in ingiduinta ca tendintele si-si faci de cap, sau
cum spunea Platon:,,nu avem constiinta de a fi liberi cAnd cedim patimi-
lor”. In acest sens, omul trebuie si opteze pentru o tendinti sau alta, asadar
la nivelul constiintei, libertatea s-ar defini prin posibilitatea de a alege, ar
fi o ,realizare” voluntara justificati in cel mai inalt grad pe plan motivatio-
nal. Facem totusi precizarea ci in fond libertatea nu consti in ceea ce faci,
ci mai ales in felul in care o faci, ea este o atitudine care determini locul
omului in istoria lumii si a evenimentelor. De mare importanti este faptul
ci problematica libertitii religioase o intdlnim inci din lumea precrestind
greco-romani, fiind in atentia filosofilor, filosofia si filosofii reprezentind
in acel timp intreaga autoritate a societatii’.

2 Adrian Lemeni,,Libertatea trditi in Duh si adevir. Rispuns eclesial in fata tendinge-
lor ideologice de intelegere a libertatii’, in Libertate si responsabilitate. Initiative si limite in
dialogul religios, Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2009, p. 307.

3 Visarion, Episcopul Tulcii,,Libertate si responsabilitate — premise in realizarea co-
muniunii interumane’, in Libertate si responsabilitate. Initiative si limite in dialogul religios,

Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2009, p. 44.
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Cu privire la problema libertatii, grecii vedeau inainte de orice “li-
bertatea de alegere” manifestati mai intii in relatiile sociale si publice ale
individului (in raport cu cetatea, libertatea “juridici” si sociali se opune
sclaviei). Ulterior, in antropologia stoici, aceasta devine libertatea interioa-
ri si intangibili in care individul dispune de sine insusi. De altfel, e dificil de
inteles cum stoicii, cu tendinta lor fatalist3, au putut rimane in fata istoriei
drept marii campioni ai libertitii individuale. Un mare apiritor al libertitii
a fost Philon. Marele siu merit e acela de a fi pus libertatea omului in le-
gituri cu libertatea lui Dumnezeu. In lumina Revelatiei biblice, libertatea
umani apare la Pirinti in relatia concreti dintre om si Dumnezeu. Asa cum
apari libertatea lui Dumnezeu in Provident, ei insisti gi asupra liberei res-
ponsabilititi a omului in fata chemirii pe care i-o adreseazi Dumnezeu®.

Prof. Dr. Remus Rus prezinti problema libertitii in viziune stoici ca
fiind consecinta doctrinei potrivit cireia lumea este supusa unei distrugeri
si reveniri la viata ciclici. De aici se ajunge la negarea libertatii vointei expri-
mati de stoici prin conceptul de soarti. Soarta si Providenta sunt, in acest
caz, aspecte ale Jui Dumnezeu. Acest determinism cosmologic este indulcit
prin faptul ci stoicii admit o libertate liuntrici in sensul ci omul isi poate
schimba atitudinea si judecata sa fatd de diferite evenimente, vizindu-le ca
o expresie a vointei lui Dumnezeu. Numai in acest sens omul este liber”.
Dumnezeu este Fiinta prin excelenti, de aceea el existi in mod liber, necon-
ditionat de nimeni si de nimic, El insusi in propria cauzi a existentei Sale.
Deci vorbim despre Dumnezeu ca fiind,Cauza Necauzatd’, ca fiind Liber-
tatea absolut3, lipsitd de orice constringere internd sau externi®, pe cind
omul, chiar daci poarti chipul lui Dumnezeu, este inzestrat cu o limitati
libertate, prin faptul ci este creaturi, nefiind identic sau de aceea substanti
cu Creatorul siu. In acelasi timp, libertate umani este conditionati sau
limitatd de structura psiho-somatici a omului, precum si de conditiile de
existentd a acestuia. Chiar daci la inceput omul a primit in dar libertatea
ca potentialitate, prin ciderea in picat si prin pierderea harului dumneze-
iesc, observim o restringere a libertatii omului, restringere care totusi nu
afecteazi responsabilitatea actelor generate de acesta. Doar in acest sens,

4 Prof. Dr. Remus Rus, Curs de Filosofte cresting, 1990, p. 15.

5 Ibidem, p.44.

6 Mitropolit Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Bucevschi, Prof. Dr. Constantin
Pavel, Pr. Diac. Dr. Ioan Zigrean, Teologie morald ortodoxd, vol. I, Alba Iulia, Editura
Reintregirea, 2003, p. 268.
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se poate explica in mod coerent si satisficitor textul scripturistic:,Jatd am
pus inaintea ta binele si riul, viata si moartea. Alege viata ca si triiesti ves-
nic (Deuteronom 30,15-16).

Crestinismul a cerut o convertire, fapt care a implicat abandonarea
unei comunitdti care impartisea o identitate religioasi, pentru a intra in-
tr-o alti identitate si in tipare noi de religiozitate”. In acest context, Tertu-
lian, in doud lucriri celebre ale sale - Apologeticus pro Christianis si Ad
Scapulam, sintetizeaza si militeazi pentru dreptul la libertate religioasa in-
tr-o manierd cu totul noud in spatiul roman. Apologeticus pro Christianis
este 0 expunere argumentati teologic, social, filosofic si politic a situatiei
comunititii crestine in societatea roman, o situatie complet defavorabili
acestei comunititi religioase, in ciuda faptului ci politica religioasi a auto-
rititii Romei era una toleranti. Acest tratat este un rispuns elaborat fati de
acuzatia potrivit cireia crestinii meritau pedeapsa nu pentru presupusele
actiuni rele pe care le-ar fi ficut, ci pur si simplu pentru ¢ purtau numele
de ,crestini”. Perspectiva lui Tertulian oferd argumente teologice pentru li-
bertatea religioasi inridicinati intr-o intelegere biblici a omului ca chip al
lui Dumnezeu. Oamenii sunt inzestrati cu libertate, iar credinta religioasi
este o dispozitie interioard a mintii $i a inimii §i, prin urmare, nu poate fi
constrinsi. Ioan Dura, material despre libertate cu notele lui, cu;

In crestinism Dumnezeu este singura realitate necreatd, care existi
din veci prin Sine in mod liber, fird a fi supus nici unei legi, si care, mai pre-
sus de orice, este Persoani. A fi persoani inseamni a fi liber, a avea congti-
inta de sine si a fi capabil de iubire. Dumnezeu este o plinitate de iubire si
aceasta datoritd faptului ci nu este o singurid Persoani - caz in care iubirea
ar f1 inexplicabila - ci o Treime de Persoane®.

Sfantul Apostol Pavel a fost numit adesea de exegeti: ,apostolul li-
bertitii crestine”. El foloseste frecvent in scrierile sale substantivul ,elefte-
ria”= libertate (Gal 5,1.13; 2 Cor 3,17); adjectivul ,elefteros” = liber (Gal
3,28; Ef 6,8; Col 3,11) si verbul ,elefterotisete”= a elibera (Rom 8,21). in
Epistola citre Romani spune ci si omul si fiptura (creatia lui Dumnezeu)

7 Mar Marcos, “Persecution, Apologyand the Reflection on Religious Freedomand
Religious Coercion in Eatly Christianity’, in Zeitschrift fiir Religions wissenschaft, Vol. 20,
No. 1(2012), p. 40.

8  Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor,,Cunoasterea lui Dumnezeu din perspectiva
evaludrilor inter-religioase: Ortodoxia si Samkya-Yoga’, in Libertate si responsabilitate.
Initiative si limite in dialogul religios, Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2009, p. 458.
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suspini launtric i cu neribdare dupi, eliberarea din robia striciciunii spre
libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu” (Rom 8,21)

Invigitura sfintului Apostol Pavel cu privire la libertatea crestini
este foarte clari in sensul de eliberare din robia blestemului legii, a picatu-
lui si o directionare spre o noui robie, aceea iubirii. A fi liber in Hristos nu
inseamni nicidecum a f1 firi nicio Lege, ci inseamni a te supune ,legii lui
Hristos’, adici legii iubirii (Gal 6, 2).

Sfantul Apostol Pavel defineste libertatea ca eliberare fati de picat.
Libertatea crestind, realizati in mod obiectiv prin jertfa Mantuitorului (Gal
5,1), nu este eliberare de cineva, ci de ceva: ea este riscumpirare de sub bles-
temul Legii (3,13; 4,5) si slobozire de sub jugul picatului (Rom 6,22; 8,21).
Mesajul Evangheliei ii cheami pe toti si profite de aceast libertate. Vorbim
despre libertate, din perspectivi paulind ca de o caracteristici a Duhului,
dupi cuvintul Sfintului Apostol Pavel:,Unde este Duhul Domnului, acolo
este libertatea” (II Corinteni 3,17). Duhul Sfant este Cel prin care taina pet-
soanei umane este valorizati si valorificat3, nu vorbim despre un duh de sti-
panire, sau de impunere a vointei proprii in detrimentul aproapelui. Asadar
libertatea persoanei presupune eliberarea acesteia de vointa de stipanire, de
tirania pacatului, intrucit picatul este cel care subjugi, dezbini si il instrii-
neazi pe om de Dumnezeu, dar si de el-insusi sau de semenf’.

Cand vorbim despre libertate, avem in vedere mai multe perspective:
putem considera libertatea ca fiind o stare luntrici la care se poate ajunge
printr-un proces complex, putem si vedem libertatea ca pe o virtute de
sorginte religioasd, inclusa in sistemul nostru de valori, pe care o cultivim
permanent, in asa fel incit o putem asocia si chiar identifica un dar al lui
Dumnezeu pentru om si nu in ultimul rind putem vedea libertatea in-
tr-o ipostazd secularizati, redusi la un simplu concept filosofico-metafizic,
avind interferente de ordin ideologic.,Intelectuali cunoscuti in ce priveste
optiunea lor pentru rationalism si secularizare intra in dialog cu intelectuali
crestini pentru a reflecta impreuni asupra unui proiect de societate care se
vrea liberd de orice ideologie ,totalitard’, inclusiv de cea a secularismului”*.

9  Alexandru Moldovan,, Ati fost chemati la libertate” (Galateni 5, 13). Conceptia pau-
lina despre libertatea crestind’, in Libertate si responsabilitate. Initiative si limite in dialogul
religios, Alba Iulia, Editura Reintregirea, 2009, p. 606.

10  Cristian-Vasile Petcu,,Religia in societate la inceput de secol XXI’, in Religia in
societate la inceput de secol XXI. Tendinte europene, IPS prof.dr. Nifon Mihiiti, Pr.lect.dr.
Florea Stefan, TArgoviste, Valahia University Press, 2006, pp. 223.
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Libertatea este vizuti in dimensiune teologici, ca fiind opusul pa-
catului (Kirkegaard); vedem asadar ci nu virtutea este opusul picatului ci
libertatea, asa se explici de ce prima treapti a mintuirii, poarti numele de
eliberare de patimi sau despitimire, pentru ci nu poti ajunge si fii virtuos,
decit in misura in care te eliberezi de patimi. Totodati virtutea se naste si
prolifereaza doar in dimensiunea libertitii. Tot in sferd teologici, cind vor-
bim despre libertate trebuie si distingem intre libertatea Creatorului (adici
a lui Dumnezeu) si libertatea creaturii (adici a omului): libertatea Creato-
rului este nelimitati si vesnicd, pe cAnd libertatea creaturii este limitati si
efemerd, atit in plan moral, cit i in planul inter-relationdrii cu aproapele.
In plan moral, libertatea uman3 este limitati in raport cu sivirsirea pi-
catului si riului, dupi cum frumos si profund se exprima pirintele Paisie
de la Sihla:,sd nu faci tot ceea ce poti’, adicd si nu te striduiesti cumva si
savirsesti riul. Cu privire la planul inter-relationirii cu semenii, libertatea
omului nu trebuie si lezeze in vreun fel libertatea aproapelui siu.

Cand vorbim despre libertate duhovniceasci, trebuie si accentuim
coordonatele acesteia si importanta sa deosebiti in planul mantuirii omu-
lui; pe acest plan, aparenta libertate datd de picat, dispare cu totul. Pirinte-
le profesor Dumitru Stiniloaie delimiteazi libertatea de capriciu, respinge
orice asociere a acesteia cu picatul, accentuind adevirul ci in realitate pi-
catul inseamna robie, ingustare in egoism sau in repetitie acelora§i patimi.
Adevirata libertate inseamni eliberarea de robia cu aparenti de libertate,
de robia care se ascunde cu viclenie sub masca libertitii. Libertatea este
darul Duhului Sfint si ea este strins legatd de cresterea vietii spirituale a
omului. Duhul Sfint este Duhul libertitii, dar si al vietii, El ne cheami la
libertate si prin valorizarea acesteia, ni se face pricina de viatd'',

Vorbim din picate si in cazul libertitii de o ciclicitate la nivelul gin-
dirii, astfel gAndirea stoici este reactualizati de citre filosofia moderni cu
tendinte atee (Jaspers,Sartre). Punctul comun dintre cele doud gindiri
-antici stoici §i modernd atee -este reprezentat de intelegerea libertatii
ca implinire a personalititii in contextul evenimentelor lumii si nu ca o
suportare din afard, ca pe un destin orb. Astfel, omul devine liber, cind
substituie o ,atitudine activi, unei,situatii pe care o suportd, cind ia parte
la evenimentele timpului sdu, sau cAnd se defineste in raport cu autoritatea
lumeasci sau cu ceilalti oameni.

11  Pr. Prof. Univ. Dr. Dumitru Staniloaie, Teologia dogmatica ortodoxd, Bucuresti, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, 1997.
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IL. Libertatea religioasi. Aspecte fundamentale

Prima persoani care a folosit expresia libertas religionis a fost apologetul
latinTertulian, la inceputul secolului al I1I-lea, cAnd a ficut apel la liberta-
tea de constiinti ca fiind un drept fundamental al individului:,Cu toatea
cestea, este un drept fundamental al omului (humanumius), un privilegiu al
naturii (naturalis potestas), ca fiecare om si se inchine conform propriilor
convingeri: religia unui om nu diuneazi si nici nu ajuti unui alt om. In
mod cert, nu face parte din religie ca aceasta si oblige la religie.

Perspectiva lui Tertulian asupra libertitii religioase include ceea ce
astdzi am numi libertatea fatd de constringere in materie de constiinga.
Aceasti perspectivi, bazati pe o teorie a dreptului natural, incadreaza doui
elemente esentiale: apelul la tolerant3 si apirarea libertitii religioase in sen-
sul ci inchinarea constrinsi nu este inchinare'?. Tertulian formuleazi un
apel pentru libertatea constiintei, proto-moderni in spirit, care promovea-
zd indiferenti fatd de divinitatea aleasi de cineva cireia si i se inchine, atita
timp cit o face liber.

Astfel, apologetul crestin este “un apiritor al unui drept uman uni-
versal, in special al dreptului de a alege propria religie, fiind primul ginditor
antic care s-a referit la,libertas religionis’, care nu este specifici exclusiv
crestinilor, ci tuturor oamenilor. Intentia scriitorului crestin latin viza pre-
zentarea naturii adevirate a practicii crestine pe baza unei argumentatii
apologetice impotriva celor care interpretau, in mod eronat, unele practici
cultice, formulind astfel o serie de acuze dintre cele mai aberante la adresa
crestinilor, pe baza cirora s-a procedat si la cenzura radicala si uciderea lor.

Tertulian nu a fost o voce singulari care a luat pozitie impotriva pet-
secutiilor la adresa crestinismului. Lactantiu (¢.240 - ¢.320) a reactionat la
persecutia ordonati a imparatului Diocletian cu o versiune extinsi a decla-
ratiei pentru libertatea religiei a lui Tertulian. Peter Garnsey sintetizeazi
astfel argumentele lui Lactantiu: religia nu este ceva ce poate fi impus:,Nu
existd nimic atit de voluntar ca religia”.

Atenagora din Atena, intr-o adresi citre impdratii Marcus Aure-
lius si Commodus (in jurul anului 177), a pretins acelasi tratament pentru

12 Karen Taliaferro, The Possibility of Religious Freedom Early Natural Law and the
Abrabamic Faiths, Cambridge, Cambridge University Press, 2019, p. 116.

13 John Garnsey, Religious Toleration in Classical Antiquity, London, Routledge, 2004,
p. 15.
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crestini ca si pentru filosofl, permitdndu-le acestora libertatea de exprimare
(parrhesia) si garantindu-le imunitatea doctrinei'®, Tertulian adopti acest
argument, specific apologeticii grecesti, si il reformuleazi in termenii liber-
tatii de alegere: daci impdratii le acordi filosofilor libertatea de a-si alege
scoala (libertas transgrediendi in sectam), aceeast libertate si impunitate (li-
centia impunitas que disciplinae) ar trebui si le fie acordate si crestinilor™.
Persecutia, pe de alti parte, este irationald si tiranicd, in timp ce toleranta
si libertatea sunt caracteristici ale bunilor conducitori. Cind apologetii se
adreseazi impdratilor, cerAnd incetarea persecutiei, ei fac apel la acest rati-
onament, care isi are ridicinile in gindirea politica greaci.

Este util s3 vedem cum se schimba sensul si semnificatia libertitii re-
ligioase, sub impactul devastator al filosofiilor de toate nuantele. Un tip de
libertate religioasa implica libertatea de a nu fi deloc religios. Cu toate acestea,
exercitarea acestei libertiti ar putea fi complicatd, dat fiind faptul ci aceasti
respingere a religiei poate lua ea insisi un caracter religios. Sau ar putea
exista, la cealalti extremi, genul de libertate religioasd care implici puterea
de a face orice lucruri asociate cu religia pe care cineva le intentioneaza,
indiferent de consideratii prudentiale sau morale. Discutia despre acest tip
de libertate religioasi conduce in mod firesc la o analizi a problemei con-
stringerilor asupra libertitii religioase. Aceste constringeri pot lua multe
forme. Autoritatea politici ar constitui o astfel de constringere, autoritatea
denominational3, autoritatea profesionali etc. Jay Newman face distinctia
intre constringeri “interne” si “externe”®, Constringerile interne pot fi in-
telese, intr-o anumitd misuri, ca fiind constringeri internalizate. Un bun
exemplu in acest sens este oferit de persoanele care isi autocenzureazi cri-
ticile asupra unei religii. Isi compromit astfel libertatea religioasi? Doar
daci ar simti ci dreptul de a critica “religia” sau 0 anumiti “religie” constituie
libertatea lor religioasi.

In opinia lui Arvind Sharma, pentru a intelege libertatea religioasa,
trebuie si definim ce se intelege prin libertate, care este asociati cu doui

14 Atenagora Atenianul, Solie pentru crestini, trad. Drd. Cilin Popescu, in Revista
Teologicd, an. 97, nr. 1, 2015, pp. 171-183,

15 Tertullian, Ad nationes, 4, CreateSpace Independent Publishing Platform, 2015, 4;
Tertullian, Apologeticum, 46.3, Freiburg, Herder Verlag GmbH, 2011.

16  Jay Newman,“The Concept of ReligiousFreedom’, in E. J. Furcha (Ed.), Papersfro-
mthe 1990 Symposium on Truth and Tolerance, Faculty of Religious Studies, Montreal,
McGill University, 1990, p. 172.
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elemente: elementul reprezentat de alegere si elementul reprezentat de [i-
bertatea fatd de constrangere. Cuvintul libertate are o gami largi de aplicatii,
de la absenta totald a constringerii pini la simplul sentiment de a nu fi
ingreunat sau constrins in mod nejustificat. Semnificatia din acest spec-
tru semantic este ci libertatea implicd “absenta necesitatii, constringerii sau
impunerii fortate in alegere sau actiune.”"’

A) Libertate internd: Orice persoani are dreptul la libertatea de gin-
dire, constiintd si religie; acest drept include libertatea tuturor de a avea,
adopta, mentine sau schimba religia sau credinta.

B) Libertate externd: Oricine are libertatea, fie intr-un sens singular,
fie in comunitate cu alti oameni, in public sau privat, de a-si manifesta reli-
gia sau credinta in practici, cult si obicei.

In logica argumentului pentru libertatea religioasi ca un drept uman
se poate invoca argumentul stiintific al naturalititii religiei. Daci religia este
o trdsdturd a naturii $i experientei umane, atunci naturalitatea religiei ajuta
la fundamentarea si modelarea unei apologii a libertitii religioase ca drept
natural,

Un al doilea domeniu in care teoria lockeani a fost insuficient de fle-
xibili a fost stabilirea limitelor exterioare ale protectiei libertatii religioase.
Pe scurt, opinia lockeana propune ci existd patru grupuri fird dreptul de
a fi tolerate:,, (1) cei aleciror opinii submineazi interesele societitii civile;
(2) intolerantul; (3) cei care servesc unei puteri striine; si (4) atei”

Pentru omul contemporan, confruntat si coplesit de patimi, liber-
tatea se manifestd in egali misuri ca nostalgie si ca povari; asa se expli-
ci de ce omul inlintuit de picat, isi exprimi cu ajutorul artei nostalgia
unei, libertiti” pe care o prezinti ca fiind de fapt manifestarea patimilor
sale.,Libertatea” inteleasd ca misuri a patimilor omului, este receptati in
acelasi timp ca o povari, datoritd mustririlor venite din adincul fiintei,
prin manifestarea constiintei -glasul lui Dumnezeu in inima si mintea
omului-.

Libertatea nu trebuie s fie confundati sub nicio formi cu libertina-
jul, care reprezinti triumful a-moralititii si i-moralititii asupra omului siin
acelasi timp nu poate si fie confundati nici cu starea de anarhie, inteleasi
ca drept si posibilitate a omului de a face orice.

17  Arvind Sharma, Problematizing Religious Freedom, London, Springer, 2011, p. 79



44 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 10, NR. 1, 2022

IIL. Libertatea in contextul actual. Perspectiva ideologic-seculara.

Cand vorbim despre libertate din perspectiva seculari, trebuie si
plecim de la o realitate ingrijoritoare, care dezechilibreazi raportul dintre
trup si suflet pe de o parte, pe de altd parte trebuie s3 vorbim despre impac-
tul ideologiilor asupra libertitii. Referindu-ne la prima problematici, tre-
buie si recunoastem ci depirtarea de Dumnezeu, a ficut si se instaureze
in fiinta omului desacralizat, o tiranie a trupului fatd de suflet, stiindu-se
din cugetarea Pirintilor, ci trupul este,,buni slugi dar riu stipan’- aceastd
realitate avAnd un impact nociv si asupra libertatii.

Definirea libertitii trebuie si tind cont de existenta nivelurilor con-
stitutive acesteia. Astfel la nivelul cel mai de jos, exclusiv biologic, observim
o identificare al libertatii cu sinitatea trupului, dimensiune denumiti de
Leriche,viata in ticerea organelor’, adicd o aservire a omului, ca o adeviratd
neputinti fatd de corpul siu, consecinta fiind ci acesta nu este liber si faci
ceea ce vrea. La nivelul constiintei unei societiti secularizate's, se observi
o asumare a libertitii ca expresie autonomiei omului, a manifestirii vointei
sale proprii. Aceastd autonomie scoate la iveald o anumiti, logicd” specifici
picatului, ce afecteazi relatia dintre Creator si creatie, in aceasta fiind in-
clusi si autonomia creatiei in raport cu Dumnezeul cel viu; in acelasi timp
aceastd autonomie devine si expresia afirmirii egoiste a creaturii, fatd de
Pantocratorul intregii existente, in aceastd perspectivi se urmireste substi-
tuirea Creatorului de citre creaturd. Avem asadar, o viziune profund gre-
sitd cu privire la libertate, ca optiune pentru autonomie, pentru existenta
emancipati de relatia dititoare de viatd cu Dumnezeu®.

Vorbim in aceasti perspectivi de o deturnare a libertitii ca demni-
tate speciald a omului si ca dar dumnezeiesc. Demnitatea umana este un
concept foarte vechi, acesta regisindu-se in literatura veche roméineasci.
»Omul si demnitatea sa sunt apdrate de sfintul voievod mai ales in con-
textul cuvintelor sale de invitituri destinate celor rAnduiti si faci judecati
si dreptate in popor: Deci de vei judeca pe cineva cu judecatd ne dreaptd si
fatarnicd, Dumnezeu va fi tie si oamenilor tai judecdtor cu plata®.

18 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Aspecte ale secularizirii si ale omului secularizat’, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, 2006, L-LI, nr.1, pp. 251-266.

19 Adrian Lemeni, art.cit., p. 308.

20 Ciristian Petcu,, Afirmarea demnititii umane, drept fundamental al omului, in con-
textul relatiei dintre teologie si politici in Invigiturile lui Neagoe Basarab citre fiul siu
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in logica teonomi, omul se raporteazd prin toate la Dumnezeu, in
logica autonom3, omul devine el insusi centrul de referintd. Consecinta
nefasti a perspectivei autonome cu privire la libertate, este ci aceasta este
detasati de responsabilitate, in special de responsabilitatea speciali ce con-
sta in sﬁngirea propriei vieti, in comuniunea de har cu Dumnezeu si in
responsabilitatea si chemarea de a transfigura intreaga creatie. Perspectiva
teonomi cu privire la libertate, se inridacineazi intr-o logici a comuniunii
si este intrinsec legatd de responsabilitate.

Doar cunoasterea si silisluirea intru Adevit, ne vindeci de amigirile
oferite de falsa libertate, inteleasi si triiti ca autonomie in raport cu Dum-
nezeul cel Viu. Lumea contemporani profund secularizati, este o lume ce
a pierdut relagia cu Adevirul, prin influentele venite din sfera nihilismului,
a hedonismului sau consumerismului. La acestea se adauga relativismul
si diversele surogate ideologice. In contextul ideologic contemporan sunt
amestecate diferite tendinte ideologice, care cultivi comoditatea sufleteasci
si materiald, ocultdnd problema Adevirului absolut. Nihilismul ca ideo-
logie semnificativd -ce influenteazi si structureazi mentalitatea contem-
porani -presupune o instrdinare de Adevir sio cultivare a erorii, confu-
ziei si imposturii, printr-o manifestare vicleani diabolici, unde minciuna
pare adevir, iar impostura este prezentati ca autenticitate, Nihilismul este
strins legat de relativism, care erodeazi pini si adevirurile temeinice ce au
structurat un mod de existent3, triit ca certitudine existentiald, in decursul
multor generatii.

Relativismul fundamentat pe nihilism parodiazi adevirul, iar cu-
noasterea devine un scop in sine prin eruditie si inceteazi de a mai fi o
ciutare si o implinire a adevirului. in interiorul relativismului, avem o aso-
ciere nociva intre relativismul axiologic si cel epistemologic, ultimul fiind
cel care fundamenteazi teoria adevirului nemanifest. Aceasti perspectivi
este Intr-o opozitie radicald cu adevirul-realitate fundamental pentru cres-
tinism: Intruparea Fiului lui Dumnezeu, prin care Mantuitorul -Dumne-
zeu si Om -Se descoperd ca Adevir absolut, pentru toti si fiecare in parte.
Gnoza post-moderni actuald, care inviere a gnosticismului antic combitut
cu fermitate de citre Sfintii Parinti ai Bisericii, fundamenteazi o cunoaste-
re dez-Intrupati, fundamentati pe abstractii detasate de viatd si prezenta-

Teodosie’, in Jurnalul Libertdtii de Constiintd (Journal for Freedom of Conscience (Procee-
dings of the Online International Scientific Conference: The Origins of Human Nature
- Foundation for Human Rights), Vol. 9, Nr. 1, 2021, Editions IARSIC, pp. 355-356.
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te intr-o manier3 sofisticati, excesiv tehnicizati, ce genereazd nenumadrate
himere. Pirintii au aritat ci a picitui inseamni practic a falsifica ceva, in
ordinea profundi a creatiei. Influenta picatului asupra libertitii, ca mani-
festare triitd ca voie proprie exersati prin logica picatului, inseamni de
fapt o existentd mincinoasi si falsificatoare, sub stipanirea diavolului, care
este mincinos si tatil propriei sale minciuni, prin care ii atrage dupd sine
pe oameni.

Nihilismul cultivi libertatea triiti ca libertinaj, aceasta devine di-
structivi in raport cu principiul autorititii. Nemultumirea si rizvritirea ce
izvorisc din nihilism, s3 convertesc intr-un spirit de revolti si de contestare
a principiului ierarhiei si al autorititii. Revolta este expresia orgoliului de
tip luciferic si conduce la respingerea ascultirii fatd de orice autoritate, in-
clusiv fati de Dumnezeu. Paradoxul consti in faptul ci, omul este intr-o
asemenea masura constituit, incit nu poate trii in absenga sensului, astfel
ci cei care contestd sensul existentei, ajung si idolatrizeze nimicul.

Intorcindu-ne la contextul ideologic contemporan, trebuie si spu-
nem ci ideologiile de azi constituie un izvor nesecat de himere si de iluzii;
in acest context este revendicati si invocati libertatea. Insi este vorba des-
pre o pseudo-libertate, triiti ca iluzie, ce se deosebeste de adevirata liber-
tate, care reprezintd o vocatie ce tine de demnitatea umani, care trebuie
asumati permanent si folositi adecvat, ca un dar dumnezeiesc prin care
omul este o fipturi speciald*.

Revenind la libertatea duhovniceasci, trebuie si spunem ci aceasta
nu trebuie si rimini captivi in tipare institutionalizate sau in scheme ide-
ologice, ceea trebuie si se manifeste ca libertate autentici, rezultati in urma
inchinirii in Adevir, prin impirtisirea Duhului Adevirului. Invititura Bi-
sericii este clard si ferm3 totodati, accentuind faptul ci Duhul Sfint nu
anuleaz libertatea proprie a omului, ci o transfigureazi, orientind-o spre
voia lui Dumnezeu si implinind-o printr-o lucrare speciali dumnezeiasci.

Echivalarea decalajului temporal/spiritual cu diviziunea public/pri-
vat si relevarea aspectelor spirituale ale vietii intr-o sferd privati restrins
definitd, poate duce la o denaturare problematici a ordinii seculare a socie-
tatii, si anume la inlocuirea secularitatii cu secularismul. Pe scurt, contrastul
este Intre secularism ca pozitie ideologici si secularitate ca un cadru in care
pot fi sustinute diferite viziuni cuprinzatoare — atat religioase, cat si se-
culare. Ambele idei sunt legate de procesul istoric general de secularizare,

21  Adrian Lemeni, art.cit., p. 309.
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dar asa cum sunt utilizati aici, termenii au semnificatii si implicatii practice
semnificativ diferite. ,Secularismul” denoti o pozitie ideologici care se an-
gajeazi si promoveze o ordine seculari ca scop in sine.,Secularitatea’, in-
contrast, inseamni o abordare a relatiilor religie-stat care eviti identificarea
statului cu orice religie sau ideologie anume (inclusiv secularismul insusi) si
care oferd un cadru in domeniul public).

Aceasti tensiune intre doud conceptii despre secular stribate o mare
parte a teoriei relatiei religie-stat in contextul contemporan. Secularismul
ca abordare mai rigidi, ,acordi mai multd importanta principiului neutrali-
tatii decit libertatii de congtiinta si religie, incercind si relege practica religiei
in sfera privati si comuni, lisind sfera publici liberd de orice expresie a
religiei. Denumit si a-religiozitate, acest concept de secularism este evident
mai putin compatibil cu acomodarea religioas3, precum si antitetic cu re-
cunoasterea locului pluralismului in statul modern.

In contrast, secularitatea constituie o abordare mai, flexibili” sau,,des-
chisd’, care se bazeazi pe protectia libertitii religioase, chiar daci aceasta
presupune o relaxare a principiului neutralititii., In acest model, neutrali-
tatea statului fatd de religie si separarea Bisericii §i a Statului nu sunt vizute
ca scopuri in sine, ci mai degrabi ca mijloace pentru atingerea obiectivelor
fundamentale de respect pentru egalitatea religioasi si morali si libertatea
de constiinta si religie. In secularismul deschis, orice tensiune sau contradic-
tie intre diferitele fatete constitutive ale secularismului ar trebui rezolvati
in favoarea libertitii si egalititii religioase.

in majoritatea sistemelor juridice, existd sustinitori ai ambelor tipuri
de ordonare seculari, cu rezultatul ci dezbaterile cheie se concentreazi pe
diferentele dintre cele doui abordiri. Din punct de vedere istoric, laicitatea
francezi este mai aproape de secularism, in vreme ce separationismul ame-
rican este mai aproape de secularitate.

in spatiul occidental, pe baza experientelor conflictuale, unele si de
facturi religioasa, libertatea de a crede este rezultatul unui efort complex
care a cumulat o serie de factori. Dreptul la libertate religioasi este consi-
derat 0 realizare a democratiilor seculare-liberale, care garanteazi coexis-
tenta pasnici a populatiilor diverse din punct de vedere religios™. Aceasta

22 Saba Mahmoodm, “Religious Freedom, Minority Rights, andGeopolitics’, in W. E
Sullivan, E. S. Hurd, P. Danchin, and S. Mahmood (eds.), Politics of Religious Freedom,
Chicago,University of Chicago Press, 2015, p. 142.
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este realitatea dincolo de orice interpretari religioase. Occidentul, european
si american, paradoxal, prin efectele politice ale secularizirii si articularea
principiilor democratice liberale, a creat premisele acestei libertiti.

In acest sens, Cécile Laborde propune o abordare interesanti si
demni de luat in seam3 a acestui paradox. Ea precizeazi ci societatea secu-
lara este caracterizati de realitatea pluralismului, un pluralism ireductibil
al credintelor, valorilor si angajamentelor. Societitile seculare moderne ac-
tuale oferi o prioritate libertitii religioase, fiind un drept liberal arhetipal.
Deci, paradoxul este acesta: libertatea religioasi este promovati si susti-
nut intr-o epoci in care religia nu mai are un statut de prezenti reald in
spatiul public. De ce? In primul rind, libertatea religioasi este un subset al
unei clase mai largi de libertati. Deci, in loc si se vadi religia in sine ca un
bun special, se poate afirma ci religia este una dintre modalititile prin care
indivizii cauti binele pentru ei insisi. Exercitarea libertitii religiei este una
dintre modalititile prin care se exercitd o libertate mai generici, si anume
libertatea morali. Solutia la problematica invocatd poate fi numita drept
egalitard. O teorie egalitari a liberttii religioase nu neaga faptul ci credinta
religioasd nu ar trebui respectati si protejati, ci ar trebui sa fie analogizatd
cu alte credinte si sisteme de gindire®.

Concluzii

Noua perspectiva stiintifici, aduce modificiri importante viziunii mecani-
cist-materialiste ce caracteriza vechea perspectiva stiintifici. O noutate si
o modificare fundamentali avem si cu privire la problematica libertatii si
a liberului arbitru, fundamentate experimental. Astfel, savantul Ben Libet
arati ci omul are vointi si liber arbitru, experientele sale demonstreazi
cd omul nu trdiegte intr-o dictaturd a creierului, astfel se face o distinctie
intre ,omul neuronal” si,,omul mental’, ultimul fiind cel care decide la ni-
vel de liber arbitru, mintea si ratiunea omului nu se reduce, identifici, sau
epuizeazi la nivelul biologic al creierului. Cu o secundi inaintea unui act,
creierul nostru este pregitit de a-l efectua. Noi luim cunostintd de decizia
noastrd dictati de creier cu 0,2 secunde inainte ca el s se produci. Astfel,
se demonstreazi la nivel experimental — stiintific, ca libertatea nu este o

23 Vezi Cécile Laborde, “ProtectingFreedom of Religion in the Secular Age’, in W. E
Sullivan, E. S. Hurd, P. Danchin, and S. Mahmood (eds.), Politics of Religious Freedom,
Chicago, University of Chicago Press, 2015, p. 269.
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iluzie, creierul nostru nu decide pentru si in locul nostru, pentru ci Libet
a aritat ci inaintea actului, omul poate prin vointa sa, si opreasci procesul
initiat de creier*.

Devalorizarea prin ideologie a libertitii, reprezinti o problemi sen-
sibili a tuturor eforturilor intelectuale ale diverselor domenii de cunoastere
umani. In demersul ideologic este afectatd atit semnificatia libertatii, cit si
sensul sau continutul acesteia.

In acest sens, sunt relevante doui exemple din sfera ideologici de tip
insurectional. Vorbim de schimbari violente, crude si criminale, ale cursului
istoriei, denumite cu emfazi: revolutii. Este vorba de revolutia francez3 si
de cea bolsevici. Denaturarea libertitii de citre revolutia francezi, s-a ficut
prin intermediul devizei de tip manipulator, prin care s-a acaparat puterea
in mod violent: libertate, egalitate, fraternitate; cele trei cuvinte -lipsite de
continut-, au fost numite intr-un mod revelator de citre marele Petre Tu-
tea -cele trei,cocote metafizice”. Revolutia bolsevici denatureazi libertatea
intr-un mod grosier, reducind-o la nevoile primare. Astfel libertatea este
definiti ca,necesitatea inteleasd’, ficindu-se o confuzie inacceptabili intre
cele doud dimensiuni; in realitate cele doud coordonate sunt distincte si in
mod clar antagonice.

Din punct de vedere teologic, trebuie si vorbim despre libertate ca
despre o proprietate a lui Dumnezeu-Sfinta Treime, adici vorbim des-
pre o insusire fiintiald, ce caracterizeazi deopotrivi Fiinta dumnezeiasci
si Persoanele dumnezeiesti. Trebuie si facem distinctie cAnd vorbim des-
pre Dumnezeu-Sfinta Treime, intre proprietiti si predicate; cum am vi-
zut, proprietitile descoperi prin Revelatie, cit este de folos omului pentru
mintuire, in ceea ce priveste raporturile intra-treimice-adici relatiile intre
Persoanele dumnezeiesti, in interiorul Sfintei Treimi, pe cind predicatele
se referi la relatiile Sfintei Treimi cu creatia si cu omul, fiind vorba de insu-
siti ce se manifesti si lucreazi in exteriorul lui Dumnezeu-Sfinta Treime.
Potrivit Revelatiei crestine, libertatea este pusi in legiturd nemijlocita cu
vointa, in Dumnezeu: Dumnezeu este liber, iar lucrarea Sa este expresia
vointei Sale libere, spre deosebire de lume, care depinde de voia lui Dum-
nezeu. Astfel Dumnezeu creeazi lumea si pe om din iubire, in dimensiu-
nea libertitii, si nu din necesitate. Cu privire la om - care este,chip” al lui
Dumnezeu - acesta poarti in sine amprenta libertitii, ce este valorizati

24 Vezi Benjamin Libet, Revue de métaphysique et de morale, Paris, 1991,
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ca dar al lui Dumnezeu pentru om. De aceea libertatea pentru om devine
constitutivi fiintei umane, alituri de minte si constiinti inainte de cidere,
iar dupi cidere, libertatea este parte constitutivi a omului alituri de ratiu-
ne si de constiint3.
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