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The phylosophy of Cioran is one of the most important moments in the
evolution and development of the national consciousness. His phylosophy
has in center the idea of suicide, wich has the power to improve the skills of
creation, transforming the human being. How can we aply the thinking of
Cioran in practice, is one of the most important questions.

Keywords: freedom of consciousness, suicide, creation, the power of
transformation

Se presupune ca necesari o abordare actuali a filosofiei cioraniene pen-
tru a-i stabili latura practicd, cu atdt mai mult cu cit, in viziunea filoso-
fului romAn, intreg procesul creatiei are veleititi mistice, capabile de o
transmutare a suferintei izvoriti din sentimentul absurdului si al nean-
tului perpetuu. Concomitent, am putea afirma insi ci un studiu apro-
fundat asupra aplicabilititii filosofiei lui Cioran ar fi,sinucidere curatd’.
Pentru a putea justifica aceasti premisi exprimati ca punct de plecare
in cercetarea noastri, putem efectua o exemplificare a filosofiei ca tri-
ire, existentd ab initio, in Grecia Antici. Toate scolile filosofice fondate
illo tempore aveau ca deziderat transformarea fiintei umane cu ajutorul
exercitiilor filosofice. Asadar, invititurile unui anumit filosof erau apoi
aplicate in viata de zi cu zi a discipolilor, care erau nevoiti si accepte
anumite practici impuse de mediul academic din care ficeau parte. In
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afari de faptul ci, spre deosebire de filosofarea din Agora, unde exista o
libertate absoluti a exprimirii, polemicile fiind binevenite, scolile filo-
sofice impuneau un anumit modus vivendi si implicit acceptarea ideilor
si a diferitelor abordiri impuse de institutie. Subzistenta in acel mediu
era asiguratd de supunerea la normele institutionale. Platon a pus bazele
Academiei, care insemna de fapt institutie de invitimant superior. Desi
se crede ci Platon a fost cel dintii care a fondat o universitate, acestea fu-
seserd infiintate deja de Pitagora la Crotona sau Isocrate la Atena. Acade-
mia lui Platon a fost insi cea mai mare si avea o organizare care seamana
cu cea a universititilor din epoca modernd. Pamfletarii epocii spuneau
cd Academia lui Platon era una a snobilor si sofisticatilor. Elevii umblau
imbricati cu pelerine elegante si aveau un fel anume de a se comporta,
vorbi sau tine in mina bastonul. Nu se pliteau taxe. Dar, intrucit erau
selectionati doar din familiile cele mai bogate(Platon era deci un fel de
tigiduitor al democratiei), exista obiceiul unor donatii mai mult decit
generoase. Pe frontonul portii stitea scris: ,Medeis ageometretos eistio’,
adici,Prezentati geometria la intrare”. Trebuie si fi fost o amintire de la
Pitagora. Geometria jucaun rol insemnat in invataturd, impreund cu ma-
tematicile, muzica si etica. Platon era ajutat de asistenti care predau prin
diverse metode: conferinte, dialoguri, dezbateri publice. Erau admise si
femeile iar Platon s-a dovedit un feminist convins. Temele erau, de exem-
plu: A se ciuta regulile care stipinesc miscarea aparent dezordonati a
planetelor, comparindu-le cu cele care guverneazi actiunile oamenilor”.
Unul dintre marii sustinitori cu bani ai Academiei a fost Dionis al II-lea,
care dupi ce a luat locul tatilui siu, a trimis, probabil la sugestia lui Dion,
80 de talanti de argint. In semn de respect, conducitorul Siracuzei l-a
invitat la curtea sa. Trebuie sd fi avut un curaj deosebit Platon cind a ales
sd se inapoieze in orasul care ii diduse cea mai uriti experienti a vietii,
sclavia. Aristocles se dusese insi cu un scop. El dorea instaurarea acolo a
unei republici ideale, a egalititii intre toti cetitenii. Dionis al II-lea a fost
fermecat de ideile lui Platon si s-a apucat sd studieze sub indrumarea ma-
relui filosof. Asadar atit membrii Academiei, cit si discipolii triiau dupi
anumite reguli, care erau ulterior puse in practici. Prin urmare, pentru
a continua rationamentul filosofic referitor la aplicabilitatea filosofiei
lui Cioran, trebuie si elucidim in mod evident problematica viziunii
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filosofului asupra sinuciderii si a modului in care conceptia cioraniani
poate fi pusd in practicd.!

Cum altfel am putea circumscrie aceastd problemi atit de vasti,
decit limurind inainte de toate ce abordiri presupune actul sinuciderii.
Este sinuciderea un act de curaj sau de lasitate? Gindul referitor la posi-
bilitatea ludrii unei decizii definitive asupra evolutiei propriei existente,
poate fi o sursd de inspiratie pentru geniul creator, capabili si ne propul-
seze spre noi dimensiuni de autotransformare. Dar aplicarea in practici
acestei imagini mentale este la fel de terifianti pentru fiinta umani ca
si 0 previziune asupra destinului implacabil care i-a fost hirizit. Este o
certitudine ci omul este in mare parte un subiect egocentric, axat pe posi-
bilitatea evitirii,durerii din corp si a suferintei din suflet” (Epicur), incet-
cind, chiar daci uneori in mod abscons, si triiasci o viatd conformi cu
principiile hedoniste?, avind ca sentiment dominant ataraxia. Rareori se
intAmpli ca propria persoani si nu fie mai presus decit toti ceilalti. Dar
Cioran sustine ci nu trebuie si evitim suferinta. Constiinta suferintei
este superlativul ei si in momentul in care realizim ci ea existi trebuie si
mergem pAni la capit pe calea propusi de aceasti agonie. Cum am putea
in aceste conditii si renuntim la tot ceea ce este pentru noi mai impot-
tant in lume, si anume : propria fiintd? Nu ar fi oarecum o antinomie sau
un nonsens? Este sinuciderea un act de curaj sau o dovadi de lagitate?
Suicidul presupune intotdeauna o dozi de nebunie dar si un moment
de luciditate. Daci pornim de la premisa ci omul este cu precidere o
fiinta egoistd, atunci nu am putea s ne inchipuim ci in conditii de nor-
malitate, fird a exista vreun factor perturbator de naturi psihologici sau
psihotica profundi, am putea comite o asemenea fapti. Trebuie si existe
un element declansator, care si produci o schimbare atit de profundi
si intensd in psihismul uman incit si permitd aparitia gindului in sine,
referitor la terminarea propriei vieti. Angoasa mortii este o problemi care

1 “Citd lagitate in conceptia celor care sustin ci sinuciderea este o afirmatie a vietii!
Pentru a-si scuza lipsa de indrizneald, inventeazi diverse motive sau elemente care si le
scuze neputinta. 1n realitate, nu existi vointa sau hotirire rationald de a te sinucide, ci numai
determinante organice, intime, care predestineazi la sinucidere. Sinucigasii simt o pornire
patologici inspre moarte, pe care, desi ii rezisti constient, ei n-o pot totusi suprima. Viata
din ei a ajuns la un astfel de dezechilibru, incit nici un motivde ordin rational n-o mai poate
consolida...”, Cioran, E., Amurgul gandurilor, Editura Humanitas, 2017.

2 Rotaru, Ioan-Gheorghe, Istoria filosofiei, de la inceputuri pini la Renagtere, Presa

Universitard Clujeani, Cluj-Napoca, 2005,pp. 182-183.
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ne preocupd inci din copilirie, suntem ,setati” spre a incerca si supra-
vietuim cu orice pret, deoarece ne supunem legilor naturii si facem par-
te integranti din constructia cosmici doritoare si asigure perpetuarea
speciei. I. Yalom in studiul siu asupra angoasei si mortii (Psihoterapia
existentiali, Bucuresti, editura TREI, 2010) subliniazi faptul ci teama
de moarte este omniprezenti si face ca o mare parte din energia noastri
sd se consume in negarea ei. Transcenderea mortii este laitmotivul exis-
tentei omenesti, manifestindu-se atit prin fenomene interne, personale
(vise, cosmaruri) cit si in institutii de ordin macrosocial (monumente,
teologii, ideologii, cimitire, imbilsimiri etc.). in conceptia lui Freud in-
sdsi sociabilitatea provine din frica absconsi de moarte, primii oameni
s-au organizat in grupuri din teama de separare si de ceea ce se ascundea
in Intuneric.

Robert Jay Lifton descrie modalititi prin care omul incearci si
atingd nemurirea simbolici:

+ Modalitatea biologici, triim prin urmagi mai departe.
+ Modalitatea teologici, triim mai departe intr-o altd lume.

+ Modalitatea creativd, viata prin intermediul operelor, creatia,
personali, impact asupra altora (filosofii, Ahile — faimi
nemuritoare).

+ Tema naturii eterne, supravietuirea se face prin comuniunea cu
fortele naturii (Miorita).

+ Modalitatea experientei transcendentale, ,prin pierderea de sine’,
triirea in prezentul continuu.

S-a remarcat de asemenea ci omul religios este mai putin angoasat in
ceea ce priveste moartea iminentd. Ce anume ar putea, prin urmare, si ne
determine si actionim impotriva firii? O traumi de ordin sentimental,
de exemplu, rezultata din pierderea unei persoane dragi sau momente de
deceptie sentimentali profundi, sentimentul unei fundituri existentiale,
care aparent nu ne lasi altd optiune, o boala incurabili, care presupune
o suferinti dusi in extremis, peste limitele suportabilului. Toate aceste
cazuri sunt o dovada a lagititii si a slibiciunii in fata vicisitudinilor vietii
sau ele reprezinti o dovadi a curajului suprem de a renunta la ceea ce
iubim cel mai mult: existenta in sine. In cazul lui Cioran putem afirma ci
gindul sinuciderii apare, in mod paradoxal, din dragostea fati de viati.
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Cioran a iubit atit de mult viata, incit a fost inspiimantat de gindul ca
ea se va termina, si atunci a inceput sd o urasca. Sinuciderea apare astfel
ca o decizie de revolti impotriva unui destin aparent implacabil si ab-
surd avind ca rezultantd directd o sursi de inspiratie in creatia filosofici.
Acesta este oarecum un act de curaj dar in mod paradoxal nu a fost dus
niciodati pini la capit. Un contraexemplu ar fi cazul samurailor care
erau in stare si comitd seppuku atunci cind nu actionau in concordanti
cu codul de onoare. Jurimintul samuraiului inseamni devotament pini
la moarte. Codul rizboinicului impunea onoare, respect fati de cuvintul
dat, spirit de sacrificiu i dispret total fatid de moarte. Spre a evita umi-
linta captivititii, iar mai tirziu spre a demonstra credinta fatd de stipin,
sau spre a protesta impotriva conduitei nedrepte a unui superior direct,
a apirut obiceiul numit vulgar harakiri — care inseamni ,a-ti spinteca
burta” sau, cu un cuvint mai elegant, derivat din chineza, seppuku. Act
voluntar in situatiile indicate mai sus, acest mod de sinucidere devenea
obligatoriu cind, ca o favoare ce li se ficea samurailor, acestia erau con-
damnati la moarte. Pentru infiptuirea sinuciderii se alegea un pumnal
special, un anume cadru (in unele case medievale existau inciperi sau
curti interioare anumit destinate) si se stabilea prezenta martorilor. Unul
dintre martori, cel mai bun prieten, ii ficea sinucigasului serviciul de a-1
decapita sau de a-i tiia carotida, dupa deschiderea abdomenului. Un alt
exemplu ar fi cazul soldatilor kamikaze, capabili si se sacrifice pentru
izband3, acceptind sinuciderea cu o seninitate inoculate de credoul unui
bine general. Kamikaze (in traducere bruti: ,vint divin”) erau atacuri
sinucigase efectuate de pilotii militari ai Imperiului Japonez impotriva
navelor de lupti ale Aliatilor in fazele finale ale campaniei din Pacific din
cel de-al Doilea Rizboi Mondial, cu misiunea de a distruge cit mai multe
nave de rizboi inamice. Popular, termenul este atribuit atit avionului,
pilotului cit si actiunii. Totusi, kamikaze a fost cea mai comuna si bi-
ne-cunoscuti formi de atac sinucigas de pe parcursul celui de-al Doilea
Rizboi Mondial, similare asa-numitelor atacurilor Banzai:

Principala diferentd dintre kamikaze si banzai este ci suicidul este
esential pentru succesul atacului kamikaze in timp ce banzai are doar po-
tentialul suicidal, atacatorul sperid si supravietuiasci desi nu se asteapti
la asta. Kamikaze, banzai, sau seppuku sunt concepte dificil de inteles in
afara Japoniei. Ele fac parte din cultura poporului japonez, traditia sinuci-
derii in locul infringerii §i capturirii - care presupun receptarea rusinii si
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a umilintei — era adinc inridicinata in cultura militard japonez, viata de
samurai si codul Bushido impunind loialitatea si onoarea inaintea vietii.

Un alt exemplu edificator este cazul fanaticilor islamisti, care in
numele unui ,rizboi sfint” pornit impotriva crestinititii, se autosacrifi-
cd prin formularea unui ultim strigit spre viati: ,Allahu Akbar”. Jihadul
minor (al-jibad al-asghar) nu se limiteazi la rizboi (gital). Amir Ali, doc-
tor in filosofie, giseste mai multe semnificatii ale cuvintului jihad, toate
intemeiate pe Coran si pe sunna, si toate diferite de sensul current, Unul
dintre aceste sensuri este de indepartarea triditorilor:,si daci te temi de
viclenie din partea unui popor, poarti-te cu ei intocmai asa; Dumnezeu
nu-i iubeste pe cei vicleni”(VIIIL, 60) etc.

Sistematizind aceste nuantiri, un hadith pune in gura Profetu-
lui Mahomed cuvintele: ,Luptati (jahidu) impotriva necredinciosilor cu
miinile si cu limbile.. Sheikh Abdullah bin Muhammad bin Humaid
afirmi ci, Allah a decretat Jihadul (lupta sfintd pentru cauza lui Allah)
cu inima (intentiile si senzatiile), cu mina (armele etc.), si cu limba (cu-
vintele etc.)”

Oare aceste exemple reprezinti modele supreme de curaj altruist
si dezinteresat? Raspunsul este cu certitudine unul negativ deoarece in
fiecare dintre exemplele de mai sus, celor aflati in cauzi li se promite ac-
cesul la o lume de dincolo mai buni, fiindu-le oarecum asigurati trecerea
liberd intr-un paradis pierdut, inexistent in aceasti lume plind de sufe-
rintd, deci autosacrificiul nu este nici pe departe dezinteresat. De aceea
Cioran va considera ci singurele sinucideri autentice sunt cele rezultate
din motivatia iubirii. Aceast iubire se referd exclusiv la sentimental exis-
tent intre un birbat si o femeie, nu la iubirea fatd de divinitate sau de
semeni.’ Suferinta din iubire este una majord, avind o incircituri tragici
in stare si deschidi noi dimensiuni, neexplorate inci in personalitatea
noastrd. Iubirea ne inalt3, ne face si devenim discipoli fermi a lui,carpe

3 ,In imbritigiri, senzatia de fericire si de nefericire te chinuie intr o sfirseali echivoci,
in care ai vrea ca din senin si te spulbere un trisnet. Din buze emani o dulceati mortali,
inundind marginile firii §i inecAndu te intr o deznidejde de paradis. Niciodati moartea nu
pare mai inviluitoare ca in preajma dezamigirii erotice, Dragostea i un inec, o scufundare in
fiinti si in nefiinti. Cici orice voluptate e o implinire si o stingere. Doar iubind poti binui
cum autodistrugerea este baza rodniciei. Fir3 femeie — muzici riticiti n carne —, viata ar
fi o sinucidere automati. Cici intr adevir, fird ea in ce am muri? Unde am descoperi stingeri
mai aromate, unde am inflori in amurguri si am palpai ingropindu ne?” Cioran, E., Amurgul
gindurilor, Editura Humanitas, 2017.
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diem’, triind cu intensitate maximai clipele de fericire alituri de cel iubit,
dincolo de spatiu si timp.*

Opusul iubirii nu este, conform lui Cioran, ura ci tristetea. Orice
notiune hedonici compensatoare se dovedeste a f1 inexistentd, de aceea
apare o profundi si inegalabili tristete care dusi in extremis ar putea de-
clanga gindul sinuciderii. Cel care suferi, triieste moartea intr-un fel sau
altul. Putem clasifica experientele afective dupi intensitatea suferintei pe
care ele le provoaci, cea mai intensi dintre acestea se dovedeste a fi sufe-
rinta din dragoste, din pierderea legiturii cu fiinta iubitd, din disparitia
unirii mistice, a seninititii si a contopirii cu universalul prin triirea clipei
prezente. Insomnia poate duce experienta suferintei la paroxism, aparind
o predispozitie clari de a trece la urmitorul pas, si anume cel al,,renunti-
rii supreme’: sinuciderea. Adeseori, in stirile de tristete profundi, expe-
rimentim si acest fenomen al insomniei. O preocupare intensi in a gisi
rispunsuri la intrebarea, De ce a trebuie si am experienta aceasta?’, un dor
mistuitor vis a vis de paradisul pierdut al iubirii, o lipsd acutd a identititii
de sine rezultatd din distrugerea dualititii Eu — persoana iubit, ciutarea
unui nou sens al propriei existente in lipsa celuilalt, toate acestea pot crea
stiri de nesomn capabile sd ne propulseze spre o noui dimensiune.

In lucrarea sa, Pe culmile disperirii” Cioran face o antologie a sen-
timentelor si a triirilor afective in general, fiind doctorand in psiholo-
gie si ideologia sa aflindu-se la o cumpini de intersectie intre filosofia
lui H. Bergson, despre care a scris in teza de licentid si Ludwig Klages,
apreciat cel mai mult in perioada berlinezi. Daci in cazul lui Bergson
contradictia dintre fenomen si numen este revelati prin intermediul
comicului, transgresarea aparentelor se face la Cioran prin interventia
tragicului. Acest sentiment este plasat tn varful ierarhiei, el permitind
trecera dincolo de viata insisi, in asa-numitul ,fond originar’, permis de

anumite experiente intense care deschid cii nebanuite fiintei umane. Tot

4 ,,Fericiti sunt aceia care pot trii in moment, care pot trii prezentul absolut, pe care
nu ii intereseazi decit beatitudinea clipei i incAntarea pentru vesnica prezenti si eternal
actualitate a lucrurilor. Si nu se atinge in iubire absolutul momentului? Nu este inconstienta
din iubire adevirata triire a clipei? Nu depiseste adevirata iubire temporalitatea?” (Pe

culmile disperdrii, ed.cit., p 136)



Problematica libertitii constiintei in opera lui Cioran 459

in aceastd lucrare ne sunt dezviluite posibilele atitudini gnoseologice:
atitudinea naivi si atitudinea eroici.’

Existi oare un temperament care are o predispozitie nativa inspre
aurma o cale a suferintei. Cu siguranti ne putem referi aici la melancolici,
care prin firea lor introvertiti, predispus:i la interiorizare si exacerbare a
tragismului cotidian, ar putea reprezenta un exemplu de ,subiecti” pasi-
bili si se incadreze in acest ,patern” cioranian. Numitd de Cioran atitu-
dinea eroici, aceasta cunoaste cele mai ample depresii fiind receptiv la
tragic si avind o incapacitate acuti de a fi fericit, viata lui fiind dominati
de sentimentul singurititii, al dezintegririi si al haosului. Doar acest tip
de atitudine este capabili de a percepe metafizica.

Cioran se revoltd oarecum impotriva legilor firii si ,umanizeazi’
sinuciderea ca facind parte integranti din mundaneitate. Nu sinuciderea
in sine ci gAndul sinuciderii ne scoate din starea de mediocritate. Existi o
stiintd a,,distilarii” vietii, pe care Cioran, asemenea unui alchimist filoso-
fic, o propune inspre analizi. Oamenii cildicei” pot fi treziti la realitate
doar daci sunt impinsi pini in pragul sinuciderii, adici in acel loc in care
simt ci ,mor din cauza vietii” Aceasti metodi de trezire a constiintelor
adormite este numiti metoda, agoniei’. Cu ajutorul ei se produce o trans-
formare metafizici, o deschidere inspre nou, o renastere transfiguratoare
capabild si genereze o reald ,schimbare la fatd”. Cel dornic s cunoasci
trebuie si ajungi in pragul mortii, deoarece filosofia in sine poate fi defi-
nitd ca o pregitire pentru moarte. Gnoseologia carteziani poate fi rescri-
sd intr-un sens cioranian prin sintagma,eu sufdr, deci exist”. Nu cogito-ul
este caracteristica definitorie a omului ci suferinta in sine. Conceptul de
»solo dolore” apare in,Cartea amagirilor”, (p. 191), aceasta aritind inspre
faptul c agonia si extazul sunt interconectate,suferinta este o cale pe care
trebuie si o urmim deoarece ea potenteazi viata. Viata in sine trebuie
iubitd, iar in momentul in care devenim constienti de viatd, incepe pro-
cesul de separare propriu-zisi de ea. Doar o astfel de fiintd recunoaste
cd Intreaga sa existentd std sub semnul tragismului si al suferintei, si ci
la extaz nu se poate ajunge decit prin agonie. Durerea trebuie impinsi

5 "Nu existi decit doud atitudini fundamentale: cea naivi si cea eroici.Restul se incadreazi
intre nuantele dintre ele....Atitudinea eroici este privilegiul si blestemul celor dezintegrati
din viat3, al celor suspendati si incapabili de orice satisfactie sau fericire.” (Pe culmile
disperirii, ed.cit., p. 73, ,Dezintegrarea din viati”)
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pani la punctul terminus, de abia atunci putem si punem problema unui
debut initiatic in asimilarea fericirii.

Aplicabilitatea filosofiei lui Cioran trebuie inteleasd prin prisma
geniului creator. Omul tragic este cel care triieste suferinta intr-un mod
aparte. Cei doi poli ai suferintei sunt: polul deprimant si polul extatic.
A pune in practica filosofia lui Cioran, nu inseamni nicidecum a te lisa
prada tentatiei de a-ti pune capit zilelor, ci de a adopta metoda agoniei
ca un modus vivendi. Aceasta potenteazi suferinta, indepirteazi tentatia
mortii, ne trezeste din ,somnul dogmatic’, lupti impotriva renuntarii de
sine si trezeste instinctele. Sensul comun al mortii este astfel transmutat
intr-o noui dimensiune, cea a mortii initiatice prin care renastem la un
nou eu transformat. Sentimentele autentice provin din fondul de tristete
existent in noi, ,tristetea metafizici” este prezent intrinsec, de aceea a lup-
ta impotriva ei inseamni a lupta impotriva propriei fiinte.

Suferinta, ca mod de viatd, poate fi autoimpusi in vederea folosirii
veleititilor transformatoare ale acesteia. Din punct de vedre utilitarist
se recunoaste de departe practicitatea acestui mod de viati. Amintita de
Cioran in lucrarea sa,Pe culmile disperirii’, aceasti proprietate este relu-
atd in ,Cartea amigirilor” si este extinsi la nivelul unei natii, ca element
cheie in transformarea poporului roman in lucrarea, Schimbarea la fati a
Roméniei”. Daci ar trebui s trecem acest sentiment prin,coridorul prag-
matist” propus de W. James am putea conchide ci suferinta este deosebit
de utili in revelarea extatici a singularititii existentei §i a tragismului ei,
fiind capabili, de asemenea si transfigureze destinul unei natiuni. O na-
tiune neinsemnati poate fi transfigurati prin aducerea populatiei intr-o
stare de suferintd agonizanta.

Atitudinea tragicd in fata vietii apartine unei anumite categorii de
oameni, aceia care cunosc drama individuatei, a separarii de viati prin
triirea suferintei si prin constientizarea ei ca omniprezentd in intreaga
creatie. Separarea de viati este tratati de Cioran atit din punct de vedere
filogenetic cit si ontogenetic. Omul nu a cunoscut procesul de indivi-
duare din cauza unei inzestrari trunchiate sau datoritd unei deficiente
vitale, a unui gol in elanul vital al vietii, dar din punct de vedere ontoge-
netic aceasti determinare se transformi sub incidenta direct a suferintei.
Legitura pierduti cu elanul vital, care afecteazi intreaga specie umani,
este astfel reficutd de individ prin confruntarea cu experienta suferintei.
Cu ajutorul suferinyei se distruge, se neagi o lume, dar conotagiile acestui
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proces sunt deosebit de profunde lisind loc unei re-creatii, a unei noi
lumi, ea cipitind semnificatii demiurgice, prin crearea a ceva sublime si
in stare si reface legitura cu viata, intr-un sens autentic si profund.

Cele mai strilucite creatii artistice, etice si filosofice se nasc in mo-
mentele de profunda disperare, odati ajunsi,pe culmile disperirii” putem
afirma cu adevirat ci ne putem autodefini ca fiinte creatoare de culturi.

Ilina Greogi remarci nepotrivirea intre opera autorului Cioran si
viata sa. De obicei se constatd, la nivel de conventie, o conformare a fi-
losofului la ceea ce exprimi in cirtile sale. Cioran nu se supune acestui
principiu, fiind intrigant mai ales prin vehementa cu care face referire
in operele sale la problema sinuciderii si grija fatd de propria sinitate si
dragostea de viatd, pe care o remarcim in modul de trai al scriitorului.
Existd un veritabil divort intre scrierile cioraniene si viata lui. De aceea ne
putem confrunta adesea cu intrebarea,Unde se afld veritabilul Cioran: in
operele sale sau in modul de a trii?”
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