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Perspectives

This article demonstrates that ritual plays an ambivalent role in the
interaction between religion and violence. Ritual triggers and gives meaning
to violence, or it enforces peace and coexistence. The first part of the article
defines the ambivalence of ritual in the context of violence. The second part
surveys standard rituals of peace and violence from Hinduism, Buddhism,
Judaism, Christianity and Islam. The third part focuses on the ambivalent
nature of Orthodox Christian rituals.
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Introducere

Religia este un fenomen care inspirid incredere, iubire, bucurie si vene-
ratie, tot la fel de mult cAt inspira si fricd, teroare, durere si suferintd. Ea
face acest lucru prin istorisiri care ne miscd sau care ne ingrozesc, prin
reguli pline de bunitate sau prin reguli draconice si prin ritualuri care
fie stimuleazi plicerea estetici, fie provoaci durerea sau chiar i moat-
tea. Puterea ritualului se rezumi la capacitatea de a manipula emotional

1 Acest articol a fost initial publicat in limba englezi in anul 2017, in revista HTS Te-
ologiese Studies / Theological Studies | Vol 73, No 3 | a4526 | sub titlul, , The ambivalence
of ritual in violence: Orthodox Christian perspectives,” DOI: hetps://doi.org/10.4102/hts.
v73i3.4526. Traducerea in limba romini este oferiti in contextul aniversirii centenarului
Romaniei datoriti puterii ambivalente a ritualului religios si politic in viata sociali.
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individul prin diferite simboluri motivationale care functioneazi prin
abstractiziri sociale si dau sens vietii. Nicio impresie filosofici si nicio
lege nu poseda o astfel de putere de a uni indivizii intr-un grup omogen
atit de mult cit o face ritualul.

1 Ambivalenta ritualului

1a Ce este ritualul?

A defini ce este ritualul in esenta sa este o chestiune descurajatoare pen-
tru orice specialist din domeniul religiei. Cu toate acestea, devine mai
usor a descrie sau a explica ceea ce face ritualul. In termeni sociologici, rie
tualul reprezintd unul dintre cei trei piloni ai credintei, care, impreuni cu
doctrina si etica, alcituiesc ceea ce numim religie organizata. impreuné,
acesti trei piloni formeaz3i structura religiei in caracterul siu de bazi si
pot fi identificati in orice formi de activitate religioasi din orice loc si
din orice timp istoric. Deoarece religia incearci s rispunda la intrebarile
fundamentale ale constiintei umane — cine sunt eu, de unde vin si care imi
este destinatia finald — rispunsurile pe care le oferi fac parte din peleri-
najul vietii umane de la origini pini la destinatia finali. Cu alte cuvinte,
religia oferd o naratiune care inspird (doctrina), concepe si impune un
comportament social permanent (etica) pe calea dintre origine si destina-
tie, dupi care impune un comportament simbolic si ocazional (ritualul)
care solidifici conceptul comun despre lume si viatd. Aceasta logici de
definire a religiei de-a lungul acestor trei traiectorii rezoneaza si cu mo-
dul in care Emile Durkheim (1969) a definit religia ca fiind,

»un sistem unificat de credinte si practici referitoare la lucrurile
sacre, adicd lucruri ce sunt puse de—o parte si interzise — cre-
dinte si practici care ii unesc intr-o singuri comunitate moralid

numiti Biserici pe toti cei care aderi la acestea.” (p. 62)

Rolul functional al ritualului este acela de a—l inspira pe ciutitor si adu-
ci ordine intr-un context dominat de haos, si creeze certitudine colectivi
in momente de ambiguitate, si creeze un nou inteles, si redefineasci sau
sd desfiinteze o intimare pe cale de disparitie intr-o ambianti controlati
spiritual. Acest lucru se datoreazi faptului ci, dupd cum ne informeaza
logoterapia, oamenii au nevoie de a gisi sens vietii pentru a supravietui
(Frankl 1984: 119-179) sau, dupd cum scria Karen Armstrong, noi ca
oameni,suntem creaturi care ciutim sensul vietii si care, spre deosebire
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de alte vietuitoare, cidem pradi disperirii daci nu reugim si gisim sens
vietii noastre” (Armstrong 2014, 6).

Ca mod de operare, ritualurile separi ordinea vietii intre chestiuni
care sunt sfinte sau murdare. In timp ce chestiunile sfinte sunt inzestra-
te cu semnificatie morald si truism simbolic, chestiunile murdare sunt
respinse simbolic §i blestemate. Acest lucru se datoreazi faptului c3, in
interiorul ambiantei ritualului, sfintenia este creatd, recreata si aplicata.

Ca structuri, ritualurile sunt ancorate in obiectivizarea simbolurilor
siin repetitivitate (Jonsson & Hall 2005: 6). Atunci cind este manipulat
cu indemanare de citre cel ce controleazi ritualul, simbolul (sau sistemul
de simboluri) permite imaginatiei persoanei si-si desfisoare un curs in-
tens, ficind astfel persoana vulnerabili actiunii individuale sau colective
(Bell 1992: 26-27). Ritualul comunitar il incarci emotional pe individ
prin formalitate si repetitivitate astfel incit individul capiti o perceptie
morali diferitd de realitatea anterioard. De fapt, cele mai puternice ati-
tudini sociale sunt formate si aplicate prin ritualism si prin manipularea
simbolurilor, iar in mod implicit, individul aflat la comanda simbolurilor
folosite in ritual are acces direct la setul de instrumente de control al pu-
terii sociale (Kertzer 1988:9).

1b Ritualul si violenta

Religia isi manifestd violenta prin ritual in maniere simbolice si realiste,
iar ca atare ritualul joacd un rol central in violenta religioasi. Violenta
simbolici este adesea precursorul violentei reale deoarece aceasta antici-
peaza, agitd si pregdteste persoana pentru o viitoare confruntare, Prin de-
monizarea adversarului, violenta simbolici il incarci pe dusman cu cele
mai respingitoare si mai periculoase calititi care nu trebuie doar evitate
cit mai ales eliminate.

Indiferent ci se manifesti impotriva unui dusman extern sau im-
potriva unui suspect intern, violenga religioasé contine o mare varietate
de ritualuri care pot impune tortura si teroarea impotriva intrusului tot
atit de mult cit pot impune si pedepse pentru sfidarea regulilor civice sau
pentru sfidarea potentatului.

1c Ritualyrile de initiere
Pe baza datelor arheologice, cele mai vechi forme de violenti religioasa
au fost In mare parte asociate cu ritualuri totemice, cultul strimo§ilor,
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animism si riturile de trecere. Durerea sacri a fost administrati pentru a
face pe cineva vrednic de a fi parte din grupul respectiv, sau pentru a fi ac-
ceptat de citre divinitate. Pentru a se dovedi demn de incredere individul
a trebuit ca in anumite cazuri s accepte auto-mutilarea, si accepte du-
rerea provocati lui insusi, si accepte privarea de lucruri vitale, si accepte
foametea, pociinta, mutilarea genitali, auto-mortificarea si chiar sinuci-
derea (Alcorta & Sosis 2013: 570-577). Astizi, dupd cum mentioneazi
Condace S. Alcorta si Richard Sosis,

»ingenuncherea indelungati, statul in picioare si metaniile, pos-
tul, privarea de somn, dansatul pini la epuizare, autoflagelarea
si mutilarea corporald sunt practici comune in cadrul traditiilor

religioase.” (p. 578)

Ratiunea ritualurilor de initiere poate fi inteleasi si explicatd in primul
rind ca o incercare a grupului de a-si asigura cooperarea fiecirui mem-
bru. Prin administrarea durerii sacre, grupul testeazi loialitatea si dispo-
nibilitatea viitorului membru de a muri pentru grup. Pentru a investiga
acest lucru, cel neinitiat trebuie si fie testat prin ritualuri care, in unele
cazuri, implicd bitii, izolare, privarea de hrani, apa si somn, mutilare cor-
porali si torturd. Beneficiul psihologic al unei astfel de experiente este
acela ci sporeste valoarea de sine a celui ce este initiat, in timp ce grupul
devine (re)sfintit si revigorat in coerenta sa prin experienta ritualului in-
susi. Dupd cum Condace S. Alcorta si Richard Sosis insist3,

oritualurile de initiere care sunt violente si dureroase sfintesc
valorile grupului, cresc nivelul de agresivitate si nivelul de legi-
turi neuro-fiziologice ale «fratilor in arme.» Ca rezultat, astfel
de rituri fac in asa fel incit si produci cea mai mare coeziune de
grup si cei mai eficienti rizboinici. Taberele militare si taberele
paramilitare de formare teroristd utilizeazd efectiv violenta si
durerea in acelasi scop.” (p. 582)

1d Sacrificiul si tapul ispdsitor

Societitile primitive au inteles ci o concurenti violenti in interiorul
grupului ar putea ameninta supravietuirea grupului. Pe misuri ce furia
competitorilor a devenit periculoasd si nu a mai putut fi opritd, a fost de
o importanti capitali ca violenta si fie dezlintuita citre altceva; poate o
entitate externd fird capacitatea de retaliere.
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Entitatea externd, sau tapul ispisitor, nu numai ci au absorbit furia
concurentilor, dar a si pus capit concurentei mortale. Odati cu distruge-
rea tapului ispisitor, linistea grupului a fost restabilit3, iar sacrul — adica
delimitarea dintre ceea ce este sfint si ceea ce este murdar — a fost recreat
prin sacrificiu [sacer,,sfAnt’, facere, ,a face”].

Capitalizind pe succesul initial al sacrificiului, liderul trebuie
acum si reaminteasci comunititii sale ci orice competitie mortali trebu-
ie evitatd. Face acest lucru prin reintroducerea sacrificiului cu regularitate
in viata comunititii; numai ci de aceastd dati sacrificiul este introdus
ca expresie simbolici si fird victime umane. Acesta este un eveniment
pedagogic la care intregul grup trebuie s participe. Dupi cum remarci
René Girard, folosirea acestei violente limitate in contextul sacrificiu-
lui devine ,nimic mai mult decit o exercitare regulati a unei «violente»
bune” (Girard 1979: 37), lucru ce demonstreazi ci religia este o sursi de
stabilitate. O asemenea perceptie a violentei sacre poate f1 observati si
pe parcursul dezvoltirii istorice a religiei. Zeii hindusi, zeii greci si zeii
azteci au cerut sacrificarea celui iubit, la fel cum a ficut Iahveh din fiul lui

Avraam (Carrasco 2013: 210-222).

1e Justificarea preemptivi a violentei

Cineva ar putea fi tentat si considere violenta ritualicd drept o zoni con-
testatd a gindirii rizboiului drept datoritd ambiguititii naturale pro-
iectate de simbol in insisi secventa logici a cauzalititii. In ciuda acestei
tentatii, este un adevir faptul ci ritualurile politice sunt infuzate cu acte
de violentd simbolici. Astfel de simboluri nu numai coaguleazi emoti-
ile umane in fata potentialelor violente, ci ele insisi devin platforme ce
justifica atacul preemptiv. In acest sens, profanarea unui loc sacru sau a
unui obiect sacru, ofensa spirituali adusi unei persoane sfinte, reprezinti
tabuuri care nu pot fi incilcate (Little 2010: 237). Odati incilcat, un tabu
devine un casus belli, asa cum a fost cazul caricaturilor lui Chatlie Hebdo
impotriva profetului Muhammad care au declansat represalii musulma-
ne prin acte teroriste si proteste violente in intreaga lume. (Bilefsky & De
la Baume 2015). In mod similar, profanarea unor locuri sfinte, cum ar
fi demolarea complexelor moscheilor Ferhadija si Arnaudija din orasul
Banja Luka de citre elitele politice ortodoxe sirbe din Belgrad in 1993
(Walasek 2015: 26—30), au condus la represalii religioase exprimate prin
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profanarea bisericilor ortodoxe sirbe din Kosovo de citre musulmanii al-
banezi (Rakitic 2014: 191-242). Cu toate acestea, justificarea preempti-
vi a violentei nu este doar domeniul religiei organizate deoarece si statul
secular o foloseste intr-un mod similar.

Conform teoriei rizboiului drept, una dintre conditiile prealabile
pentru o cauzd justd a unui rizboi (jus ad bellum) include profanarea sim-
bolurilor nationale (BBC 2017). Pe plan intern, tiri precum India crimi-
nalizeazi i persecuti orice cetitean care insultd simbolurile nationale
cum ar fi stema tirii, numele, drapelul sau imnul national (Guvernul In-
diei 2011: 1). In timp ce anumite state seculare au emis legi specifice care
aduc in justitie pe cei care, in mod exclusiv, profaneazi drapelul (Welch
2000), in Coreea de Nord, chiar simpla aritare cu degetul spre o statuie,
spre un portret al conducitorului, sau spre un slogan sculptat in piatrd
constituie o crimi gravi impotriva statului comunist.> De aceea, puterea
ritualului exprimati ca violenti simbolici este departe de a fi considerati
irelevantd gandirii rizboiului drept. Chiar daci isi evitd propria vizibili-
tate, ritualurile de violenti preemptivi actioneazi ca agregate ce determi-
na cursul actiunii colective in timpul ostilitatilor sociale.

in concluzie, religia sustine atit pacea cit si violenta prin naratiuni
spirituale ce dau sens vietii si mortii si prin alterarea sau chiar schimbarea
standardelor morale ale comunititii. Relatia dintre naratiunile spirituale
si standardele morale este solidificati in constiinta publicd prin puterea
coagulanti a ritualului.

2 Ritualul si violenta in religiile lumii

2a Este religia violentd in fiinta sa?

Studiile empirice calitative au demonstrat ci in esenta sa, religia este un

fenomen ce cultivi incredere si stabilitate sociald (Girard 1979), in timp

ce in forma sa institutionalizati devine o sursi de pace sau o sursi de

violent, asa cum este mandatati de interesele politice (Simion 2012).
In istoria sa, confortul pe care religia l-a gisit in violenta reali

si simbolici a fost exprimat prin ritualurile jertfelor ,singeroase” si

2 In misura in care propria mea mirturie poate fi consideratd drept dovadi credibil, in
vara anului 2008, cind am vizitat Coreea de Nord, am fost instruit si nu arit cu degetul
citre nimic, in special citre sloganuri, deoarece autorititile considerd acest gest ca fiind
profund insultitor si ca atare gestul poate fi interpretat drept o infractiune impotriva
conducitorului.
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»nesingeroase” care au redirectionat furia mortali a rivalilor intr-un tap
ispisitor incapabil de retaliere. Ca atare, ritualurile de ispisire au devenit
instrumente atit pentru stabilitatea sociald cit si pentru dobindirea
puterii politice.

Astazi, relatia dintre ritual i violenta in religiile organizate con-
tinud si urmeze modelul ambivalentei. Religiile contemporane cum ar
fi hinduismul, budismul, iudaismul, islamul si altele, reprezinti ecosis-
teme complexe in care ritualurile sunt folosite fie pentru a genera pace si
intelegere, fie pentru a-si radicaliza membrii; demonizind adversarii si
justificind violenta impotriva acestora. Chiar daci ritualul este deghizat
in forma unor melodrame inocente ale expresiei culturale, puterea furtivi
a ritualului merge mini in mini cu invititurile doctrinare si cu textele
sacre, pe misuri ce modeleazi noi tipare de comportament.

2b Hinduismul

in hinduism, violenta ritualici a fost dezvoltatd in perioada brahmanica
dintre 1000 1.Hr. si 400 d.Hr. pe traiectoriile dharma si yoga. Traiectoria
dharma a interpretat ordinea vedici a sacrificiului animalelor si a impus
conformitatea sociald intr-un mod discriminatoriu si violent. Dupi cum
explica Hermann Oldenburg, Vedele au impus uciderea animalului pen-
tru ca,,omul si se elibereze de picatul unei fapte singeroase si de rizbu-
narea iminentd” (Oldenburg 1988: 292). Ancorati in traditia ascetilor
(tapasvin), yoga a internalizat sacrificiul vedic in conceptul de eliberare
mintald (moksa) prin meditatie si nonviolentd. Daci traiectoria dharma a
oferit ritualuri directe si detaliate de violentd, traiectoria yoga a dezvoltat
tehnici mintale specifice pentru a distruge violenta din ridicinile sale,
radicini care se gisesc in inima omului (Nayak 2000: 66—67).

2¢ Budismul

Dupi cum demonstreazi evenimentele recente din Sri Lanka (Gregg
2014: 74-75), realitatea sfideazi perceptia populari a budismului ca fi-
ind o religie a picii. Intr-un sens pozitiv, scopul final unui cilugir budist
este acela de a ajunge la iluminare si de a deveni bodhisattva; adici un
sfant care intruchipeazi profund calititile nonviolentei (Nayak 2000:
176). Acest lucru se face prin meditatie si prin ritualuri care genereazi
pace sinonviolentd. Pentru credinciosul de rind, obtinerea iluminirii im-
pune lecturarea ceremoniali a textelor sacre cel putin de doud ori pe luni,
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astfel incit ,furia si fie depisitd prin absenta acesteia; riul si fie depisit
prin bine; licomia si fie depisitd prin libertate; iar minciuna si fie depi-
siti prin adevir” (Ferguson 1978: 46). In sensul negativ, existi situatii in
care budismul consideri ci uciderea rituali este o cale citre iluminare si
citre atingerea imediati a statutului de bodhisattva. De exemplu, in anul
515 d.Hr., conducitorul chinez Fa—ch'ing a condus o armata de 50 000
de rebeli si a declarat ci oricare dintre soldatii sii care a ucis un dusman
va deveni bodhisattva pe loc (Ferguson 1978: 52).

Budhismul Mahayana identifici cinci circumstante in care actul
uciderii este justificat si considerat ca act ritualic. (1) Mahaparinirva-
na Sutra sustine ci intr-o viatd anterioard, Buddha a ucis un Brahmin
pentru a proteja acuratetea doctrinei. (2) Mai multe naratiuni spiritua-
le laudi un cilugir budist care a ucis un bandit ce complota asasinarea
si jefuirea a 500 de comercianti. Aceastd naratiune insistd si scoati in
evident ideea ci prin salvarea a 500 de vieti la pretul unei singure vieti
toti au fost méntuiti, iar intr-unele variante ale acestei naratiuni, calugi-
rul-ucigas este insusi Buddha. (3) Daci Buddha a invitat ci totul este o
iluzie, in mod implicit uciderea nu existi pentru ci nu existi nici suflet
nici sine; deci nimic care si poati fi ucis. (4) Celebrul filozof budist Asan-
ga a recomandat ci este mai bine s ucizi decit s fii ucis. (5) Intrucit to-
tul este predestinat, actul de ucidere trebuie si fie parte a destinului unei
persoane, iar ca atare, este permis (Ferguson 1978: 55-56).

2d Iudaismul
Iudaismul biblic adesea a combinat actul de venerare a divinititii cu riz-
boiul; act prin care rugiciunea a avut un impact direct asupra succesului
armatei. Un esantion clasic al unui astfel de comportament ritualic — care
a fost adoptat si de crestinism si Islam — este episodul din Exod in care
succesul Israelului a depins de Moise si anume daci acesta putea si-si
tind méinile ridicate in rugiciune sau nu.

,Cind isi ridica Moise mainile, biruia Israel; iar cAnd 1si lisa el

miinile, biruiau Amalecitii. Dar obosind miinile lui Moise, au

luat o piatrd si au pus—o lingi el §i a sezut Moise pe piatri; iar

Aaron si Or ii sprijineau méinile, unul de o parte si altul de altd

parte. Si au stat minile lui ridicate pani la asfintitul soarelui. Si

a zdrobit Iosua pe Amalec si tot poporul lui cu ascutisul sabiei.”
(Exodul 17:11-13)
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In acelasi timp, ritualurile orientate spre violentd invoci uciderea
dusmanilor (inclusiv a animalelor acestora) ca act de cult; ritual ce adesea
a fost efectuat pe baza unei lupte mitice dintre poporul Israel si dusmanii
de moarte ai acestuia (Eisen 2011: 25).

Cu toate acestea, iudaismul biblic a inclus si riturile nazirite (Nu-
meri 6, 1-21), care erau de fapt juriminte personale de oferire a picii
pe care un individ le depunea pentru a deveni,sfint intru Domnul”. Na-
zirismul a fost precedat de rituri suplimentare de purificare ce implicau
abstinenta de la alcool, de la tdierea parului, de la atingerea de cadavre,
precum si evitarea cimitirelor. Riturile nazirite au inclus practica jertfelor
cum ar fi olah [mielul ca ofrandi arsi], hatat [0aia ca ofrandi pentru pi-
cat] si shelamim [berbecul ca ofrandi de pace].

Ritualurile evreiesti contemporane continui si exprime aceeasi
ambivalenti religioasi. Ritualurile orientate spre pace includ rugiciunile
de dimineat (shacharit), rugiciunile de dupi—amiazi (mincha) si rugi-
ciunile de seard (maariv sau arvit), precum si serviciile de vineri seara
si simbitd dimineata. Rugiciunile de seari includ o invocare speciald
pentru pace, cum ar fi: ,Adu—ne in somn, Adonai, Dumnezeul nostru,
pace si ridici—ne Impdratul nostru in dreptate la viati si intinde asupra
noastri adipostul picii tale” (Martin 2005: 35). In ceea ce priveste vio-
lenta contemporani, aceasta se regiseste in interpretirile exagerate ale
sionismului atit religios cit si secular. Dupi cum observi Robert Eisen,
»iudaismul a inspirat violentd nu doar in sionismul religios, ci si in sio-
nismul secular” (Eisen 2011: 145). Un astfel de exemplu ce implici uci-
derea ritualici sionisti este reprezentat de asasinarea primului ministru
israelian Yitzhak Rabin de citre Yigal Amir in 1995. Inainte de asasinat,
Amir a primit binecuvintarea unui rabin si a declarat ci a actionat con-
form legii religioase rodef in comiterea uciderii extrajudiciare (Pedahzur
& Perliger 2009: 106-107).

2e Islamul

Aspectele pasnice si violente ale ritualurilor musulmane sunt legate de
centralitatea simbolici a orasului Mecca si de chestiunea de leadership
in islam. Cu privire la violentd si pace, islamul contine forme ritualice
precum salat [rugiciune rituald], dhikr [rugiciune contemplativi] si dua
[rugiciune de laudi sau indemn]. In mod obligatoriu, ritualul mai im-
plicd si o metanie ficutd in directia Kaba din Mecca ce trebuie si aibd
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loc zilnic (dimineata, prinz, dupi amiazi, apus si seara), iar aceasta se
practici acasi sau in moschee. Rugiciunea publici este precedati de
adban [chemare la rugiciune], care este recitat dintr-un minaret si inclu-
de declaratii precum takbir [Dumnezeu este cel mai mare], shahada [nu
existi Dumnezeu decit Allah §i Muhammad este mesagerul lui Allah]
si imperativul Hayya ,ala—s—Salah ,gribiti—vi la rugiciune” (Ruthven &
Nanji 2004: 14).

Unul dintre cei cinci piloni ai Islamului este Hajjul [pelerinajul la
Mecca), pe care fiecare musulman trebuie si-1 faci cel putin o datd in
viatd. Hajjul culmineazi cu un ritual numit ,lapidarea diavolului” sau
,lovirea diavolului cu pietre’, care denunti ispita lui Avraam de citre Sa-
tana, iar prin extensie, denungé ispitirea intregii comunitati musulmane.
Importanta acestui ritual este semnificativi deoarece promoveazi o eli-
berare dramatici a frustririi intr-un tap ispisitor virtual si nu neapirat
intr-o fiintd umani.

In islam, ritualurile de violent3 sunt efectuate inainte si in timpul
confruntirilor militare; in principal ca acte de incurajare si ca forme de
disciplini spirituald conceputa in asa fel incit si se asigure ci lupta ce se
desfisoari este in beneficiul islamului. Ritualul violentei este indreptat
impotriva dusmanilor externi, a celor interni, precum si ca simbol
devotional. Cind este indreptat impotriva dusmanilor externi, Islamul
practici doud cintece ritualice de mobilizare la luptd si anume, shahada si
Allabu Akbar [Allah este cel mai mare]. Shahada, adici La ilaha il Allah,
Mubammad—ur—Rasool—Allab [,Nu existi Dumnezeu decit Allah si
Muhammad este profetul lui"—este un cintec ce pregiteste multimea
pentru o confruntare violentd]. Cu toate acestea, cind momentul ata-
cului este iminent se foloseste cAntarea Allahu Akbar. Conform traditi-
ei islamice, Allahu Akbar a fost prescris de insusi profetul Muhammad
pentru fiecare mujabedin [luptitor sfint] pentru a asigura legitimitatea
sacri a violentei atunci cind acesta luptid ,pe calea lui Allah”. Ca simbol
intern devotional, ritualul Ashiara din traditia siitd este practicat prine
tr—o expunere dramatici a rinilor auto-provocate. Durerea impusi prin
auto-flagelare are consecinte emotionale puternice deoarece extind rezis-
tenta la durere si vulnerabilitatea emotionali a credinciosului in efectua-

rea jihadului ultim (Bowker 1997: 99).
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3 Ambivalenta ritualului in crestinismul ortodox

In crestinismul ortodox relatia dintre ritual si violent se inscrie in con-
figuratia generald a ambivalentei religioase. Reprezentarea metaforici a
violentei prin simboluri, rituri, ritualuri si prin arta sacrd joaci un rol
semnificativ in felul in care crestinismul se intelege pe sine. Simbolurile
violentei cum ar fi crucea si singele au primit sensuri diferite prin puterea
ritualului. In timp ce, pentru justitia penali romani, crucea a servit ca un
instrument eficient de torturi pentru maximizarea durerii si a suferintei,
sfAntul apostol Pavel a interpretat—o ca fiind reprezentativi sacrificiului,
a riscumpiririi si mantuirii umane. Astfel crucea a devenit un obiect de
veneratie. in acelasi fel, semnificatia singelui pe care lisus Hristos I-a
virsat pe cruce a fost redefinitd si redirectionatd citre gloria mantuirii

prin virsarea de singe a martiriului.

3a Definirea ritualului ortodox

Definit din interior, ritualul ortodox reprezinti ,totalitatea actelor, a for-
melor si a rinduielilor sfinte prin care Biserica cinsteste pe Dumnezeu si
impirtiseste credinciosilor harul Siu sfintitor” (Braniste 1978: 5). Asa-
dar, privit prin aceastd perspectivi ritualul recreeazi o lume complexi si
simbolici ce stabileste paralele, imiti si chiar ia in deridere drama condi-
tiei umane. Oferd o replicd deficientelor societitii umane prin reafirma-
rea idiosincraziilor precum incluziunea sociali si excluderea, recompensa
si pedeapsa, superioritatea si inferioritatea.

Ambivalenta ritualului este cel mai bine reprezentati de eubaristie;
cel mai semnificativ ritual al crestinismului ortodox. in timp ce, intr-un
sens alegoric, euharistia este o, liturghie cosmicd” ce include si sirbitores-
te intreaga creatie — daci e si intelegem pe sfintul Maxim Mirturisitorul
intr-un sens literal (Urs von Balthasar 2003: 324-325) — in realitate,
participarea la epiclezd [momentul in care preotul invoci puterea de bi-
necuvintare a Duhului Sfint, iar pdinea si vinul sunt preficute in trupul
si singele lui lisus Hristos], rimine privilegiul exclusiv al celor care au
fost botezati, luminati, miruiti, sfintiti si curdtiti (Arhiepiscopia Ortodoxi
Greaci din America 2017); adica rimane privilegiul exclusiv al ortodoc-
silor. Aceasti excludere a celor care nu sunt ortodocsi este si mai mult
dramatizati odati ce potentialii candidati la ortodoxie (catehumeni)
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sunt indemnati si pirdseasci biserica, usile se inchid in spatele lor, apoi
liturgia continui cu epicleza.

in ortodoxie, orice act liturgic trebuie si fie un ecou al invititurilor
spirituale ale Bisericii; reamintind in acelasi timp credinciosilor ce fel de
comportament moral trebuie si aibi. Limbajul trebuie ales cu grija astfel
incit si reflecte si chiar s3 impuna invititurile dogmatice ale Bisericii. O
teologumend [opinie teologici ce nu contrazice nici o dogmi] trebuie si
fie construitd in asa fel incit si modifice cel mai intim univers spiritual
al credinciosului si si-l alinieze la standardele oficiale. Cu alte cuvinte, o
teologumeni reprezinti zona de negociere dintre adevir si erezie; zoni
pe care doar provocirile emotionale ale ritualului o pot controla.

3b Structura ritualului

in general, ritualul crestin ortodox este centrat in Iisus Hristos si structurat
in jurul istoriei mantuirii (Braniste 1993: 128-137). De asemenea,
ritualul trebuie si fie sincronizat si realizat in deplini rezonanti cu
structura sociald pe care o replicd, intr-un anumit timp liturgic, intr-un
loc specific si in formele adecvate de expresie (Braniste 1993: 5-7).

Subiectul inchinirii este omul, iar obiectul este Dumnezeu. Ca ata-
re, inchinarea omului este supremai si relativi. Este supremi pentru ci
aceasta trebuie si fie oferiti numai lui Dumnezeu sub formi de adorare
(Aatpeia) si relativi deoarece Biserica se roagd sfintilor, fiintelor ceresti,
crucii, icoanelor si moastelor sub forma de veneratie (SovAeia) (Braniste
1993: 27-30).

Structura sociali reprodusi de ritual este una exclusiv ierarhici.
Ca reprezentare a unei lumi ideale, Biserica este considerati infailibild
in structura sa ierarhici centrati in Hristos, in timp ce membrii aceste-
ia, inclusiv clerul, sunt considerati failibili (Biserica Ortodoxid Romini
2000: 136).

Controlul public al ritualului este privilegiul exclusiv al clerului.
Clerul ortodox formeazi si impune o ierarhie foarte clard; cu ranguri si
indatoriri specifice. lerarhia este formati din clerul inferior, care progre-
seazi de la citet la cantor, apoi la ipodiacon si clerul superior, care pro-
greseazi de la diacon la preot, culminind cu rangul de episcop (Biserica
Ortodoxi Romani 2000: 279).
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In ceea ce ii priveste pe laici, rolul lor public in ritual se limiteazi
la diverse treburi cum ar fi usieri, gropari, clopotari, totul in functie de
nevoile comunititii. Cu exceptia cazurilor extreme, laicilor ortodocsi nu
le—a fost niciodatd incredintati conducerea ritualului, chiar daci Biserica
timpurie a inclus exorcisti, acoliti si diaconite (Braniste 1993: 41-43).

Ambivalenta diferentelor de gen din cadrul ritualului este dezvi-
luitd de dihotomia dintre continut si performant3. In timp ce ritualul cu-
prinde venerarea femeilor ca sfinte, iar Fecioara Maria este ,mai cinstitd
decit heruvimii si mai miritd firi de aseminare decit serafimii” — adicd
mai presus de lumea fiintelor celeste — aici pe pimint femeile sunt ex-
cluse din cadrul clerului superior (Behr—Sigel & Ware 2000). Privilegiul
hirotoniei femeii este pur si simplu refuzat.

In ingelegerea ortodoxi timpul este centrat pe Hristos si este orga-
nizat in conformitate cu istoria mantuirii. In fiecare ritual, timpul nu se
limiteazi numai la reflectarea unei istorii specifice — incadrati intre un
inceput si un sfirsit — deoarece ritualul opereazi in egali misuri si cu
conceptul de eternitate. Intr-un sens dogmatic, coexistenta dintre timp si
eternitate este sugerata de antinomiile trinitare precum Tatil, Fiul si Du-
hul Sfant sunt din vegnicie, iar in acelasi timp Tatil di nastere Fiului si
purcede pe Duhul Sfint (Todoran, Zigrean 1991: 125). in plus, coexis-
tenta dintre istoria umani si eternitate se reflectd in uniunea ipostatici
dintre natura umani i natura divini ce coexista in lisus Hristos si unde
sunt unite fird impartire, firi despirtire, firi amestecare si fird schimba-
re (Todoran, Zagrean 1991: 222-228).

In euharistie anamneza (sau reamintirea) care precede epicleza
euharistiei, timpul nu se mai limiteaza la un inceput si la un sfarsit de-
oarece devine o expresie a eternititii i a vietii vesnice. Cei vii si cei morti
devin participanti deplini in euharistie si sunt reprezentati simbolic prin
miridele (pepidoc) asezate pe sfintul disc in jurul agnetului — adici in
jurul unei buciti de piine pitrati care este impirtitd printr-o cruce in-
scriptionati cu literele IZ XX NI KA [lisus Hristos cucereste] — care este
considerat ca fiind trupul euharistic al lui Hristos. Prin urmare, in timpul
momentului euharistic, istoria umani si vesnicia se suprapun.

Ca succesiune longitudinali a evenimentelor, timpul este organizat
in conformitate cu istoria mintuirii, iar calendarul liturgic este organi-
zat in conformitate cu intreita slujire a lui Hristos, de profet, arhiereu si
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impirat. Slujirea de profet a lui Hristos este subliniatd de sirul sirbito-
rilor ce alcituiesc perioada Octoihului, slujirea de arhiereu de perioada
Triodului, iar cea de impdrat este scoasi in evidenti de perioada Penti-
costarului (Braniste 1993: 135). In ceea ce priveste inceputul si sfirsitul
anului, primii crestini au adoptat calendarul civil evreiesc ca an eclezias-
tic, iar acesta era cuprins intre 1 septembrie si 31 august (Braniste 1993:
133). Cu toate acestea, asocierea calendarului crestin cu iudaismul a fost
eliminati treptat. In schimb, anul ecleziastic a fost asociat cu auto-in-
telegerea feminind a Bisericii ca mireasd a lui Hristos; anul ecleziastic
fiind flancat de nasterea Maicii Domnului la inceput (8 septembrie) si de
adormirea Maicii Domnului la sfarsit (15 august).

Timpul liturgic implici si include si timpul acordat pentru rugi-
ciunile personale ale credinciosului. Ciutind spre iertarea picatelor si
viata vesnicd, devotamentul spiritual ortodox include perioade de timp
dedicate exercitiilor spirituale practicate sub forma controlului gindirii, a
emotiilor si a abstinentei fizice.

3¢ Ritualul si rizboiul
Ca exercitiu devotional, ritualul ortodox se concentreazi in primul rind
asupra individului si mai putin asupra grupului. Vina, care poate f1 ier-
tatd numai prin acte de sacrificiu, a dat nastere unor forme extreme de
manifestare ce au culminat cu martiriul. Deoarece nevoile fizice reprezin-
ta adesea dileme grave in lupta pentru mintuirea sufletului, actul de de-
votiune insusi a ajuns si fie interpretat ca o formi de rizboi spiritual, in
special de citre pirintii desertului si de citre traditia filocalic in general.
Concentrat pe conceptul rizboiului spiritual sau nevizut — prin care
rizboiul adevirat este cel declarat impotriva patimilor umane si a gindu-
rilor negative care submineazi mintuirea (Scupoli 1952) — manifestarea
unui asemenea rizboi spiritual a luat forma ascetismului sever si a au-
to-mortificirii. De exemplu, o naratiune spirituali egipteana relateazi cum
sfantul Doroteus Ascetul din Teba isi exercita devotamentul zilnic.

»Toatd ziua, in cildura arzitoare, aducea in desert pietre de lingd
mare cu care construia chili pentru toti cei care nu isi puteau ei
construi. In fiecare an construia cite o chilie. Odati l-am intre-
bat: «Ava, ce vrei sd spui prin faptul cila o virsti asa de inaintatd
pe care o ai, continui si—ti omori bietul trup in aceastd arsiti?»
Iar el mi—a rispuns astfel: «Mi ucide, il ucid.» Niciodati nu
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l-am stiut si-si intindd picioarele si si se culce pe un covor sau
pe un pat. Stitea toatd noaptea si impletea fringhii de frunze de
palmier pentru a-si asigura mancarea.” (MacDermot 1971: 304)

Tratamentul aspru pe care acest sfint il aplica propriului siu trup deriva
din faptul ci pentru el trupul siu constituia cauza esecurilor spirituale ale
lui. Pentru un cilugir, acest esec era considerat similar daci nu identic cu
esecul lapsilor (cei cizuti de la credintid) din Biserica timpurie, care, din
teama de durere fizicd si—au abandonat credinta in timpul persecutiilor
anticrestine si au sacrificat zeilor romani. Formele extreme de auto-mor-
tificare si de auto-pedeapsi au fost adesea dezbitute de sfintii parinti, mai
ales ci sfantul apostol Pavel considera trupul ca fiind templu al Duhului

Sfant (1 Corinteni 6:19).

3d Justificarea razboiului

La nivel dogmatic, din cauza infailibilititii sale spirituale, Biserica Orto-
doxi nu a adoptat niciodatd o teorie a rizboiului drept (Simion 2015:
188-206). In timp ce bisericile ortodoxe locale au apirat moralitatea
rizboaielor desfisurate sub egida autoapiririi si chiar au oferit ritualuri
speciale de binecuvintare a armelor si a simbolurilor militare, adoptind
limbajul teoriei rizboiului drept, Biserica Ortodox3, in sens universal,
nu a justificat niciodat rizboiul si nu 1-a acceptat la nivel pan-ortodox.
Documentul intitulat Misiunea Bisericii in lumea contemporand, adoptat
in timpul Sfintului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe din 2016, pat-
ticipantii au declarat urmitoarele:

,Biserica lui Hristos, considerind in primul rind rizboiul ca
o consecinti a rdului si a picatului in lume, incurajeazi orice
initiativi si orice efort de evitare si prevenire a rizboiului, prin
dialog si orice alte mijloace potrivite. In cazul in care rizboiul
devine inevitabil, Biserica va continua si se roage si si poarte
griji pastorald de fiii sdi care sunt implicati in conflicte militare
pentru apirarea vietii si a libertatii lor, depunind toate eforturi-
le pentru restabilirea picii cit mai repede posibil.”

in timpul razboiului, Biserica Ortodoxi s—a rugat pentru pace si de
asemenea, i-a avertizat pe membrii sii si nu ucidi, cici uciderea in rizboi
este inci o crimi. De exemplu, Canonul 13 al sfAntului Vasile cel Mare
a declarat ci orice soldat care a ucis pe cAmpul de lupti nu trebuie si se
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impirtiseasci timp de trei ani (Mantzaridis 2012: 119). Avind martiriul
ca modalitate ideald de a ajunge in rai, atitudinea a fost redusa pur si sim-
plu la logica precum ci este mai bine si fii ucis decit si ucizi si a pus la
indoiali autoritatea morali a suveranilor picitosi. De exemplu, intrucit
atitudinea crestinilor ortodocsi a fost aceea de a deplinge rizboiul in ge-
neral si de a refuzat justificarea uciderii, Patriarhul Ortodox Polyeuktos
a refuzat petitia imparatului bizantin Nikephoros al II-lea, Phokas, ca
soldatii sii si fie declarati martiri (McGeer 1991: 1611). Pentru ortodox,
a muri o moarte nevinovati devine o poarti spre nemurire, deoarece uci-
gasul priveazi victima de posibilitatea de a se pocii. De fapt, nemurirea
si viata vesnici pot f1 atinse numai prin doui cii si anume — martiriu sau
viata cuvioasd — criterii folosite pentru recunoasterea si declararea de ci-
tre Bisericd a sfinteniei.

in contextul contemporan, gindirea ortodoxa colectivi favorizeazi
un sentiment de ambivalenti evidentd. De exemplu, in timp ce Biserica
Ortodoxd Rusi binecuvinteazi armele de distrugere in masi ca un
spectacol de agresiune a statului rus (Simion 2011: 162), Biserica
Ortodoxd Copti din Egipt nu numai ci nu si-a revoltat membrii
impotriva decapitirii ritualice’ a celor 21 de birbati ortodocsi egipteni
de ISIL in Tunisia, in 2015, dar chiar si-a canonizat victimele ca martiri

(Arocho 2015) si a continuat si trimiti ucigasilor lor mesaje de iertare.

3e Ritualul si armata

Citre sfarsitul secolului al VI-lea, manualele militare bizantine au ince-
put si includi orientiri specifice spre ritualuri religioase ce urmau si fie
efectuate in cadrul unititilor militare, inainte si in timpul luptei. Ritua-
lurile au inclus binecuvantiri ale soldatilor, binecuvintiri de steaguri si
sdvirsirea sfintei liturghii, precum i ritualuri de inmorméantare pentru
rizboinicii cizuti pe cAmpul de lupti. In pregitirea pentru lupti, gene-
ralii aveau datoria si se asigure ci au fost ficute toate slujbele potrivite

pentru ca Dumnezeu si le daruiasci victorie cu pierderi umane minime.

3 Aspectul ritualic al decapitirilor musulmane a fost recunoscut chiar de citre analistii
militari cum ar fi Ronald H. Jones, in raportul siu Terrorist Bebeadings: Cultural and
Strategic Implications. A se vedea Raportul din iunie 2005 aprobat pentru publicare
si publicat de Institutul de Studii Strategice, Colegiul de Rizboi al Armatei S.U.A.,,
Carlisle, PA.
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Opera Taktika, pusi pe seama impiratului Leon al VI-lea, prescrie ut-
mitorul ritual:

,Oh, generale, mai presus de toate, iti cerem ca in ziua luptei
armata si fie curititd de orice picat. Cu o seari inainte, preotii
trebuie s ofere rugiciuni aprinse pentru mijlocire. Toatd lumea
trebuie si fie sfintitd si astfel, prin cuvinte si fapte, toti si fie con-
vinsi cd au ajutorul lui Dumnezeu” (Taktika, 14.1). (Stoyanov

2014: 176)

Potrivit aceleiasi surse, drapelele si celelalte simboluri militare au necesi-
tat o atentie deosebita in cadrul ritualului.

»Cu o zi sau doui inainte de lupti, tourmarchii si aibi griji ca
steagurile si fie mai intdi binecuvintate de preoti i numai apoi
si le dea tagmelor care poarti steagul.” (Taktica, 13.1). (Stoyanov
2014: 176)

In pregitirea pentru lupti, Strategiconul imparatului Mauriciu prescria ca,

sindiferent daci bandonul sau tagma este in slujba restului ar-
matei sau ci face un camping in sine, <<Trisagionul» trebuie cin-
tat impreund cu celelalte practici obisnuite ce sunt observate,
atit dimineata, inainte de orice alti indatorire, cat si seara dupi

cini si demitere” (Strategikon, 7.17). (Stoyanov 2014: 175)

In timpul luptei, aceeasi sursi prescria urmitoarele:

~Rugiciunile trebuie spuse in tabiri, in ziua actuald de lupti,
inainte ca cineva si iasi pe poarti. Condusi de preoti, de general
si de ceilalti ofiteri, toti trebuie si recite «Kyrie eleison» [Doami
ne Miluieste] de cAteva ori in unison. Apoi, in speranta izbinzii,
fiecare meros trebuie si strige «Nobiscum Deus» [Dumnezeu
este cu noi) de trei ori, pe misuri ce iese din tabird” (Strategikon,

2,18). (Stoyanov 2014: 175)

Impairatul Leon al VI-lea a precizat, de asemenea, cum trebuie tratati cei
care au cizut in lupti:

»Aritati o griji deosebitd pentru inmorméintarea celor cizuti...
Reverenta fatd de cei care au murit este intotdeauna buni si
sfinti. Este deosebit de necesari in cazul celor care au cizut in
lupti, cici datoritd lor credinta poate si existe.” (Taktika, 16.11).
(Stoyanov 2014: 176)
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Prin secolul al X-lea, astfel de ritualuri religioase ficeau parte din ru-
tina zilnicd a armatei bizantine. Dupd cum informeazi Praecepta Mili-
taria a impdratului Nikephoros Phokas, in ajunul batiliei, soldatii erau
incurajati sa-si ceard unul altuia iertare, s posteascd, sd-si marturiseasca
picatele, iar apoi si primeascd impirtisania. Ritualurile suplimentare
de dinainte de lupti au inclus si binecuvantarea steagurilor si a armelor.
Dupi lupti, au fost efectuate slujbe speciale pentru cei cizuti. Au fost de
asemenea sivirsite si slujbe de multumire pentru victorie, mai ales dupa
succese notabile precum triumful lui Ioan Tzimiskes asupra Rusilor in
971 (Kazhdan 1991: 1373-1374).

Inmormantarea soldatilor cizuti pe cAimpul de lupti a declansat
crearea unor servicii memoriale ample care in timp au definit maniera
in care astfel de eroi urmau si fie rememorati de citre posteritate. Intr-
un astfel de context, moartea violenti provocati de furia rizboiului (sau
de persecutia religioasd) a devenit asociati cu constructii doctrinare
speciale. In numele devotamentului, istorisirile reale au fost rescrise in
maniere in care au transformat calititile morale ale unui erou in arheti-
puri ale sfinteniei. Paradoxal, ritualurile construite in jurul unor astfel
de eroi cizuti au devenit si epicentre pentru vindecare sociali colectivd
prin iertare si reconciliere.

Concluzii

Eficacitatea de necontestat a ritualului in a crea inteles colectiv, in a con-
centra puterea politici si in a solidifica grupul a fost evident in istoria
civilizatiei umane. Intrucit ritualul joaci un rol ambivalent in ciocnirea
dintre religie si violentd, scopul violentei sacre este de a pune capit con-
flictului prin sacrificiu §i prin crearea unui tap ispisitor, ct si de a testa
loialitatea individului prin initiere. Astizi, religiile vii demonstreazi ci
violenta sacrd nu doar genereazi pace si rizboi, cit contribuie si la imbo-
gitirea sensului vietii prin narative de eroism sacru. In acest sens, ritua-
lurile ortodoxe crestine oferd credinciosului un set de reprezentiri sacre
necesare mintuirii si vietii de veci, asigurind in acelasi timp condamna-
rea celor care—i contesti existenta sa legitimi, sau celor care nu reusesc sd
imbritiseze ortodoxia. Prin urmare, daci existi un obiectiv misionar po-
zitiv in spatele ritualului, aceasta ar fi misiunea de a face lumea un loc mai
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sigut, luptind impotriva focului cu focul, sau indemnind la sacrificiul

ultimo, asa dupi cum declari troparul ortodox al invierii,,,cu moartea pe

moarte cilcand”.
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