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Abstract: Identity, Unity and Mission

The problem of the unity of faith and the theological dialogue are two main
concerns of the contemporary theology and theologians. The interferences
of the Christian religious space, and not only this aspect, are invoked
nowadays by the rapid changes from the social, cultural and economic
environment. Europe, a synthesis-continent of two worlds, the Orient and
the Occident, is forced today, not for the first time in the history, to establish
its spiritual borders and to (re)define its own culture. The first approach,
from this perspective, was the theme of the unity, a fact that has led to an
over-state: the European Union. This challenge, first of all, has led to the
resurrection of the desire for Christian unity — in few states, to be honest
— and especially to the restructuring of the religious feeling based on the
liberty of consciousness of the human being. Secondly, it has stimulated
and has reconsidered the national feeling of the member states, each of
them with its cultural, spiritual, linguistic, etc. specificity. After 100 years
from the Great Union from 1918, the Romanians are asked to confess their
unity of nation, culture and faith. If the final judgement of the human race
is a fact for the future and one of its issues will be the nation (Apoc. 5:9), we
have to meditate on the answer given by our Romanian nation.

Keywords: unity, identity, mission, confession, dialogue, communion,
spirituality, Church, nation, faith, salvation

Preliminarii

Aflatd la confluenta a douai falii geografice si culturale, de-a lungul isto-
riei sale bimilenare, tara noastri a fost nevoiti si dea mirturie contextu-
ald despre spiritualitatea sa, indiferent de cadrele politice, culturale sau
economice.
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Pentru crestinul contemporan intrebarea se pune: mai este Biserica
factor de unitate intr-o societate secularizata si expusa proceselor de mondia-
lizare si globalizare? Si daci da, in ce masura?

Din cercetirile istorice si teologice, de-a lungul vremii, concluzia
este una de asteptat: unitatea se poate manifesta prin diversitate, iar di-
versitatea nu sparge structura unititii. Istoria si trecutul neconsemnat
au ardtat ca, paradoxal, au existat inclusiv in structura Bisericii persoane
care au dorit dezbinare si neintelegere chiar in plan religios.

Forma adoririi lui Dumnezeu nu trebuie si devind o modalitate
de neintelegere, sau chiar de violentd, cum o arati experienta trecutu-
lui. Orice teolog, si asta este menirea in ultimi instanti a unui adevirat
teolog, are datoria de a lupta impotriva dezbinirii de orice naturi, dar
mai ales a dezbinirii confesionale care in lumea actuald poate lua mii de
forme i anumite aspecte de tip surogat.

Un bun teolog poate demasca aceste neajunsuri si imperfectiuni
ale gindirii secularizate si poate arita calea spre adevirata lumina. Calea
aceasta se exprima prin: unitatea tuturor, armonia $i ingelegerea tuturor
semenilor in lisus Hristos.

Din picate, in lumea in care triim, dezbinarea in plan crestin a
devenit o formi curentd de manifestare a urii fati de semeni si de injosire
a demnititii umane hristocentrice.

1. Istoria ca teofanie

Istoria lumii, pentru omul creat dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu
(Geneza. 1:26), reprezinti cea mai completd teofanie, de la inceputul ei si
pani la sfarsitul veacurilor. De aceea, prin intruparea Fiului lui Dum-
nezeu, in Persoana divino-umani a Mantuitorului Iisus Hristos, sensul
deplin si intelegera cea mai corectd a istoriei o pistreazi religia crestind,
pentru cd nimic, din tot ceea ce se petrece in istorie, nu este Iipsit de sens,
de tilc, de continut.

Aceasti realitate a istoriei nu poate fi privitd decit prin ochii ome-
nesti scildati in lumina harului lui Dumnezeu, care descoperi sensul
si directia acesteia. Nu existd nici un flux al istoriei firi o cauzalitate si
reflux fird efectele prezentei acesteia in univers. Actiunile noastre, eve-
nimentele la care luim parte sunt dorite, in mare parte, de Dumnezeu,
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alteori ingiduite contribuind la valorizare persoanei umane in existenta,
sau istoria sa, scrisa sau nescrisa, aici pe pimant.

Valorizarea persoanei umane, in istoria lumii, capiti, prin spiritu-
alitatea ortodox3, o dimensiune extinsi la maxim in doctrina despre in-
dumnezeirea omului, si prin el a intregii creatii. Propriu-zis, in procesul
indumnezeirii se intilnesc cele doui notiuni existentiale, si deci istorice,
ale firii umane: sfdrsitul si scopul acesteia, dar firi si fie unilaterale, acestea
introduc in ecuatia ontologici, pe lingi om, pe Dumnezeu. Mai precis,
prin Dumnezeul-Om, Iisus Hristos, legitura dintre creat §i necreat, din-
tre istorie si vesnicie este pe deplin reficuta.

Expulzarea omului din Rai coincide cu nasterea si imediat cu ie-
sirea istoriei din vesnicie. Ambele se reintilnesc, firi tensiune si conflict,
in persoana lui Hristos, si prin El, toti crestinii, de§i trdiesc in istorie, pa-
radoxal, pregusti inci de aici de pe pimint vesnicia. Adici, istoria isi are
rolul ei determinant, fundamental, de a realiza un punct vizibil de pregatire,
ridicare si plonjare a omului in vesnicie.

Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, istoria devine optica cristiana.
Pe Dumnezeu nu-L putem vedea decit in granitele istoriei (Ioan 1:14), de
aceea Revelagia Sa se realizeazi obiectiv in istorie, nu inafara ei. ,Istoria
este, de la inceputul si pini la sfarsitul ei, o teofanie deplina si conti-
nud. Spre exemplu, Nasterea Domnului, dupi trup si in chip minunat,
dintr-o Fecioari fird de tati, este o manifestare vizuti a coborarii vesniciei
ipostatice in istorie (Luca 2:1-2), a lui Dumnezeu-Treime in lume, a dum-
nezeiscului har in natura umani. Eternitatea si temporalitatea, transcen-
denta si materialitatea, metaistoria si istoria se unesc in persoana lui lisus
Hiristos, intr-o uniune perfecti”. Cel necuprins de limitele istoriei incape
in pantecele Preacuratei. Transcendentul incomprehensibil in imanentul
unui trup uman. Fiul, ndscut din veci din Tatil, pasiseste sinul Lui si cade
in bratele mamei Maria, ale umanititii, in bratele istoriei. Unica minune
in unica istorie. ,Prezenta lui Dumnezeu in istorie face posibild intilnirea
dintre Dumnezeu si om, o intilnire care se realizeazi ca dialog riscumpi-

ritor al Creatorului cu creatura sa, care poarta in aceastd unitate, in acest

1 Georgios METALLOINOS, Storia e Teofania. La storia per un Cristiano é una continua teofania,
Premessa,traduzione dal greco di Antonio Ranzolin, Trieste, Editrice Asterios Editore, 2018.
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eveniment, anume, ingelegerea mAantuirii ca realizarea/ implinire a omului
si realizarea/implinirea scopului istoriei”.

Istoria este, la urma urmei, istoria ochilor omenesti in ciutarea lui
Hristos. Scopul ei este vederea/cunoasterea lui Dumnezeu si finalitatea ei
misionara prin incredintarea ci: Ce am vdzut si am auzit, vd vestim si voud,
ca si voi sd aveti impdrtdgire cu noi. lar impdrtdsirea noastrd este cu Tatdl i
cu Fiul Sau, Tisus Hristos (I Ioan 1:3). De aceea, misiunea Bisericii, pe lingi
mandatul dumnezeiesc (Matei 28:19-20) are si un fundament istoric.

Daci excludem faptul ci istoria este mediul al revelatiei dumneze-
iesti, cum putem si stim cine era, sau cine este Hristos, ce fapte (minuni)
a savarsit, sau ce sivirseste El acum in Biserica Sa?

in sprijinul rispunsului avem marturiile biblice, patristice si chiar
insdsi istoria Bisericii, care este de multe ori controversati in mentalitatea
celor ce nu fac parte din fiinta ei ecleziali. Istoria vietii lui Hristos este
incorporatd in istoria proprie-I Sale Biserici centrati pe evenimentul
mortii si invierii Lui. Biserica, al cirei Cap El este, ne transmite prin asu-
marea credintei si a vietii in Duhul Sfint, istoria lui Hristos in contextul
istoric al vietii noastre. Trecerea aceasta este ca o recapitulare a mintuirii
obiective la nivel subiectiv, sau personal. Este un Paste al istoriei in(spre)
vesnicie prin har si prin impirtisirea de Sfintele Taine. In fiinta acestoe
ra se conecteazd vesnicia cu prezentul, natura cu harul, firea umani cu
puterea lui Duhului Sfant.

Istoria teologiei crestine, istoria religiilor, poate fi alcituitd si de au-
tori bine documentati, dar pot fi si lipsiti de credinti. Se vorbeste mult,
in mediile academice, de istorii ale teologiei cu iz arianist. Adicd sunt pre-
zentate evenimente, actiuni esalonate temporal fird nici o legituri dintre
ele si prezenta,sau interventia, lui Dumnezeu la momentul dat, uneori in-
complete. In schimb, teologia dubovniceasci a istoriei nu poate fi expusi
decit prin prisma unei vieti curate, alituri de Hristos si numai in contex-
tul ontologiei ecleziastice care completeaz, prin triire si nevointi, ceea ce
nu s-a putut reda complet prin text sau document, pentru ci si viata unui
om este mai mult decit o biografie. Spre exemplu, ,cei care au fost tentati
sd scrie istoria unui personaj, sau, mai mult, propria istorie, au recunoscut
cit de greu este sd exprimi complet o viatd de om printr-un simplu text. Sa
transcrii complet istoria lui isus este un vis nerealizabil. Cum se observi,

2 Ibidem.
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de secole in urma3, in apendicele Evangheliei dupi Ioan: Dar sunt si alte
multe lucruri pe care le-a facut lisus si care, dacd s-ar fi scris cu de-amdnuntul,
cred ca lumea aceasta n-ar cuprinde cirtile ce s-ar fi scris. Amin! (Ioan
21:25)". in plus, ca teologi crestini suntem de acord ci cele trei evanghelii
sinoptice (Matei, Marcu si Luca) Il prezinti pe Mantuitorul pe durata
unui an de activitate publici si misionar3, iar Ioan redi activitatea Sa pe
parcursul a trei ani si citeva luni. Asadar, istoria evanghelica (Luca 1:1) este
incompletd, dar viata in Hristos si in Biserica Sa este desavarsitd.

Cre§tinismul, ca religie, si Biserica crestind nu au fost vizute, ana-
lizate si studiate istoric in mod separat. Daci despirtim istoria crestir
nismului de istoria Bisericii riminem la analiza unei doctrine abstracte,
teoretizim spirtualitatea incit se contureazi ca o ideologie, iar efectul
acesteia, pentru omul contemporan, nu cuprinde efectele scontate de
Evanghelie in ceea ce priveste relatiile interumane (Matei 5:16). Daci au-
tonomizim istoria Bisericii fatd de comunitatea ecleziali, poate, cel mult,
sd devini o materie de studiu, stiintifici si documentati, exhaustivd si
obiectivi, care pune accent pe imaginea Bisericii ca institutie pur uma-
ni si aflatd in imposibilitatea relatirii unei vieti in Duhul Sfint, triiti si
transmisi perpetuu de comunitatea credinciosilor.

In fiinta ei, orice religie are trei pirti distincte: doctrini, morali
si cult. Toate trei alcituiesc o singuri istorie, iar in cazul crestinismului
doctrina/invititura evanghelici, prezenti in istoria dogmelor, morala,
prezenti in istoria personali a fiecirui credincios prin savirsirea virtuti-
lor si cultul, printr-o interesanti istorie de nastere si dezvoltare dinami-
cd in Duhul, constituie un intreg complementar. Unde lipseste aceastd
unitate triunghiulari se simte nevoia interventiei rapide si directe. Avem
pand azi false doctrine care-si cautd propria istorie i isi genereazi pro-
priul cult printr-un efort remarcabil si admirabil, in acelasi timp, dar fir3
continuitate istorica si fird echilibru in ceea ce priveste pirtile compo-
nente al ontologiei religioase.

Asadar, cAnd vorbim despre unitatea crestind, vorbim despre unita-
tea Bisericii, cAind vorbim despre istoria crestinismului, inevitabil vorbim
despre istoria Bisericii, al cirei Cap este Hristos (Coloseni 1:18), Care
include si istoria membrelor Sale (Efeseni 5:30). Din punct de vedere

3 Gerald O Cotuins, Cristologia. Un studio biblioco, storico e sistematico su Gesi Cristo,
Brescia, Editrice Queriniana, 1997, p. 10.
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teologic, Biserica ia fiintd, sau isi incepe istoria, in trei etape distincte,
doui nevizute, iar una vazuti: este vorba de momentul Bunei Vestiri,
cind pentru prima dati umanul istoric precurat este umplut de focul
Dumnezeirii (Luca 1:35), momentul mortii pe Cruce (Ioan 19:30),
cind pentru prima dati cind istoria a fost curitati de picat, si momen-
tul Cincizecimii, cAnd pentru prima dati dumnezeiescul nevizut se con-
tureazi intr-o comunitate de credinciosi vizibild si mirturisitoare, intr-o
lume supusi neincetatelor schimbiri si evolutii istorice (Fapte 2:1-4).

Teologia pirintilor pustiei a formulat o sentinti potrivit cireia Bi-
serica exista, inainte de veci, inaintea istoriei, in Logosul neintrupat, ca
potentd/posibilitate, in sfatul Dumnezeirii Preasfintei Treimi, de aceea
ea nu este din aceastd lume (Ioan 18:36), dar in Hristos devine vizibil3, si
deci istorica:,Cici incd dinainte de veacuri a fost cugetati si rinduitd uni-
rea hotarului (definitului) si a nehotirniciei (indefinitului), a misurii si a
lipsei de misuri, a marginii $i a nemdarginirii, a Creatorului sia creaturii,
a stabilititii §i a miscirii™. Aceastd potentd si coborire a fost activati
istoric pentru noi si pentru a noastrd mantuire (Crez, art. 3) in persoana
divino-umani a Mantuitorului Hristos la plinirea vremii (Galateni 4:4).
»Biserica a preexistat in vointa vesnici a lui Dumnezeu. Ca vesnici este
in planul lui Dumnezeu de mintuire a omului §i a lumii in persoana lui
lisus Hristos, vesnici este in deliberarea Sa, in hotirirea de a intemeia
Biserica in lume, care materializeazd perpetuu mintuirea™.

2. Libertatea in constiinta istoriei

Problema libertitii in spatiul public submineazi ideea unei sigurante de-
pline, in sensul ci aceasta poate implica anumite riscyri pentru societatea
postmoderni.

E usor lucru, de plida, ca libertatea si-si piardi consistenta tran-
scedentaliin cadrul experientei personale din mediul social. Liber nu este
acela ciruia i se pare firesc ci face ceea ce realizeazi in mod strict. Liber
se consideri cel care face ceea ce voieste, prin propria actiune, dar avind

4 Stantul Maxim MARTURISITORUL, Despre diferite locuri grele din dumnezeiasca Scripturd,
trad. pr. Dumitru Stiniloae, Filocalia roméneasci, Bucuresti, Editura Harisma, 1994, p. 332.

5 Georgios METALLOINOS, Storia e Teofania. La storia per un Cristiano é una continua
teofania, traduzione dal greco di Antonio Ranzolin, Trieste, Editrice Asterios Editore, 2018,
p. 15-16.
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drept suport limitele firesti, ale naturii umane, ce sunt conforme cu sco-
pul pentru care el existi pe pimant.

Mult contestatul filozof Friedrich Nietzsche vedea, ca fiind riul cel
mai mare, faptul ci omul contemporan detine incapacitatea proprie de a
voi: un defect al libertitii. Contrar lui Nietzsche, Hegel afirma ci ideea de
libertate a venit in lume prin opera crestinismului.

Notiunea de libertate este cea mai universald, nedeterminati si
polisemantici pentru constiinta umani. Doar un suflet liber este si un
suflet care existd cu adevirat, pentru ci libertatea face parte din structura
ontologiei umane. Libertatea este obiectul i scopul iubirii dumnezeiesti.
Omul este menit ca si poati realiza cu Dumnezeu o relatie interperso-
nald bazati pe libertate si care genereazi o putere deasupra elementelor
create. Constatarea paulini este fird echivoc: Stati deci tari in libertatea cu
care Hristos ne-a facut liberi si nu va prindeti iarasi in jugul robiei..., cdci
voi, fratilor, ati fost chemati la libertate; numai sa nu folositi libertatea ca
prilej de a sluji trupului, ci slujiti unul altuia prin iubire (Galateni 5:1, 13).

Libertatea, asadar, este idealul suprem, al credintei crestine si al
idealului civic, dar si instanta care emancipeazi si sustine societatea cor-
porativi si ierarhici. ,Idealul libertitii pare si garanteze ethos-ul supus
diviziunii”®, Ceea ce s-a intdmplat in Galatia paulini a condus pe Sfin-
tul Apostol in a propovidui, nu egoismul care dezbini, ci libertatea care
uneste in bine pe toti oamenii., Libertatea crestini, care-si are ridicinile
in addncul fiintei umane, este o libertate spre bine, nu spre riu si ea se
manifesta practic in slujirea reciproci™.

Inflatia retorici a liberalismului ne induce trecerea subtili de la
libertatea singulara la libertate plurala cu conotatii infinite ale drepturi-
lor subiective, adici umane, intotdeauna genitivi: libertatea cuvintului,
a gindirii etc. La plural, cuvintul libertate nu poate cuprinde trimiterea
expresi la un inalt ideal uman, cum este cazul mintuirii. Meritul este a
crestinismului care a valorificat sensul ei singular si o indici ca dar esha-
tologic al Mantuitorului, dar numai in relatie complementari cu aproape-
le/ceilalti. Adici libertatea mea este in voi, sau voi sunteti libertatea mea.

6 Giuseppe ANGELINI, La libertd a rischio. Le idee moderne e le radici bibliche, Editrice
Queriniana, Brescia 2017, p. 5.

7 Vasile Minoc, Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni. Studiu introductiv, traducere
si comentariy, Bucuresti, Editura Institului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Romine, 1983, p. 199.
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»Libertatea crestind, realizatd in mod obiectiv prin jertfa Mantuitorului
(Galateni 5:1), nu este eliberare de cineva ci de ceva; ea este riscumpirare
de sub blestemul Legii (Galateni 3:13; 4:5) si slobozire de sub jugul pi-
catului (Romani 6:21-22; 8:21). Mesajul Evangheliei ii cheami pe toti sd
profite de aceasti libertate..., libertatea crestini trebuie bine inteleasi...,
este o eliberare din robia blestemului, a picatului, spre o noui robie, aceea
a iubirii. Antidotul abuzului de libertate este iubirea, rodul prin excelentd
a Duhului (Galateni 5:22)", de aceea, ,Duhul Sfint este al libertatii™.
Aici se poate vorbi despre o suprapunere a libertitii crestine cu libertatea
in sens civil, sau civici, pentru ci libertatea una este implinirea vointei
una, a lui Dumnezeu Unul: Nu oricine Imi zice: Doamne, Doamne, va
intra in impardtia cerurilor, ci cel ce face voia Tatalui Meu Celui din ceruri
(Matei 7: 21).,Marea amenintare a libertitii omului contemporan nu
este propria fiint3, sau cea care vine de la amenintarea celorlati, ci cea care
vine din convingerea defectului interior”"’,

Ideea de libertate duali apare, pentru prima dati, in anul 1958,
cind Isaiah Betlin, printr-o conferinti tinuti la Oxford, promoveazi ide-
ea existentei a doui tipuri de libertate: libertatea negativi si libertatea
pozitivi'', Libertatea negativi se defineste ca lipsa de constringeri si pro-
moveazi restringerea numerici a acestora. Libertatea pozitivi se referd
la stima de sine, la capacitatea de autodeterminare a subiectului, de diri-
guire si guvernare a propriului destin. Cele doui tipuri de libertate sunt
complementare si doar impreuni reusesc si construiasci adeviratul ideal
uman. Exemplificarea noutestamentard o avem in evanghelia dupi Ma-
tei: Si mergdand putin mai inainte, a cizut cu fata la pamant, rugandu-Se si
zicdnd: Parintele Meu, de este cu putintd, treacd de la Mine (Matei 26:39).
,Prin cuvintele: Dacd este cu putintd si treacd a ardtat firea (vointa liberd
—n.a.) Lui omeneasci, iar prin cuvintele: Dar nu cum voiesc Eu, ci cum vo-

iesti Tu a aritat virtutea si intelepciunea Lui (vointa liberd dumnezeiasci

8 Ibidem, p. 199-200.

9 Sfantul Ioan DamascHinuL, Dogmatica, trad. D. Fecioru, Bucuresti, Editura Libririei
teologice, 1938, p. 52.

10 Giuseppe ANGELINT, 0p. cit., p. 10.
11 Isaiah BerLIN, Libert4, a cura di H. Hardy, Feltrinelli, Milano 2005.
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- n.a.), invitdndu-ne si urmim lui Dumnezeu, chiar cind firea noastri
ne trage in altd parte”'?.

Daci teologia acceptd, si chiar promoveaza, complementaritatea
duali a libertatilor, ideologia pune accent pe libertatea pozitivd alune-
cind usor, prin speculatie filosofico-rationald, pe panta manipulirii po-
litice. Adici, sunt liber s fac eu ceea ce eu voiesc si nu precum voi, ca
popor, doriti. Problema sesizati, in istoria democratiilor, s-a incercat a fi
echilibrati fie de rege, in perioada regalititii, fie de presedinte in demo-
cratia actuald, lipsind cu desdvirsire in perioada comunisti.

in teologia crestind, in mistica Bisericii, problema complementarititii
celor doud tipuri de libertate se evidentiaza prin pozitia de Cap al Bisericii
detinuti de Fiul lui Dumnezeu intrupat, cu doui firi, deci cu doui vo-
inte, respectiv doud libertiti, insi trebuie si facem precizarea ci natura
umani, din persoana Logosului intrupat, deplini in toati entitatea sa, se
raporteazi la natura dumnezeiasci ca la o structura spurerioard, perma-
nent condusi prin aceasta spre scopul pentru care a fost creat: sfintirea si
desivirsirea ei.,De o subzistentd autonomi a naturii omenesti in cadrul
unititii superioare si mai largi in care a luat existent, nu poate fi vorba. In
acest caz s-ar afirma ca un ipostas deosebit. De o tinere a ei in stare de pur
obiect iarisi nu poate fi vorba, cici natura umani nu poate exista real ca
atare, adicd nu existi neipostaziati si deci nepersonalizati, sau nesubiecti-
vatd, lipsitd de caracterul de subiect™.

Distinctia dintre cele doud concepte de libertate, in viziunea lui
Isaiah Berlin, corespund distinctiei dintre doud aspecte ale vietii practice:
dreptul si morala. Dreptul priveste actiunea in optica raportului juridic
dintre actele mele si ale celuilalt, raportul dintre subiect si actiune poate
rimine egoist si inchis intre paranteze, dar perspectiva morali deschide
aceste paranteze, depisind egoismul, pentru ci subiectul poate efectiv si
vrea, in baza libertitii sale, ceea ce doreste bine si faci. In acest caz, acetica
risiriteand evidentiazd puterea vointei si a libertitii de decizie canalizatd
doar spre binele comun, care este expresia continutului evanghelic.

12 Sfantul IoaN GurA pE Aur, Omilii la Matei, trad. pr. D. Fecioru, Bucuresti, colectia

Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 23, Editura Institului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Romaine, 1994, p. 939.

13 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. IT, Bucuresti, Editura Institului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1978, p. 39.
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Paradoxal, numai in plan religios-moral vointa rimine singura
conditie neconditionati care nu exclude ideea de libertate, in ciuda con-
testatarilor a-, sau anti- religiosi pentru care sensul filosofic, cel putin, al
termenului de idee ar trebui insusit ca adevir in sine si prin sine unit cu
termenul de concept si obiectivitate. Ideea poate fi conceputi ca ratiune,
ca relatie dintre subiect-obiect, ca unitatea dintre ideal si real, dintre finit
si infinit. Ideea detine conceptul, iar conceptul marcheazi momentul in
care constiinta reflectd adevirul.

Ideea de libertate, promonati de primii crestini, apartine acum co-
dicelui cultural european si a devenit termenul cheie al zilelor noastre. La
nivel mondial, conceptul de libertate are o paleti mult mai largi., Multi-
tudinea de sensuri a termenului libertate in limba vorbiti e grantati de
un ethos..., ideea de libertate a intrat in traditia occidentali grazie cresti-
nismului: asa sustine in mod expres Hegel..., libertatea e realitatea esha-
tologici a figiduintei de liberare sau riscumpirare vestitd de evanghelia
lui lisus™* Libertatea constd nu in posibilitatea de a face ceea ce se vrea,
ci in posibilitatea de a vrea, intr-adevir, ceea ce se face bine. Dar ceea ce
vrem, vrem cu adevdrat? Sau dacd vrem, oare si putem?

Intalnirea dintre vointd, actiune si putere/capacitate umani
nu este intotdeauna echilibrati. Spre exemplu, ciderea in picat este o
dovadi a libertitii umane asumate, dar gresit folositi. La fel, trecerea
de la picat spre pociinti este tot o asumare, in deplini libertate, a unei
dorinte. Picatul, ca esec existential, si neputinta firii umane de a se ridica
de la sine si prin sine, constituie adevirata filosofie a existentei umane in
libertate, Fiul lui Dumnezeu Se face Om ca si ajute ridicarea noastra,
sd fortifice libertatea si si o indrepte spre binele infinit. Doar virtutea
bucuri libertatea la infinit, in schimb, picatul o limiteazi. Constient de
aceasta, omul (supra)solicitd puteri care-i depisesc libertatea vointei sale
pentru ci nu poate toate cite le voieste liber.,(Dumnezeu) poate si facd
pe toate cite le voieste; dar nu voieste si faci pe toate cite le poate, cici
poate si piardd lumea, dar nu vrea””.

Actiunea liberd, de a gindi si de a realiza, ascunde mereu o ten-
dintd imperativd. Acest imperativ a fost dizolvat de citre spiritualitatea
crestind prin asezarea libertitii in slujba semenilor, din punct de vedere

14 Giuseppe ANGELINT, 0p. cit., p. 23.
15 Sfantul Ioan DamascHINUL, op. cit., p. 53.
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teologic vorbim despre slujire. In traditia biblici imperativul moral este
inclus prin referinta legimantului, care intotdeauna provine, ca initiativi
directd, de la Dumnezeu. Se poate specula rational conditia in care obe-
dienta imperativului dumnezeiesc afecteazi, sau nu libertatea umani.
Pe de o parte, trebuie si avem in vedere faptul ci persoana, sau iposta-
sul, este ultimul for al deciziilor si actelor de care tine si libertatea de a
accepta legimintul lui Dumnezeu, sau nu. Pe de alti parte, harul Lega-
mantului Nou oferd singura cale pentru adevir si libertate. ,Firea noastra
nu e condamnati la o subordonare de nebiruit sub aceste necesititi. Ea
isi poate recistiga libertatea ajutatd de Dumnezeu cel coborit la ea cu
voia. Fiul lui Dumnezeu a creat-o pentru libertate si tot El aduce in ea,
unind-o cu ipostasul Siu divin, din nou libertatea. Dar nu o aduce la
libertate fird un efort al ei de a redeveni liber3, ci recistigindu-si puterea
libertatii prin smerirea fati de Dumnezeu™*.

3. Libertatea — expresie a unicei vointei trinitare

Pe plan iconomic, lucrarea unici a lui Dumnezeu se numeste har si care
izvoreste din fiinta necreatd si dumnezeiasci ca expresie a vointei unice
(Ioan 12:50; 14:24; 14:31), vointa Fiului fiind a Tatilui si ,trebuie si
intelegem ci transmiterea vointei care atemporal porneste din Tatil si
trece in Fiul, asemenea infitisirii unui chip in oglindd”” coboari in
planul creat pentru a finaliza lucrarea iconomicd a mantuirii, prin lisus
Hristos. In Fiul lui Dumnezeu intrupat - avind doui naturi, doui lu-
criri si doud vointe, dar unite intr-un singur ipostas al Logosului divin
- Biserica a aritat, prin hotirarile Sinodului VI Ecumenic, ci vointa
umani din Persoana lui lisus Hristos era supusi celei divine, cit si lu-
crarea sau actiunea Sa umani, ele comunicindu-si insusirile specifice
naturii lor in mod teandric.

Cele doui vointe din Persoana divino-umani a lui lisus Hristos
apar vidit in lucrare teandrici in timpul rugiciunii din Ghetzimani:

16 Dumitru STANILOAE, nota 15,1a Ambigua, trad. pr. prof. pr. D. Stiniloae,colectia Pirinti
si Scriitori Bisericesti, vol. 80, Bucuresti, Editura Institului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Romaine, 1983, p. 59.

17 Sfantul VasiLe cEL MARE, Despre Sfantul Dub, trad. pr. Constantin Cornitescu, colectia
Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, Bucuresti, Editura Institului Biblic si de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romine, 1988, p. 36.
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Parinte, de voiesti, treacd de la Mine acest pabar. Dar nu voia Mea, ci voia
Ta sd se facd (Luca 22, 42). Hristos, ca Om, simtea agonia mortii, voind
ca om si o ocoleasci, dar voia Sa umani era intiriti de cea dumnezeiasci
si unici, comuni cu a Tatilui si a Duhului.

Vointa in Dumnezeu este unici §i comuni Fiintei si Persoanelor.
O vointa izolatd creeazi capriciu, de aceea Tatil nu naste pe Fiul prin
vointa Sa, dintr-un capriciu, cici ce e ficut prin vointi e inferior celui ce
o face. Daci Fiul a fost niscut din voia Tatilui, rezulti ci e mai mic decit
Tatil si are propria sa vointd, una de Fiu deosebiti de cea a Tatilui, si Fiul
ar fi dupa Tatal sau asemenea Lui ca in arianism.

Datorita Fiintei unice cu o vointi unici in Tatil, Fiul si Sfintul
Duh, in Dumnezeu nu existi opozitie intre voint, fiinti si libertate. A fi
si a voi in Dumnezeu, introduce timpul si spatiul, separatia si subordo-
narea. In baza libertitii, doar omul creat voieste apoi face, introducind in
persoana sa doi timpi: unul de gindire si altul de actiune. Tatil nu voieste
intai pe Fiul si apoi il naste, ci vointa Sa eternd, in baza libertitii eterne
de Unic Principiu sau Principiu Neprincipiat, e una si deodati cu a Cuvin-
tului vesnic. Persoanele divine au o singuri vointa liber si nu o vointd si
libertate externi a dus la existenta Lor. Fiinta tripersonald in Dumnezeu
exist din veci ca fiintd ce voieste liber si gindeste deodata in Cele Trei
Persoane. Nu existi o vointi si libertate a Tatilui premergitoare vointei
si libertdtii Fiului, pentru ci Fiul nu e un obiect extern cugetat de Ta-
tal. Daci existd o vointi libera a Tatilui inaintea existentei Fiului, putem
gindi ci Tatil putea si nu voiasci existenta liberd a propriului Siu Fiu.
,Fiul voieste pe Tatil nu ca si-L faci Tati, ci avindu-L Il voieste. Dar i
Tatil voieste pe Fiul nu ca si-L nasci, ci avindu-L etern ca Fiu. Jar fiecare
din Ei, avindu-L pe Celilalt, inseamni ci-L iubeste. Iar lipsa de iubire
din veci ar insemna o scidere, o mare imperfectiune a lui Dumnezeu. El
n-ar mai fi in acest caz Dumnezeu. In calitate de Treime (cu o vointi uni-
cd siliberd in Trei Persoane) din veci se arati realitatea lui Dumnezeu™®.

Dumnezeu e Treime de Persoane. Persoanele presupun lucrare si
vointd in libertate desdvarsitd, dar cum posedd Toate aceasti fiintd unici
si intreagd este o Taind.Este Taina libertitii de lucrare §i vointi unici,

18 DumitruSTANILOAE, nota 175, la SfAntul Atanasie cel Mare, Cuvdntul I1I cditre arieni,
trad. si note pr. prof. dr. D. Stiniloae, colectia Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 16, Bucuresti,
Editura Institului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1988.
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de iubire voita si lucrati liber din veci, pe planul treimic intrinsec, dar in
acelasi timp si de Tatdl, si de Fiul si de Sfantul Duh.

Treimea e comuniune de Persoane in iubire, o comuniune desi-
varsitd intre Tatil, Fiul si SfAntul Duh. Nu existi adevirata iubire fird
libertatea desivirsitd. O iubirea care constringe nu mai poate fi etalonul
libertitii pure. Doua lucruri sunt specifice gindirii patristice risiritene:
Persoanele si comuniunea Lor in cadrul Fiintei dumnezeiesti, in lucrarea
si vointa Lor unici si liberd, atit pe planul trinitar cit si pe cel iconomic;
nedespirtite prin fiintd, neamestecate datoritd insusirilor, sau a trisituri-
lor personale, specifice fiecireia dintre Ele.

Aceasti libertate de existentd plenari si personali, dar mai ales in-
tersubiectivi a Prea Sfintei Treimi nu este produsul unei descoperiri dog-
matice speculative sau, mai grav, ragionale, ci este insdsi Teologia istoricd
Revelatiei care se descoperi prin triire si comuniune cu Aceasta. Liber-
tatea de existentd si de vointd a Fiintei intreit-ipostatice se poate impit-
tisi existential, empiric, in urma procesului pascal de trecere a fiintei/
persoanei umane, in calitate de credincios crestin, de la stadiul de chip al
Treimii (Geneza 1:26) la acela de asemdnare ca Dumnezeu, de pirtisirea
si impirtisirea Slavei dumnezeiestii firi (I Petru 1:4). Niciodata teologia
libertatii depline nu poate fi decit pascald, asadar mistici. Se triieste prin....
si trimite la... Considerim ci gresala mare a teologiei contemporane este
ci desparte invititura trinitard de triirea morald, libertatea fiind uzitatd
la maxim si devine, in mod sesizabil, un moralism ieftin, iar libertatea de
constiintd un idol autonom care se poate razvrati singur chiar si impotriva lui
Dumnezeu Sfanta Treime. La umbra acestei ispitiri, omul contemporan
cauti in istorie mai mult evdemonismul decit indumnezeirea firii sale
create, dupi modelul lui Hristos.

Experienta libertitii duhovniceascesti in cadrul Bisericii, cu ex-
tensiune misionari in societatea seculard, implici abordarea corecti a
diagnosticului fiintei umane intr-un context istoric strict, cit si o terapie
corectd siadaptatd vremurilor contemporane, dupi modelul structurii Su-
premei lubiri, Sfinta Treime, Adevirul Suprem care ne face liberi. Liberta-
tea nu se depoziteazi intr-o invitaturi rigidi, speculati rational, ci intr-o
dogmi care trebuie si ajungi, prin meandrele istoriei, viat3, experient? si
nevointd duhovniceasci. Adevirata libertate se traieste doar empiric si se
naste din experienta Revelatiei in cadrul eclesial-istoric. O libertate traitd
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numai la modul extern, si nu dupi modelul Preasfintei Treimi, duce la o
morali de tip umanist, la moralism. Dupa chipul triadologic, libertatea
se manifestd — in primul rind — intern, prin harul liuntric ca expresie a
lucririi/energiei dunmezeiesti si indumnezeitoare care incepe la Botez,
apoi se exteriorizeazi instantaneu in mediul eclesial si social.

Libertatea de constiintd, inafara constiintei triadologice, este un
pur antropocentrism. Intrebarea care se pune ar putea fi: mai este liberta-
tea de azi imbrdcatd intr-un continut moral? Sau, mai simplu: existd liberta-
te a moralei? ,Morala nu este o misuri obiectivi care si permiti atribuirea
unei valori caracterului si comportamentului, ci corespondenta dinamici
a libertatii personale cu adevirul si autenticitatea existentiald omului. Jar
asta pentru ci ultima posibilitate a libertitii este tocmai acest risc: ca
omul si-si renege adevirul i autenticitatea existentiald, si-si alinieze si
altereze existenta, fiinta"™”.

Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, Cea de-a Doua Persoani
treimicd, libertatea a coborit haric in fiinta umani si astfel se intercondi-
tioneazi prezenta cele doud notiuni: libertatea si harul. Sfintul Apostol
Pavel a sesizat imediat aceasti fuziune dintre harul Duhului Sfant (harul
Preasfintei Treimi impirtisit de Sfintul Duh) si libertatea omului: unde
este Dubul Domnului, acolo este libertate (II Corinteni 3:17). Concluzia
paulini este fireasci: adevirata libertate existd decit in har, iar morala de-
sdvArsitd care propune aceastd impdridsire de libertate si har este morala
crestini nedespirtiti de nevointi/ascezi duhovniceasci.

in afara dimensiunii triadologice a libertitii, mintea umani a
generat, in mod autonom, alte modele de moral3, sau filosofie. De exemplu,
morala filosofici a pozitivismului si existentialismului, sau morala
filosofiei orientale, musulmane si chiar atee. Existi oameni necrestini mai
morali decit unii dintre crestini. Neajunsul acestei situatii moraliste, sau
etice, este ci desi duc o viatd exemplara si sustin libertatea, nu vor ajunge
niciodatd si-L cunoasci in har pe Dumnezeul treimic care este izvorul
tuturor virtutilor. ,Acesta este motivul pentru care teologia ortodoxi
nu poate fi redusi la o morald filosofici, religioasa ori sociali. Nu este
posibil s limitim chemarea omului numai la moral3, ... pentru ci teologia
ortodoxd nu are morali, ci nevointi. Morali au si alte misciri umaniste

19 Christos YANNARAS, Libertatea moralei, trad. Mihai Cantuniari, Bucuresti, Editura
Anastasia, 2002, p. 9.
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si sociale — de pildi, comunismul, care promite egalitatea i proprietatea
comuni, are o morali mai buni decit capitalismul. Dar nici ateismul
comunismului nu se deosebeste de ateismul religiilor, nici chiar de-al
unora dintre crestini. Pentru ci, atunci cind cineva nu are cunoasterea
personali a lui Dumnezeu si nu-L cunoaste pe Dumnezeu, in realitate
crede intr-un dumnezeu inexistent, dumnezeul inchipuirii sale”®.

Libertatea harului trinitar presupune nevointi, triire interioar,
bucuria acestei libertiti ontologice exteriorizate spre semeni si societate
fiind expresia iubirii interpersonale lipsite de egoism. Intotdeauna aces-
ta triire conduce spiritul uman spre unitate, spre dorinta de afirmare a
identititii, a ethosului curat §i spre apirarea, chiar cu pretul vietii, a liber-
tatii sociale ca expresie a celei dumnezeiesti. Doar un Dumnezeu perso-
nal si structurd a jubirii desavirsite este capabil de a genera fiintial si de a
transmite energetic acest har al libertitii si, mai ales, dorinta de unitate a
intregului neam omenesc.

Concluzii

Biserica a fost alituri de neamul siu la toate manifestirile istorice prin
care s-a cerut unitate si libertate, sau cAnd libertatea s-a impus a fiapirati.

in vremea democragiei contemporane, insa, armele Bisericii de
apirare ale libertitii sunt altele. Nu violenta, nici fundamentalismul
extremist, nu prozelitismul, nici manipularea publici, ci nevointa in asu-
marea picatului intregului popor al lui Dumnezeu, picat ce ucide starea
si bucuria libertitii ca valoare in sine.

Lumea crestini, care-L are ca model pe Hristos, acest lucru trebuie
si promoveze neincetat, dar printr-o implicare misionari de adinci vo-
catie. Cand aceasta se observd in concret de citre opinia publici nu ne va
urma doar pe noi, ci pe Mantuitorul insusi.

20 tIerorHEOs, mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empiricid — dupd invitdturile prin
viu grai ale Parintelui Toannis Romanidis, Vol. I, Dogma-morali-Revelatie. Prezentare criticd,
trad. Tatiana Petrache, Iasi, Editura Doxologia, 2014, p. 151.
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