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Abstract: Religious Experience as Basis for Human Freedom and Dignity
Religion decisively involves transcendence, the revelation of the “Word”
and the human behaviour in relation with them. The relation that comes
into existence when the human being meets God and which manifests in
front of one’s conscience is what we call a“religious experience”. It is first and
foremost individual and it has its own referent called “the sacred”. Religious
experience exists and can be understood only in relation to this referent.
It awakens into us an inner life where conscience opens itself to God,
experiencing sensations and perceptions that belong to transcendence. God
reveals himself to our conscience, and sensations and perceptions gain new
dimensions, by experiencing love, kindness, gentleness, God’s forgiveness
and personal freedom and dignity. Listening and obeying God become
desire, they restore dignity and make the individual happy for the freedom
of staying in relationship with God and having a continuous religious
experience.
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Filosoful francez Luc Ferry spune ci: ,,Lumea greaci era in mod fun-
damental o lume aristrocratici, un univers ierarhizat, in care cei mai
buni, prin natura lor, trebuiau ,,din principiu” si se afle sus, iar celor mai
putin buni rezervindu-li-se rangul inferior. In cosmologia greaci natura
era norma dupi care erau apreciate fiintele umane. Iar natura e ,,in mod
funciar ierarhici, neegalitari. ...Daci ne rezumim la punctul de vedere
natural, suntem dotati foarte inegal... Toate darurile naturale sunt inegal
impdtite. In vocabularul grec notiunea de virtute e legatd direct de aceea
de talent sau dar natural.?

1 L.Ferry, 2007, p. 85.

159



160 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 7, NR. 1, 2019

Deci pentru greci, un om virtuos era unul dotat cu cit mai multe
daruri naturale sau talente. De aceea ei erau convinsi ci existd o ierarhie
naturali a fiintelor, in care unii sunt niscuti si fie stipini iar altii si fie
sclavi®,

Odati cu rispindirea invitaturilor lui Isus Hristos, crestinismul a
sustinut ci ,,ceea ce conteaza nu sunt insusirile naturale... ci modul cum
le folosesti”. Ceea ce di valoare si demnitate omului este modul cum isi
foloseste darurile si talentele. Astfel pentru prima dati se dezvoltd ideea
cd ceea ce di demnitate omului este folosirea libertitii lui in a face alegeri
morale in exercitarea virtutilor sale naturale. Asa a apirut ideea demniti-
tii egale a tuturor oamenilor — idee ce sti la baza democratiei moderne.
Dar mai intii, libertate si demnitate egali pentru toti oamenii, a fost me-
sajul lui Isus si apoi fundamentul moralei crestinismului originar.

Daci privim la tirile ce nu au cunoscut crestinismul si etica Bibliei,
observim usor cit de dificil le este si adopte democratia, deoarece lor,
valoarea libertitii si demnititii umane nu le este evidenta.

Dar oare putem construi o societate liberd si demni doar accep-
tind si folosind in discursuri ideea de libertate si demnitate?

Libertatea si demnitatea umani sunt mai mult decit niste idei
cu efecte euforice, sunt drepturi naturale® ale oricirui om pentru care
trebuie sa lupte, sd le dezvolte, si le constientizeze si permanentizeze in
fiecare zi. Si lucrul acesta este extrem de greu. Poate ci si de aceea dl. G.
Liiceanu, punea o intrebare extrem de serioasi si profundi in lucrarea sa
Continentele Insomniei: ,,Au oamenii nevoie de libertate?” Sau oamenii
confundi libertatea cu protectia?

Este adevirat ci cei mai multi oameni isi doresc ,,protectie” si sunt
mai putin interesati de libertate. Insi protectia nu implici si demnitatea.
Doar libertatea iti deschide drumul spre demnitatea aceea ce te inalti la
statutul de om de calitate.

,Daci libertatea n-ar fi existat, protectia s-ar fi rezumat si-n zilele
noastre la peretii pesterii, $i omenirea ar fi continuat si se hrineasci si
azi cu carne crudi. Asa se face ci libertatea isi dobindeste prestigiul ca

2 Idem, p.84.
3 Ibdem, p. 85.

4 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Religious liberty — A natural human right’, Jurnalul
Libertatii de Congtiintd, Ganoune Diop, Mihnea Costoiu, Liviu-Bogdan Ciuci,
Nelu Burcea (coord.), Editions IARSIC, Les Arsc, France, 2015, pp.595-608.
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fruct al faptelor ei...” Sigur ci aceste idei necesiti o ampli analiz3, dar eu
mi voi rezuma si semnalez faptul ci libertatea si demnitatea individuald
sunt posibile doar intr-un cadru special, in urma unei experiente unice,
individuale si autentice.

Despre aceasta G. Liiceanu, dupa ce face o analizi savanti a epi-
sodului iesirii evreilor din robia egipteand, afirmi: ,,Proiectul libertitii
(evreilor) nu se pune in miscare printr-unul dintre membri acestei comu-
nititi, ci printr-un Dumnezeu indrigostit de credinta neconditionati a
citorva dintre patriahi... Ei sunt invitati si accepte un model de pedago-
gie conform ciruia libertatea survine la capitul unui exercitiu asumat de
supunere. Paradoxul libertitii umane tine de un mecanism al supunerii
care se naste din colaborarea unor niveluri ontologice diferite. Cum su-
punerea are loc fatd de o instanti care prin ea insisi are prestigiul liberti-
tii infinite, laolaltd cu atributul milei si al bunititii, prin insusi acest fapt
ea devine un garant al libertitii omenesti. Ascultarea neconditionati a lui
Dumnezeu — credinta in El — este de aceea benefici si nu umilitoare, cici
toate hotiririle lui Dumnezeu in privinta omului se nasc pornind de la
iubire. ..libertatea nu va putea fi obtinutd decit prin totala supunere la
porunca unei Fiinte de alt ordin decat cel omenesc si care este liberd prin
insisi esenta Ei"

Aceasti fiintd de alt ordin decit cel omenesc este Dumnezeu, care
nu poate fi gisit, inteles si ascultat decit prin relatia personali, numiti in
filosofie ,,experienti religioasi”. Prin experienta religioasi il descoperim
pe Dumnezeu, cit si cele doui valori ce ne fac fiinte demne si libere.

Religia implici in mod determinant transcendentul, revelatia
,Cuvintului” i comportamentul uman in relatie cu acestea. Relatia ce
se naste in urma intilnirii omului cu Dumnezeu si care se manifesti in
fata constiintei, desemneazi ceea ce numim noi ,,experienta religioasd’.
Ea este in primul rind individuali si are un referential propriu numit
»sacrul”’. Doar in raport cu acest referential experienta religioasi exista si
poate fi in;eleasi. Ea ne provoaci o triire interioara, in care constiinta ni
se deschide spre Dumnezeu, avind senzatii si perceptii ale Transcenden-
tului. Dumnezeu se descoperi constiintei noastre, iar senzatiile si per-
ceptiile capiti triirea iubirii, bunititii, blindetii, a iertarii lui Dumnezeu
si a libertitii si demnititii personale. Ascultarea si supunerea fati de

5 QG. Liiceanu, 2017, CI p. 75.
6 Idem, p.36-37.
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Dumnezeu devin dorint3, iti dau demnitate si te fac fericit ci ai libertatea
sd rimi in relatie cu Dumnezeu, avind o continui experienti religioasi.

Desi experienta religioasi a constituit de veacuri un subiect de re-
flectie pentru teologi si filosofi, evaluarea moderna a acesteia incepe cu
teologul si filosoful german Friedrich Schleiermacher (1768-1834). Ins3,
de-abia in secolul XX natura, rolul si relevanta ontologici a experientei
religioase sunt cercetate in mod sistematic nu numai de teologi si folosofi,
dar si de psihologi, psihiatri, antropologi, de stiintele cognitive, neurosti-
intd si mai tirziu de sociologie.

Momente importante in cercetarea experientei religioase au fost
aparitia lucrarii filosofului si psihologului american, unul din intemeieto-
rii pragmatismului, William James, Tipurile experientei religioase, in 1902
si lucrarea filosofului si teologului neokantian german Rudolf Otto Ideea
de sacru in 1917. In anii 20 ai secolului XX pozitivismul si empirismul
logic au elaborat celebrul principiu al verificirii, pe baza ciruia s-ar putea
face distinctia intre termenii si propozitiile cu semnificatie cognitiva, mai
exact cu semnificatie empirici si termenii si propozitiile fird semnificatie
empirici si cognitivd care au declarat termenii §i propozitiile religioase
lipsite de semnificatie empirici.

Remarcim ci Rudolf Carnap a depus eforturi considerabile pen-
tru a formula criterii de semnificatie empiricd atit pentru termenii teo-
retici, ct §i pentru propozitiile teoretice. Intr-un celebru articol Rudolf
Carnap scria: ,In uzul metafizic cuvintul,Dumnezeu’ se referi la ceva
dincolo de experienti. Cuvintul este, in mod evident, lipsit de referinta
sa pentru o fiintd fizicd sau o fiinta spirituald care este imanenti in fizic.
Sicum nu i s-a dat o noul semnificatie, el devine lipsit de semnificatie.”

La fel AJ. Ayer, primul adept al pozitivismului logic in Marea Bri-
tanie, declara ¢ termenul,Dumnezeu’ este un termen metafizic, si daci
,Dumnezeu’ este un termen metafizic atunci nu putem nici micar si pre-
supunem ci Dumnezeu existi deoarece a spune ci Dumnezeu existi in-
seamni a pronunta o propozitie metafizic care nu poate fi nici adevirati
nici falsi.®

Ulterior, chiar in cadrul orientirii analitice a pozitivismului si
empirismului logic §i cu atit mai mult in cadrul altor orientiri filosofi-
ce, s-a argumentat temeinic ci insusi principiul verificirii nu se supune

7 Carnap, 1959, p. 63.
8 Ayer, 1946, p. 115.
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propriilor lui exigente si, de asemeni, ci criteriul verificationist de semni-
ficatie cognitivi este, pe de o parte prea ingust, excluzind din stiintd pro-
pozitii in mod evident cu semnificatie cognitivi si empirici, iar pe de altd
parte admitind propozitii evident metafizice si religioase. De aceea nu
este surprinzitor ci multi filosofy, si iIndeosebi filosof teisti, au considerat
pribusirea principiului verificirii ca una din marile victorii ale filosofiei
din a doua jumaitate a secolului XX. Totodati ginditori de orientiri filo-
sofice diferite au aritat ci pozitivismul logic a avut o intelegere limitati a
experientei religioase, reducind-o in intregime la experienta din stiintele
factuale sau, mai exact, la cea din fizici ignorind alte tipuri de experientd
si, mai ales, experienta interioari a fiintelor umane.

Istoria umani oferd un numir impresionant de experiente religi-
oase. In primul rind, in Biblie intilnim modele exemplare de experienti
religioasd. Apoi existi numeroase mirturisiri ale marilor mistici prezenti
de-a lungul secolelor in diferite religii, si, in special, in crestinism. In fine,
vom mentiona experienta religioasi a milioane §i milioane de fiinte uma-
ne de-a lungul veacurilor i in prezent. De aceea nu este surprinzitor ci,
de aproape un secol, experienta religioasi este cercetati nu numai din
perspectiva filosofici si teologici, ci, dupa cum am mentionat, i din per-
spectiva multor alte discipline stiintifice.

Din ampla si extrem de documentata lucrare Filosofia occidentali
a religiei din secolul XX 1900-2000 a filosofului american Eugene Tho-
mas Long, presedinte al Societitii de Filosofie a Religiei din S.U.A,
constatim ci toate cele 18 orientiri din filosofia religiei din secolul XX,
pe care autorul le analizeaza, au acordat o atentie deosebiti semnificati-
ei experientei religioase pentru credin’ga religioasi, siin general pentru
destinul uman. Este vorba despre reprezentantii de marci ai urmitoa-
relor curente filosofice din secolul XX: idealismul absolut, idealismul
individualist, neokantianismul, pozitivismul §i stiinta religiei, neorea-
lismul, fenomenologia, pragmatismul american, personalismul, filosofia
istoriei, analiza filosofici, filosofia existentialisti, neotomismul, filoso-
fia procesului, filosofia analiticd, hermeneutica si deconstructia, teoria
critici, filosofia comparativi si filosofia feministi. In capitolul consacrat
fenomenologiei, alituri de Franz Brentano, Edmund Husserl, Rudolf
Otto, Max Scheler si altii, intr-un numir considerabil de pagini, este
analizatd conceptia lui Mircea Eliade despre religie in general si despre
experienta religioasi in special.
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In ultimii 50 de ani cercetirile empirice din sociologie si psiholo-
gie realizate de diferite centre de cercetare, si in special Centrul de cer-
cetare a experientei religioase de la Oxford, au aritat ci in toate cazurile
intre 50%-70% respondentii au afirmat ci au avut o experientd spirituald
de un anumit tip ca fundament pentru credinta lor in Dumnezeu si jus-
tificare a religiei lor.’

Din aceste cercetiri a rezultat ci multi respondenti la intrebarea:
Ati avut la un moment dat in viata dumneavoastri o experienti total
diferitd de viata dumneavoastri obisnuitd, indiferent daci o descrieti sau
nu ca o experentiere a lui Dumnezeu? au descris o astfel de experentiere
(triire) ca cel mai important moment din viata lor. Pe baza acestor consta-
tiri s-a considerat ci o sarcind educationald majori consti in incurajarea
oamenilor si nu reprime astfel de experiente importante, semnificative.
Dar nu este suficient si constatim existenta unor astfel de experiente de-
oarece pentru a prezenta in mod convingitor de ce experienta religioasi
este un argument, dovadi sau demonstratie a existentei lui Dumnezeu
trebuie s intelegem de ce Dumnezeu trebuie si ni se arate noua si daci
intr-adevir ni se dezviluie (relevd) si de ce trebuie si credem relatirile,
mirturisirile unor astfel de experiente.

Richard Swinburne argumenteazi convingitor ci,un creator atot-
puternic si absolut bun va ciuta si interactioneze cu fiintele (creaturile)
Sale si in particular cu persoanele umane capabile de a-L cunoaste”'® El
sugereazd ca Dumnezeu are motive, temeiuri si se faci cunoscut prin
revelatie autentici pentru a permite oamenilor si infiptuiasci binele si
sd intervind in mod personal, nu neapirat in mod miraculos, in vietile
indivizilor umani din iubirea Lui pentru ei, oferindu-le libertate si dem-
nitate, pentruci sunt ai Sii si 1i iubeste. Swinburne crede ci Dumnezeu
omnipotent si atotiubitor are temeiuri, motive bune si se faci cunoscut
prin experienta religioasi.

Dar ce este, de fapt, experienta religioasa?

Definirea experientei religioase

Am mentionat mai inainte ci existi numeroase modele paradigmatice
de experienti religioasd in Biblie, la mistici si la credinciosii obisnuiti.

9 Vezi Hay D: Exploring Inner Space Harmondsworth, 1982 si Hand R.V,Jr. Handbook
of Religious Experience, Birmingham AL: Religious Education Press, 1995.

10 Swinburne, 1996, p. 169.
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Inainte de a defini sau de a caracteriza experienta religioasi vom prezenta
citeva experiente (trdiri) religioase.

Una din cele mai cunoscute experiente religioase este cea a lui Saul
pe drumul Damascului. ,Dar pe cind cilitorea el si se apropia de Da-
masc, o lumini din cer, ca de fulger, l-a inviluit deodatd. Si cizind la
pimAnt a auzit un glas zicindu-i:,Saule, Saule, de ce M prigonesti?’ Iar
el a zis: ,Cine esti Tu, Doamne? Si Domnul a zis:,Eu sunt lisus pe care
tu il prigonesti. Domnul i-a zis: Ridici-te, intri in cetate si ti se va spune
ce trebuie si faci' Iar birbatii care erau cu el pe cale stiteau inmirmuriti,
auzind glasul, dar nevizind pe nimeni. Si s-a ridicat Saul de la pimint,
dar, desi avea ochii deschisi, nu vedea nimic. Si luindu-l de ména, l-au
dus in Damasc i trei zile a fost fird vedere si n-a méncat, nici n-a baut’!!

Sau si prezentim unul din numeroasele exemple oferite de W.
James de experienti religioasd, triitd de un elvetian: ,Dintr-o dati am
experimentat sentimentul de a fi fost ridicat deasupra mea, am simtit
prezenta lui Dumnezeu — povestesc acest lucru asa cum l-am perceput,
ca si cum bunitatea i puterea lui mi penetrau in intregime. ... Apoi m-am
asezat pe o piatrd, incapabil si mai stau in picioare, iar ochii mi s-au um-
plut de lacrimi...Apoi, incet, extazul mi-a parisit inima; adicd am simtit
cd Dumnezeu retrisese comunicarea pe care mi-o acordase si am putut
si merg mai departe...Impresia a fost atit de puternici incit, urcind in-
cet panta, m-am intrebat daci era posibil ca Moise si fi avut pe Sinai o
comunicare mai intimi cu Dumnezeu decit cea pe care o avusesem eu.
Giisesc ci e necesar si adaug ci in acest extaz al meu Dumnezeu nu avea
nici forma, nici culoare, nici gust, ba mai mult, ci sentimentul prezentei
Lui n-a fost insotit de nici o localizare fixi, precisi. In fine, expresia cea
mai competenti pentru a reda ceea ce am simtit este aceasta: Dumnezeu
era prezent, desi invizibil; nu L-am simtit cu nici unul dintre simturile
mele si totusi constiinta mea L-a perceput”.'?

Firi si mai prezentim descrieri ale experientei triite si de alti oa-
meni, din descrierile experientei lor rezultd ci existd experiente religioase
extravertite si experiente religioase introvertite.

Experienta religioasi extravertiti
Experienta religioasid de tipul extravertit se caracterizeazi prin urmitoa-
rele trisituri specifice:

11 Biblia, Fapte 9:3-9
12 James, 1998, p. 50-51.
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1.
2.

Infitisiri exterioare, prin simturi,

Vederi ale esentei interioare lucrurilor, o esenti care apare ca fiind
vivantd, frumoasi i aceeasi pentru toate lucrurile.

Simtul uniunii sinelui cel mai profund cu aceasti esenti interioara.
Sentimentul ci ceea ce este experimentat este divin.

Simtul realititii ci se vid (inteleg) lucrurile cum sunt ele cu
adevirat,

Starea de pace si extaz.

Atemporalitatea, neexistind constienta trecerii timpului in cadrul
experiengei.13

Experienta religioasd introvertiti

Iar tipul introvertit al experientei religioase are urmitoarele trisi-

turi specifice:

+

O stare a constiintei lipsitd de continutul ei obisnuit: senzatii,
imagini, ginduri, dorinte, s.a.m.d.

O experienti a unicului absolut cu nici un fel de distinctii si parti.
Simtul realititii ci se experimenteazi ceea ce este realul ultim.
Sentimentul ci ceea ce este real este divin.

Starea de pace si extaz absolute.

Atemporalitatea, inexistenta constientei trecerii timpului in cadrul
experientei.'

Deosebirea dintre experiente religioase mistice si nemistice

Deosebirea dintre experientele religioase nemistice si experientele religi-

oase mistice ar fi aceea ci intr-o experientd nemisticd prezenta divinului

este distincti de subiectul acestei experiente, iar intr-o experientd misticd

subiectul experientei este intr-o uniune, contopire absoluti cu prezenta

divind. Pe scurt, o experientd religioasi in sensul restrins este o experi-

entd In care cineva simte (percepe, are sentimentul, detecteazé) prezenta

imediatd, nemijlocita a divinului, iar in cazul teismului prezenta imedi-

atd a persoanei divine, adici a lui Dumnezeu. De asemenea, nu trebuie

si confundim credinta ci divinul este prezent cu sentimentul (simtul,

13 Rowe, 2007, p. 79.
14 Idem, p.81.
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detectarea) prezentei divinului. Unii oameni religiosi pot crede ci divinul
este prezent fird si aibd o experientd directd a divinului. De asemenea,
este extrem de important si recunoastem ci sustinerea de citre cineva ci
a avut o experient religioasd nu este afectatd de faptul daci divinul pe
care |-a experentiat existd sau nu existi.

Tipuri de experiente religioase
’

De asemenea, experientele religioase pot fi clasificate in experiente vi-
zuale si auditive, in experiente de convertire, experiente de revelatie
propozitionali si revelatie non-propozitionald, experiente individuale si
experiente colective, etc. Toate aceste forme de experientd religioasid sunt
exemplificate in Vechiul si Noul Testament.

Caroline Franks Davis' acordi o semnificatie mai largi termenu-
lui de experienti religioasd, mentionind sapte tipuri distincte de experi-
enti religioasa.

1. Vederea actiunii lui Dumnezeu cercetind lumea, universul
(awareness experience).

2. Existenta unei viziuni sau experiente interioare a lui Dumnezeu
(experienta quasi-senzoriali).

3. Intalnirea sacralititii lui Dumnezeu (experienta numinoas).

4, Experienta de convertire (experienta regeneratoare).

5. Existenta rugilor ascultate la care se rispunde (experienta
interpretativi).

6. Sentimentul (simtul) realititii ultime (experienta mistici).

7. Obtinerea iluminirii si cunoasterii, probabil printr-o revelatie de
la Dumnezeu (experienta revelatoare).

Deci fiintele umane triiesc o varietate impresionanti de experi-
ente: experiente fizice si empirice ale realititii obiective (care pretind
unii filosof, cum ar fi empiristii logici, dar nu numai ei, ci sunt singu-
rele experiente demne de increderea de care noi dispunem), experien-
te psihologice si emotionale care sunt intiparite in sensibilitatea umani
si rispunsurile la stimuli, experiente intelectuale si estetice, experiente
care sunt private si individuale si acelea care sunt impirtisite si colective.
In comparatie cu toate celelalte categorii de experienti umani seculari,

15 Davis, 1989, p. 74.
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experienta religioasa are cel mai profund si durabil impact asupra vietii
si destinului fiintelor umane care triiesc o astfel de experienti, dindu-le
libertate morali §i demnitate personali. De altfel experienta religioasi a
fost trecutd in rindul celor mai puternice argumente privitoare la exis-
tenta lui Dumnezeu. Noi vom cerceta mai departe in mod sumar aceasti
problemi si mai ales din perspectiva filosofiei analitice.

In ultimele decenii a crescut interesul pentru evidenta teismului,
interes care se manifesta in filosofia religiei prin intensificarea cercetirilor
referitoare la ,experienta religioasi”’. Argumentele cosmologic, design si
moral au o trisiturd comuni: Pornind de la constatarea existentei uni-
versului, a caracterului ordonat al lumii (universului) si de la experien-
ta morald a umanititii, doctrina crestini, avind in centrul ei ideea de
Dumnezeu, este considerati cea mai buni explica’gie a acestor fenome-
ne remarcabile. Altfel spus, concluzia ci existi Dumnezeu este obtinutd
printr-un proces de inferentd. Deci existenta lui Dumnezeu este dovedi-
ta, inferatd, adici obtinuti indirect; adici nu vedem, nu constatim direct
existenta lui Dumnezeu, ci numai prin semnele activitdtii lui creatoare.

Constatarea, intilnirea directd cu Dumnezeu va face superflue sau
va cintiri mult in raport cu semnificatia argumentelor inferentiale si va
stabili cu certitudine ci existi Dumnezeu. Aceastd idee este esenta a ceea
ce numim argumentul din experienta religioasi.

George Mavrodes sustine ci argumentul din experienta religioasi
poate fi considerat ca o versiune speciali a argumentului teleologic afir-
mind ci manifestarea pe scard largi, universali a experientei religioase
cu un nucleu fenomenologic comun si existenta unui fond comun de in-
terpretare reclami o explicatie. $i se argumenteazi,ci cea mai plauzibila
explicatie implici existenta si activitatea lui Dumnezeu”.'

Un astfel de argument ar putea fi asemuit cu ceea ce am putea
numi argumentul design antropic sau argumentul ci legile care guvernea-
zi structura si comportamentul mediului nostru fizic sunt asa de precis
armonizate, ci ele par si fie proiectate pentru dezvoltarea organismelor
fizice, inclusiv a fiintelor umane. Aseminarea cu domeniul psihic ar con-
sta in aceea ci congtiinta prezentei lui Dumnezeu intretine i stimuleazi
dezvoltarea spirituald, psihicid umani si acest fapt este cel mai bine expli-
cat prin proiectarea divini a psihicului (sufletului) uman ca un destinatar
adecvat al stimulilor determinati sau cauzati de prezenta divina.

16 Mavrodes, 1992, p. 81.
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Astfel, existenta experientei religioase poate primi, in viziunea teis-
tilor, cea mai buni explicatie prin existenta lui Dumnezeu. Argumentele
de tipul celor prezentate mai sus reprezinti o categorie distinsi de argu-
mente care trebuie si o comparim cu alti categorie alternativi de argu-
mente, mult mai eficientd, de a dezvilui valoarea evidentiali a experientei
religioase. Credinciosii care au experiente religioase directe, nemijloci-
te, de un gen sau altul considera insesi aceste experiente ca fiind funda-
mentele, temeiurile noninferentiale ale propriilor lor credinte religioase.
Tocmai aceasti valoare evidentiald a experientei religioase interpretati
in acest mod a fost cercetatd si a cipitat cea mai mare atentie din partea
filosofilor crestini in ultimele decenii.

Deci, trebuie si distingem si si rispundem la urmitoarele intre-
bari: Care este ponderea evidentiald a experientei religioase pentru cei
care au aceste experiente religioase? Care este ponderea evidentiali a ex-
perientei religioase pentru cei care nu au experiente religioase? Adici ce
pondere evidentiali au relatirile individuale sau colective ale experientei
religioase pentru destinatarii acestor relatiri sau descrieri? Rispunsul la
ultima intrebare presupune, intr-un sens literal, formularea unui argu-
ment din experienta religioasi. Relevanta evidentiali a experientelor reli-
gioase pentru cei care nu au astfel de experiente presupune argumentare
si explicatie. Cei care nu au experiente religioase directe doresc un temei
sd creadd ci experienta religioasi a celor care o au este o experientd de
incredere, fiabili, cAnd Dumnezeu a fost intr-adevir prezent. Astfel evi-
denta noninferentiald a celor care au experiente religioase poate fi consi-
derati premisa pentru o inferentd potentiald a existentei lui Dumnezeu.

Toate modalititile de argumentare aseminitoare, care sustin ex-
plicatii de acest gen, reprezinti o a doua categorie de argumente din ex-
perienta religioasi. Tocmai aceasti categorie o vom cerceta in continuare
pentru a arita care sunt exigentele epistemice pe care trebuie si le satisfa-
cd o experienta considerati experienta religioasi pentru a reprezenta un
argument in favoarea existentei lui Dumnezeu.

Distinctia intre presupusa experientd religioasi si experienta
’ ’ ’ ’
religioasa veridicid

Pentru filosofii teisti de traditie analitici, cele mai importante pro-
bleme referitoare la experienta religioasi sunt probleme de naturi
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epistemologici, si in primul rind problema distinctiei intre experiente
religioase veridice i experiente religioase neveridice. Invocatele experi-
ente (sau experentieri) ale lui Dumnezeu pot fi veridice sau pot si nu fie
veridice. Davis C. F. formuleazi patru seturi de criterii pentru experien-
tele religioase autentice.

. Consistenta interna si externd

+

+Roadele” sau consecintele morale si spirituale ale experientei
Consistenta cu doctrina clasici a respectivei traditii religioase

. EBvaluarea stirii mentale si psihice generale a subiectului
experientei.'’

N

Pentru a marca aceasti distinctie R. Douglas Geivett foloseste
expresiile ,of-God experiences” si experiences of God”. El spune:,Folo-
sesc termenul,,of-God experiences” pentru presupusele experiente ale lui
Dumnezeu care pot sau nu pot si fie veridice si folosesc ,experiences of
God” intr-un inteles mai ingust ca o denumire pentru of-God experien-
ces care sunt veridice, adici experiente cAind Dumnezeu este, fie direct sau
indirect prezent subiectului, intr-un sens absolut realist de,,prezent”’*®

Experienta religioasd poate fi sursi a cunoasterii lui Dumnezeu si
a adevirurilor religioase. Asa cum in stiintd experienta este fundament
al cunoasterii, este intelept si considerim experienta religioasi ca sursa
si fundament al cunoasterii religioase. Chiar daci unii credinciosi nu au
experiente directe ale prezentei lui Dumnezeu, ei pot si aibi incredere in
relatirile celor care au astfel de experiente. Aceasti situatie o intilnim si
in viata cotidiand, si in stiint3, deoarece ,daci nu am putea in general si
avem incredere in ce spun altii despre experientele lor firi a le verifica,
cuno§tin§ele noastre de istorie, geograﬁe sau §tiingele naturii ar fi aproape
inexistente”"”

Reprezentantii teisti ai filosofiei analitice a religiei sustin deci cd
experienta religioasd are o valoare evidentiali pozitivi, adici poate fi fo-
lositi ca evidentd pentru existenta lui Dumnezeu sau cel putin poate fi
considerati ca fundament noninferential al cunoasterii valide sau ar pu-
tea fi componenti a unui argument cumulativ pentru existenta lui Dum-
nezeu. Chiar un ginditor de talia lui Frederick Copleston, nicidecum
filosof analitic, afirmi: ,Fiind crestin, eu in mod cert cred ci pot si existe

17 Davis, 1984, p. 71.
18 Geivett, 2004, p. 179.
19 Swinburne, 2004, p. 174.
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diferite grade de intelegere sau congtienta a prezentei divine si ci o astfel
de congtientizare poate avea un efect puternic asupra vietii unei persoane
si poate avea o valoare sociali.”

Pentru Alston functia principali a experientei lui Dumnezeu in
religia teisti este ci ea constituie o modalitate, o cale de comunicare intre
Dumnezeu si noi. Ea ne di posibilitatea sd intrim intr-o relatie personali
cu Dumnezeu si,daci ea implica perceptia directd a lui Dumnezeu de
citre noi, Intr-un sens generic, la fel ca acela in care noi ne percepem unul
pe altul, aceasta poate fi o relagie personali intr-un sens propriu”?'

Poate ca paradigma de intelegere a experientei religioase, in acest
sens, este viziunea lui Martin Buber care, in lucrarea Eu si tu (1937),
argumenteaza ci noi avem doud categorii de relatii: Eu-El si Eu-Tu. Re-
latiile Eu-El sunt impersonale si ceea ce este intilnit este inteles intr-un
mod stiintific, functional, obiectiv. Prin contrast, relatiile Eu-Tu sunt per-
sonale. Intalnirea cu un prieten implici emotii si o bucurie personali.
Intilnirea cu un striin este o intilnire Eu-El o intilnire neutra.

Pentru Buber relatia cu Dumnezeu ar fi o relatie Eu-Tu, decriin-
du-L pe Dumnezeu ca Tu-ul Etern. Si ceea ce este si mai important este
faptul ci Buber intelege acest Tu Etern in fiecare alt ,Tu” pe care noi il
intilnim. Martin Buber are meritul de a fi dat o forma clasici principiu-
lui dialogului care a avut un impact enorm in epistemologia religiei din
secolul al XX-lea si, in particular, in intelegerea experientei religioase. Iar
aceastd contributie la dezvoltarea epistemologiei experientei religioase,
venitd de la un ginditor considerat in mare misuri un filosof existenti-
alist, completeazi analiza experientei religioase intreprinsi de reprezen-
tantii filosofiei analitice.

De asemenea, atunci cind credinciosii vorbesc de experiente spi-
rituale, ei nu le inteleg doar prin analogie cu perceptia senzoriald, ci aici
ei se referd la experienta interioard, la intuitie, la sentimente, comuniune,
angajament, etc.

In problema dobéndirii adeviratei libertiti avem nevoie de
experienta religioasa deoarece ,,...proiectul liberirii noastre ii apartine lui
Dumnezeu, si libertatea are din capul locului, prin sursa ei, o naturi situ-
atd pe alt plan decit al umanului”

20 Copleston, 1992, p. 220.
21 Alston, 2009, p. 182.
22 QG. Liiceanu, 2017, p. 36
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Doar prin experienta religioasi putem si ne desprindem i si
aruncim in uitare ,,memoria sclaviei’, asumindu-ne integral prezenta lui
Dumnezeu si stind fatd in fatd cu El — metaforic vorbind — hrinindu-ne
cu sentimentul iniltitor al libertitii spiritului nostru. Aceasta implicd
a fi conectat la sursa orientirii care este Dumnezeu, devenind agent al
libertitii, in folosul celor multi doritori de protectie.Omul liber in urma
experientei religioase ,,se va hrini cu frumusetea fericirilor aritate de
Isus in Predica de pe munte si se va misca in viatd avindu-L pururea sub
ochi, pe Isus si poruncile in suflet.”

in crestinism Dumnezeu este, in cuvintele lui Grigorie de Nisa,
»imposibil de a fi inteles de vreun termen sau vreo idee sau orice alt pro-
cedeu de intelegere omeneasci rationali, rimanind dincolo de orizontul
nostru, chiar dincolo de intelegerea angelici si orice inteligentd supra-
mundani, neconceptibil, neexprimabil, mai presus de orice exprimare
prin cuvinte. Iar Augustin afirmi ci ,Dumnezeu transcede chiar ratiu-
nea’, si Thoma de Aquino sustine ci,prin imensitatea sa substanta divi-
ni intrece orice formi la care intelectul ajunge”. Toate aceste consideratii
justifici valoarea pe care o acorda toti ginditorii experientei religioase.
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