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Abstract: Man as a Divine-Human Condition. The Christian Benchmark
for a Society in a Axiological Depression

I wanted to write a study defining the human condition in this state of
horizontal crisis. Unfortunately, human society is living a consumerist
horizontality without any tendency towards an excelsior of his own life.
We have lived a permanent history in which the most important thing
and moment was the fight or the war. Likewise we have lived a permanent
history in which the most important thing and moment was the fight or
the war. There are a few steps in which we manage to recover that divine
state we have lost. First of all the idea that we do not die, but only enter
into eternity. Secondly we are ecclesial people and creation is a cathedral in
which we are the priests of the cosmic liturgy. In the end, we are eucharistic
and doxological beings who shed divine glory over creation. Only in this way
can the human condition recover itself.
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Creat de Dumnezeu, omul primise capacitatea teandrici, devenise un
purtitor de logos si partener de dialog cu EI Logositatea umani primiti
dela Dumnezeu il demonstra pe om ca pe o fiinta capabili si coordoneze
prin cuvant creatia. Nu o crease el, dar primise puterea de a o defini si de
a-i transmite prin har puterea numelui. Creatia primise nume de la omul
pnevmatic iar numele avea putere harici. Creatia intrase deja prin om in
providenta divind, cici omul este paznicul creatiei si partenerul de dialog
al lui Dumnezeu.
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Chiar si lumea participa la acest dialog celest, in care omul realiza
paradigma comuniunii. Calitatea de om era atit de apropiati de cea de
inger, incit omul urca incet-incet spre starea angelici, ba mai mult, spre
starea in care nu doar spiritul, ci si trupul urca spre desivarsire. Creatia
devenise topos haric si o permanenti revelatie. Dumitru Stiniloae spune
in acest sens: “Dumnezeu a ficut posibil raportul viu cu El ce consti in-
tr-o continud transcendere a noastrd spre El si intr-o intimd comunicare
a Lui cu noi, nu mai intrucit s-ia ficut om ... Con§tiin§a transcenderii
primeste insi altd intensitate ciAnd se efectueazi in directia lui Dumne-
zeu si In raport viu si reciproc cu EI”.,

Omul avea o calitate atit de inalti i o tinuti atit de sublimi in
fata lui Dumnezeu si a creatiei. Era impreuni lucritorul lui Dumnezeu
in planul providentei. Dumnezeu nu era pasiv, ci activ prin har si prin
omul haric. Aceasta era inalta demnitate a omului in fata lui Dumnezeu.
in momentul in care totul devine asumat de om, iar creatia este un dar
dat omului, lumea are un echilibru. Totul este frumos si armonios. Si mai
ales, totul are un telos, un scop divin spre care omul si creatia se indreapta®.

Hristos vine in lume pentru a recupera acea stare creagionali, pliné
de har si de putere. Vectorul raiului este iarisi repus ca orientare si sens.
Prin Hristos totul capiti un sens soteriologic. Se creeazi o alti societate
decit cele cunoscute (sclavagistd, egalitaristd, despotici etc.). Este o soci-
etate in care omul se sfinteste pe el si pe ceilalti. Este societatea devenitd
spatiul eclezial. Nimic nu poate depisi aceastd stare de beatitudine pro-
fundi. Creatia se recreeazi haric.

Din picate starea post-hristici fost acoperiti in timp de sabloanele
istoriei. O istorie care a copiat repede modelele unei regalititi prehristice.
Lumea a devenit crestini prin nume si nu prin prezenti, Omul pistra
numele divin dar nu si prezenta Lui. Cliseele imperiale il deformaseri pe
om in triirea lui crestini si in loc de a simti taina, omul se conforma regu-
lilor. Liturgica isi pierduse sensul de triire explicati in gesturi si devenea
o reguli imuabila.

1  Dumitru Stiniloae, Jisus Hristos sau restaurarea omului, Craiova, Editura Omniscop,

1993, p. 53.

2 ,Om este un pelerin sau un meteor spiritual in continud miscare intre lume si Dumnezeu,
meteor congtient si liber mereu pe drum. E in lume dar vrea si fie mai presus de ea; are
nevoie de lume dar ca de un drum in care nu se fixeazi niciodati definitiv intr-o etapi, ci
urci spiritual mereu mai sus” zice pirintele Dumitru Stiniloare (Iisus Hristos, lumina lumii
si indumnezeitorul omului, Bucuresti, edit. Anastasia, 1993, p. 24.



30 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 7, NR. 1, 2019

Mistica si spiritualitatea profundi din perioada medievali au sal-
vat starea de imperialism religios. Insi mistica era, din picate, una ascun-
sd sau smeritd, nedorind si fie vizuti sau si i se fac publicitate. Mistica si
spiritualitatea crestini era si este discreti. De aceea nu multi au cunoscut
profunzimea crestinismului autentic si l-au catalogat din exterior, fird
a-1 cunoaste. Asa ne-am trezit in perioada iluministi cu acuze arunca-
te crestinismului care veneau dintr-o parte ce nu cunoscuse niciodatd
profunzimea si realitatea crestind. Erau acuze teoretice, total agramate
din punct de vedere spiritual-crestin, care vedeau crestinismul o filosofie
sociald si cam atit. Ignorantia non este argumentum, spunea latinul dar
nu s-a aplicat in cazul crestinismului. Dimpotrivi, cei care nu cunosteau
profunzimea crestini s-au aruncat si il acuze, iar spusele lor pireau atit
de penibile si de puerile, insi mediatizarea lor le-a ficut credibile. Asa
se face ci lumea ignoranti acuza astizi Biserica dar foarte putini cunosc
taina ei. Poate uneori nici micar noi, cei care o slujim sine considerim
misionarii si parintii ei. Lumea acuzi fird si cunoasci taina ecleziali. Ea
ataseazd de numele Bisericii acuze si fapte pe care nu le are in gestiune.
Evident ci atunci cind se intimpli o drami se pune imediat intrebarea
unde este Biserica? Insi faptul ci se nominalizeazi repede unde este Bise-
rica ortodoxd desemneazi o stare de riutate impotriva unei biserici si nu
a intregii lumi crestine. Se vede deci orientarea falsa si riutatea directio-
nati. In acest caz nu mai vorbim despre presi liberi ci aserviti. Din acest
moment, orice mi se livreazd de citre aceastd presd rimin suspicios cu
privire la adevirul ei. De cele mai multe ori este un adevir fals.

Omul mileniului al treilea si mi refer la roméinul nostru autentic
poate conferi un model, daci mai doreste si fie 0 emblemi a seriozitatii
si a moralititii crestine. Insi este nevoie de o recuperare a identitiii lui
sacre. Doar sacralitatea poate pune in miscare verticalitatea spiritualititii
autentice, care poate oferi si culturi si credinti si intelepciune. Lumea isi
pierde semantica ei creationali i intrd intr-o derivi biologicd, prin care
bietul om devine un simplu consumator de pliceri ocazionale si prea efe-
mere pentru vocatia la care a fost chemat omul.

Ce mai este omul astizi in viziunea societitii post-crestine? Euro-
pa isi doreste, cel putin teoretic s ii confere omului acel plus de confort si
de comoditate prin care el si simti viata ca pe o permanentd plicere si nu
ca pe un urcus spre cet. Omul incepe si fie cotat ca un animal satisficut
prin mincare, sex si plicere, eliminind starea definitorie a omului: cea de
suflet in ascensiunea lui spre excelsior. Cu simturile primare satisficute,
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omul nu mai cauti acel excelsior care 1i determini fiintialitatea, ci se com-
place in acea dimensiune strict biologici, ce il face fericit pe moment. Este
starea gomoricd, in care oamenii acelui orag biblic, chiar daci nu erai toti
dependenti sexual (deoarece acolo erau si oameni varstnici sau copii), se
compliceau in ceea ce li se pirea deja o ,normalitate”. Oamenii mileniului
al treilea, chiar daci nu sunt orientati spre pliceri ale momentului, totusi
faptul ci sunt anesteziati cu aceasti stare pe care o acceptd, isi asumai si
ei devierea si picatul.

O alti latura parazitard si negativi pentru omul mileniului al trei-
lea este comoditatea ciutirii axiologice. El nu mai cauti, el primeste.
Elementul axiologic nu il mai stirneste in ciutare. Aproape tind si cred
cd nu mai putem crea enciclopedii pentru ci nu mai avem enciclopezi.
Avem doar motoare de ciutare, care pot asocia texte si informatii, iar
aceste cirti se pot face prin aceasti asociere de texte ciutare nu de mintea
noastri ci de simpla tastd search, dupi care se lipesc aceste fragmente si
asa apare cartea sau volumul enciclopedic. Comoditatea ciutirii ne face
sd alunecim spre o altd paradigmai negativi si anume, receptarea informa-
tiilor fird a mai fi trecute prin filtrul personalititii noaste. Pe aceasti co-
moditate se bazeazi toatd propaganda publicitari sau cea de manipulare
media. Noi nu mai ciutim, ci primim. Nu mai suntem niste lucritori in
ciutarea valorii, ci suntem aproape toti niste asistati sociali care sunt set-
viti cu stiri pe care mintea noastri obositi (nu stiu de ce) le primeste fird
nici-un discernimint. Asa au apirut fake-news-urile, care mizeaza de
fapt pe aceastd apatie a ciutirii adevirului. Nemaiciutindu-l, adevirul
este fabricat §i redat asa cum il considerd cel care il produce, cici este
adevirul lui, nu si al nostru sau nu cel real. Omul fird pulsul ciutirii isi
pierde acea verticalitatea, acea stare de vertebralitate, care il face si fie un
antropos, adicd unul care priveste vertical spre cer. Rimane cel mult un
humus, o orizontalitate biologicd, hriniti, satisficutid sexual si indopata
cu informatii sau adeviruri contraficute. Si lucrul acesta ne place citd
vreme nu suntem scosi din comoditatea noastrd pentru a ciuta noi ade-
virurile care sunt reale.

In aceasti stare de confuzie doritd, ne triim putinii ani si ne atagim
att de disperati de viatd si de comoditatea ei. Ne educim si credem ci
eternitatea este aici si cd nu mai trebuie asteptati nici o vesnicie si nici o
fericire, pe care o triim doar aici. De aceea, lupta noastri pentru a de-
pisi ceea ce profetul David spunea firi disperare: ci viata omului este
saptezeci de ani iar daci omul are putere poate fi si de optzeci de ani.
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Catalogim popoarele dupi multimea anilor triiti si asa-zisa calitate a
vietii, si uitdim ci viata cu adevirat nu este aici. Daci ar fi dupi mine, as
inlocui citeva verbe si substantive, si anume:

+ as inlocui verbul a muri cu a trece sau mai bine cu verbul negisit in
DEX, a te invesnici. Noi nu murim, ci ne invesnicim, intraim in ceea
ce este cu adevirat real: vesnicia.

+ lar viata ag numi-o mergere spre vesnicie. Noi aici nu triim ci
mergem spre viatd. Tot ceea ce viatd nu este decit un drum spre
viatd. Simtim bine ci nu am fost creati ca sd trdim aici. De aceea
avem acea teami de moarte, care nu este fireasci, ci chinuitoare.

In momentul in care ne asumim aceste doui realititi, cici aici nu
avem decit un drum spre viata, iar moartea este o invesnicire, vom privi
foarte relaxati viata si stresul de aici. Le vom simti ca pe unele care nu ne
apartin, ci au apirut in viata noastri accidental, insi asteptim prin ele
revenirea la ceea ce este sensul nostru existen;ial. Mai concret, imi tra-
iesc bioticul in asteptarea vietii, iar viata este vesnicia mea. Si natura simte
aceastd stare de agteptare, cici si ea va intra in starea de cer nou si pi-
mdnt nou. intreaga creatie se va invesnici prin har. O astfel de conceptie
asumati (de invesnicire) ne scoate din starea de ipocrizie concurential si
ne transform in prosoponuri care se vid si se simt.

Am vorbit despre revenirea la starea prosoponicd, care inseamni
momentul in care omul nu mai este 0 monadi inchisi fati de celilalt, ci
o fatd deschisa spre celalalt. In starea prosoponici ne ciutim fetele, cici
numai asa putem dialoga, numai asa ne putem vedea in frumuse'gea noas-
tri creationali si in logosul care ne uneste. Dincolo de estetismul nostru
corporal pe care il supralicitim, existd o frumusete creationald, asa incit
orice om are frumusetea lui, dati de Dumnezeu. Fiecare om este asadar
un frumos creational’. Am uitat acest lucru si atunci ne ciutim doar es-
tetismul exteriorului, care de fiecare dati este fals, este un fake pe care il
acceptim repede fird a cunoaste profunzimile, Si de aici i rata esecurilor.
Ori fata sau prosoponul existential este starea prin care Dumnezeu ne-a
ardtat ci fiecare dintre noi avem propria noastri frumusete.

3 Omul devine acel frumos existential, care se reflectd peste creatie. Prin om lumea
devine frumoasi §i continud si riméni aga, “Cea mai deplini iesire iubitoare de fipturi
a ficut-o Dumnezeu prin Intruparea Fiului Siu, care a asumat natura umand” (Iubirea
cresting..., p. 68). Aceastd iubire divini revirsati in om prin intrupare s-ia reverberat apoi
peste creatia intreagd.
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Ceea ce uiti jarisi omul este ci prin definitie este o fiinti eclesiali.
Si aici mi refer la doud sensuri ale termenului eclezial. Pe de o parte omul
este o fiintd ecleziald, adicd o fiintd aflatd in ecclesia, adici in starea de
comuniune sacri. Dar daci luim semantica substantivului ecclesia, care
derivi din ek-kaleo (,a chema pe cineva dintr-o stare”), rezultd ci omul
este un chemat si un chemitor. De aceea, am putea spune ci omul este
o fiintd ecleziali si ecleziatd. Avem deci menirea de a chema lumea din
aceasti stare de ignoranti biologici spre starea de ecclesia invesnicitd. Lu-
mea simte aceastd chemare si de aceea doar ignorantul rimain in biotic,
omul real, viu, cauti excelsiorul ecleial. Inteleg prin eclezial in primul rind
starea de chemat dintr-o lume spre o alta, a lui Dumnezeu iar aceasta se
realizeaza in spatiul bisericesc.

In aceasti lume ecleziali totul devine o ecclesia, in care fiecare
element are starea lui de sfintenie. Creatia este sfintd, omul pe care il
intilnim, poarti in el lumina sfinteniei, chiar si animalele au doza lor
de sfintenie. Trebuie doar s percepem aceasti stare harici, de sfinteniei
si sd facem din ea teologia noastrd, adici modul nostru de a-L intilni pe
Dumnezeu pe drumul Damascului nostru. Este vorba despre o desco-
perire zilnici a teofaniilor pe care le descifrim in viata noastri. Dincolo
de revelatia biblici incheiati prin Intrupare, fiecare om isi are propria lui
revelatie. Este intilnirea personali cu Dumnezeu. Cecitatea sau orbirea
noastri materiali ne facem si avem aceasti cataracti a empiricului, casa
nu putem depisi starea telurici in care ne aflim.

In momentul in care vom simti cosmosul intreg ca pe o mare
ecclesia, ca pe o catedrali in care omul este un slujitor al altarului divin,
atunci vom avea mil si griji de orice element al creatiei. Omul este asadar
nu doar un syndesmos, sau o verigi de legituri. Este un sacerdot al cre-
atiei. De aceea, Petru apostolul vorbeste despre acea preotie universali,
in care ne spune ci toti suntem preotii Dumnezeului celui preainalt. De
aceasti slujire suntem mai mult sau mai putin constienti. De aceea triim
aceastd mizerabili criz3 atit de diversificatd si de universald, cici am uitat
de vocatia noastri de preoti ai creatiei, cu menirea de a revirsa har peste
ea prin propria noastra viata.

O alti sintagmi pe care din picate nu o mai luim in considera-
re si care ar putea fi sansa de redescoperire a omului in toatd frumuse-
tea lui paradisiaci este cea de om eubaristic*. Nu o mai redescoperim in

4 ,Maincind painea si vinul preficute in Trupul si Singele lui Hristos, zice acelasi parinte
Stiniloae, credinciosii nu fac doar un pas inainte in existentd, ci un pas hotiritor in prefacerea
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noi, pentru ¢ nu Il avem pe Hristos ca realitate in noi. Omul euharistic
este cel care Il consumi pe Hristos in mod euharistic apoi Il redescoperi
in orice taini a creatiei. Euharistic isi incepe cu El drumul Emausului.
Starea aceasta de comuniune reali cu Dumnezeu este cea care il face pe
om si isi redescopere constiinta sacrd. Abia in momentul in care omul il
are pe Dumnezeu in fibra lui existential, abia atunci isi descoperi voca-
tia sfinteniei sale. Euharistia arati ci Hristos nu a plecat din lume, ci El
riméne prin har dar i prin realitatea trupului sau liturgic in lumea care
se redescoperi prin liturghie.

Omul ne-hristic sau ne-euharistic isi triieste o permanenti drami
a propriei sale existente. El se simte cel mult un organizator de materie
in folosul comunititii si cam atit. Omul firi eternitate nu poate depasi
materia. Cel mult o aranjeazi si o oferi intr-o altd formi mai atrigitoare
si mai apetisanti, dar nu o poate transcende. In momentul in care o
transcende’ el simte urmele lui Dumnezeu si trebuie si isi reconfigureze
toatd mentalitatea lui ateisti. Hristos a venit la cina cea de taini si ne
ofere modalitatea de a rimane cu El: prin fringerea painii. Eu sunt cu voi
pana la sfarsit inseamna ci Eu cel euharistic rimén in creatie §i cu voi prin
aceasti lucrare sacri. Omul euharistic este omul pnevmatic, cici el poarti
in sine harul divin §i puterea de a sacraliza creatia. Pentru aceasta avem
nevoie insi de o reconstientizare euharistici. Constientizarea euharistici
este misiunea noastri de a readuce lumea botezati la Hristos si de a o
convinge pe cea nebotezati, ci crestinismul este sansa agapici a omenirii.
Suntem multi pe fata pimantului si ne plingem ci nu mai avem resurse.
Pentru a putea incipea pe acest pimint si a ne si hrini din el, este nevoie
de o comuniune agapici. Singura religie care o poate oferi este crestinis-
mul autentic. Avem deci nevoie de acel crestinism care are o deschidere
plenari pentru tot omul, firi si renunte la adevirul revelat dar nici si fie
rigid dogmatic.

De la omul euharistic® se ajunge apoi la cel doxologic. De fapt este
o combinatie intre cele doud stiri. Omul euharistic este permanent un

lor in Hristos. Comunitatea si credincio§ii ei se migcd prin euharistie nu numai inainte, ci spre o
stare superioard, spre cer...” in art. Teologia Eubaristiei, in rev. ,Ortodoxia” nr. 1969 /3, p. 347.

5 Martin Heidegger spunea ci structura fundamentali a omului consti in transcendentd,
(art. Von Wesen des Grundes, in “Jahrbuch fur Philosopie unde Phenomenologische
Forschung’, Husserl-iFestschrift, Halle, 1929, 80)

6 Omul euharistic rimin o permanenti teofanie hristici, fiind permanent ridicat nu doar
la impirtisirea cu Hristos, ci devien un “Hristos impirtisit’, Taina Eubaristiei, izvor de viatd
spirituald in Ortodoxie, in rev.“Ortodoxia” nr.7-8 / 1979, p. 508.
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om doxologic iar prin el creatia se cumineci apoi sliveste pe Dumnezeu.
Este realitatea relationald pe care Dumnezeu o asteaptd de la intreaga
zidire. Jar exponentul sau portavocea ei este omul. Un om care nu devine
doxologic in creatie nu este nici dialogal cu Dumnezeu si cu lumea. Este
cel mult monologal. Ti poti admira opera dar ea nu transcende, ci cel mult
emotioneazi. Nu este suficient. Orice lucrare a omului trebuie si tran-
scendd. Chiar daci nu este admirati de noi, ea trebuie si ajunge la Cel
vesnic. Scopul intregii creatii este dialogul in eternitate cu Dumnezeu si
existenta doxologici. Daci acestea nu existi, atunci totul devine obositor
de orizontal. Ca §i cum ai merge tu singur pe un pimint drept si arid,
fird nici un tel. Mergi spre moarte. Sein zum Tode, ca si fim in ton cu
Heidegger sau gehen zum Tode.

Orizontalitatea aceasta consumistd, pigmentati din cind in cind
cu picanterii politice sau social sau cu vesti dramatice despre crime si
violuri nu are o perspectivi a iniltimilor sfinte. Este ca imaginea Tabo-
rului: sus pe acel munte era lumini, pace, era Dumnezeu intru slavi, jos
la poalele lui era ceartd, era demonizatul era starea de confuzie. Depinde
deci unde vrei si te plasezi. Este imaginea ideald a lumii de astizi: foarte
putini sus pe munte si 0 masi mare, majoritard preocupati de nimic.

Doxologicul din noi trebuie si devini doxologia sau slava pentru
intreaga creatie. Omul doxologic are o capacitate deosebiti: aceea de a se
entuziasma de tot ceea ce el vede si simte. Este stare de creatie a omului,
care a fost creat si se uimeasci in dialog cu Dumnezeu. Prin om se re-
virsa har peste creatie, iar el se entuziasma (en-theosis) privindu-o. Dia-
logul cu Dumnezeu se reverbera in creatie, astfel incit omul era intr-un
permanent dialog, intr-o stare logosiaticd plind de fericire, Am pierdut
acest logos paradisiac iar verbalitatea noastri de aici este cel mult o logoree
ieftind si fird transcendenti. Omul mileniului al treilea a devenit atit de
teluric Incit nu mai are nici micar cuvinte care si il transcends, ci doar
verbalititi orizontale.

Si partea cea mai dureroasi este ci omul societitii mileniului al
treilea nu mai are constiinta eternitdtii lui. A uitat ci a fost creat etern
iar aceasti eternitate 1i este fiintiali. Omul nu este niscut si moari, cu
atit mai mult s3 dispard in nefiintd (cum apare din cind in cind in doc-
ta noastrd mass media). Orice mama3 naste fii spre eternitate. Noi toti
am fost ndscuti spre aceastd eternizare, care este reala noastra viata, Ori,
omul mileniului al treilea nu mai are acest sentiment al transcendentei
sale. Si-a pierdut logosul divin din expresiile lui dar si constiinta vesniciei.
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Oamenii nu mai vid decit materie si din picate au inceput si o zeifice.
Un tel prea jos si prea banal. Nu materia, ci Creatorul ei este cu adevirat
Divinul care sfineste tot. Lumea insi, in ignoranta ei, pierde tot mai mult
si telosul creatiei sale.

In concluzie, omul nu se mai recupereazi din imanentul devenit
carcerd si nu scard, decit daci isi cautd reperele care l-au entuziasmat
in rai, acea formd in care vedea toati creatia ca pe un dar dat omului de
citre Dumnezeu. Omul devine astfel un admirator admirat, un frumos
cdutitor de frumos, un urcitor spre cer, deasupra pimantului unit cu
cerul. Este o alti societate atunci, o altd raportare la semenii sdi, la lumea
creatd. Totul devine pentru toti o scard spre acel cer nou si pamant nou.
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