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Abstract: The origin of human nature, the foundation for human rights.
Human rights are presented to us today as a mark of modernity, being pet-
ceived more as a politico-social concept and less as a consequence of what the
specific man has in his being and which makes him unique in relation to the
whole created world. No one can think and act today outside of these true ma-
trices of thought, which offer the simplest way to understand human dignity
and the freedom on which it is based, without the need for any theological or
philosophical argument.

No one can deny that human rights oppose the theological vision of man, cre-
ated by God, the natural,sacred, inalienable and imprescriptible” right of man,
who claims his freedoms in relation to himself and to the nature of which he
is a part. However, the fact that human civil rights have a foundation in natu-
ral law can open the perspective of the theological argumentation of natural
rights, which derives primarily from the quality of man as a being created by
God, whose origin is clearly superior to everything that is created.

That is why a reflection on the theological arguments that ontologically groun-
ded the human rights, based on the concept of freedom and that of the person.
It is more than necessary to understand the spirit of true freedom in which the
man lives and moves.

Keywords: human rights, liberty, dignity, origin of man, creation, Church, theolo-
gy, liberty, Imago Dei, Gospel, Revolution, progress, science.

Drepturile omului ni se prezinti astizi ca 0 marci a modernititii, fiind per-
cepute mai mult ca un construct politico—social simai putin ca o consecinta
a ceea ce are omul specific in fiinta sa si care il face unic in raport cu intreaga
lume creatd". Nimeni nu mai poate gindi si actiona astizi in afara aceste

1 A se vedea Stephen P. Marks, ,On human nature and human rights” in Dirk Han-
schel (ed.), Mensch und Recht. Festschrift fiir Eibe Riedel zum 70. Geburtstag, Berlin, Dunc-
ker&Humblot, 2013, pp. 101-116.
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veritabile matrici de gindire, care oferi calea cea mai simpli de intelegere
a demintitii umane si a libertitii pe care aceasta se fundamenteaz3, firi a
mai fi nevoie de vreo argumentare teologici sau filosofica.

Niscute in marile frimintiri ale Revolutiei franceze?, dar si din
marea dilem3 etici de dupi cel de-al doilea Rizboi mondial, Drepturile
omului opun unviersalismul uman, fundamentat pe natura umani, despo-
tismului politic si social specific lumii medievale si premoderne care se afla
la apus, dar si oricirei forme de abuz impotriva libertitilor si a demnititii
omului comise de ideologiile totalitare.

Printr-o astfel de proclamatie asumati din plin de curentul iluminist
se revendica suprematia omului in raport cu lumea si cu tot ceea ce ii detet-
mind viata, acesta extrigindu-si viata si drepturile exclusiv din naturi, care
i se supune tot mai mult. In aceasti logici, filosoful englez Thomas Paine
(1737-1809) afirma ci: ,drepturile omului derivd din natura lui umani,
iar drepturile naturale sunt cele care apartin omului ca drept al existentei
sale”. Acestora li se adaugi drepturile civile, vizute ca un ,set de principii
si libertati care ii oferd omului perspectiva de a-si exercita calitatea sa de
fiinta sociald”. Sublinierea pe care Paine o face si care meritd si ne retini
atentia este ci ,fiecare drept civil are ca fundament al siu un anume drept
natural, preexistent™,

Nimeni nu mai poate nega faptul ci Drepturile omului opun vizi-
unii teologice a omului creat de Dumnezeu, dreptul natural ,sacru, inalie-
nabil si imprescriptibil’, al omului care isi revendici libertitile in raport cu
sine Insusi si cu natura din care face parte. Faptul insid ci drepturile civile
ale omului au un fundament in dreptul natural, poate deschide perspectiva
argumentirii teologice a drepturilor naturale, care derivi in primul rind
din calitatea omului de fiinta creati de Dumnezeu, a cirei origine este net
superioari in raport cu tot ceea ce este creat.

De aceea o reflectie asupra argumentelor teologice care fundamen-
teazi ontologic drepturile omului, avind la baza conceptul de libertate si pe

2 Lustiger, Jean-Marie, et Francois Furet. ,,L’Eglise, la Révolution et les droits de
I'homme. Cardinal Jean-Marie Lustiger, entretien avec Francois Furet’, Le Débat, vol. 55,
no. 3, 1989, pp. 3-21. Declaratia drepturilor omului si cetiteanului, 26 august 1789, in Bog-
dan Murgescu (ed.), Istoria lumii in texte, Bucuresti, Editura Teora, 1999, pp. 192-193.

3 Thomas Paine, The Rights of Man, in The Writings of Thomas Paine, collected and
edited by Moncure Daniel Conway, Volume II. 1779-1792, p. 21.

4 Ibidem.
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cel de persoani, este mai mult decit necesari pentru a intelege spiritul ade-
viratei libertiti in care acestea se misci’. Nu de putine ori tocmai acestei
libertati i s-a acordat tot mai putini atentie in raport cu importanta pe care
0 ocupd, atunci cAnd vorbim despre drepturile fundamentale ale omului®.

Libertatea ca dat ontologic

Primul lucru care deschide perspectiva asupra intelegerii fudamentului te-
ologic al drepturilor omului este libertatea, proiectul prin excelent al lui
Dumnezeu, care a adus tot la existentd, inclusiv pe om. De altfel omul nu
poate fi gindit ca fiind chipul lui Dumnezeu in afara acestei libertiti in
care se miscd si care ii oferd toate datele prin care si si poati atinge scopul.
Putem afirma in acest sens ci inainte de a pune totul in miscare, prin actul
creatiei, Dumnezeu a insuflat intregului univers libertatea’, care a devenit
mediul vital in care omul vine la viati si in care se misca. Libertatea nu ex-
clude in acest sens cresterea si evolutia in cadrul propriului ordin creat, spre
implinirea sensului. Gandit in afara acestei libertiti, despre care si Sfin-
tul Pavel vorbeste ca fiind , libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu” (Romani
8:21), omul isi pierde unicitatea in raport cu creatia, riminind un simplu
subiect, spus interpretirilor si arbitrariului in functie de context si de epoci.
,Crearea de fiinte libere, capodopere ale atotputerniciei divine, pre-
supune o imitare voluntari a acestei atotputernicii, un risc de vulnerabili-
tate pentru Dumnezeu’, spunea intr-un articol al siu Olivier Clément®.
De altfel putem vedea acest fundament al libertitii omului pe care s-au
construit si afirmat mai apoi Drepturile omului, ca pe un veritabil transfer
de suveranitate de la Dumnezeu la om, chiar cu riscul, despre care vorbea
si Olivier Clément. Prin aceasti libertate asumati, omul a reusit nu doar si
isi revendice propria suveranitate fatd de Dumnezeu, dar absolutizindu-si
propria libertate si isi submineze insisi fundamentul autorititii sale.
Libertatea devine astfel mediul in care omul creste si evolueazi in
conformitate cu sensul pentru care el a fost creat, acela de a intrupa chipul

5 Olivier Clément, ,Christianisme et droits de ]’homme. L approche d"un chrétien
orthodoxe’, in Le Supplément (Eglises et droits de |"homme), nr. 141, mai 1982, p. 254.

6 A se vedea si Nathan Lerner, Secular Beliefs and Human Rights 25 Years After the
1981 Declaration, Leiden, Boston, Martinus Nijhoff Publishers, 2006, p. 2.

7, Unde este Duhul Domnului, acolo este libertate” (2 Corinteni 3:17).

8 Olivier Clément, Art. cit., p. 254.
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lui Dumnezeu si de a-i oglindi perfectiunea in spatiul universului creat.
In spatiul acestei libertiti omul isi pastreazi atit caracterul siu de fiinti
biologici si sociali, conditionat de epoci si de evolutii inerente, marcat de
salturi si de rasturniri, dar isi afirmi si dimensiunea sa de fiinta spiritua-
14 inzestratd cu o ciutare a sensului siu absolut. Perceput intr-o asemena
dimensiune, omul rimine fiinta completd care uneste atit dimensiunea
orizontali a existentei cAt si pe cea verticali si exprimi libertatea intr-o ten-
siune pozitivi si creatoare, triitd uneori conflictual intre chemarea sa inaltd
si tot ceea ce il conditioneazi in universul creat.

Libertatea este si marea chemare a Evangheliei’ (Galateni 5:13)
in care omul este provocat si piseasci pe acest sol fragil, avind in sprijin
harul divin. Omului, animat de aceasti chemare a Evangheliei, in care iu-
birea si libertatea sunt valori esentiale, i se oferd perspectiva spectaculoasi
a vietii triite intr-o dimensiune inaltd, sustinuti de cele doud aripi pe care
crestinul le are: harul si libertatea, dupi fericita expresie a SfAntului Ma-
xim Mirturisitorul. Tot Sfintul Maxim spune ci,Dumnezeu l-a cinstit pe
om diruindu-i libertatea™®, aruncindu-l in lumea creati. Libertatea este
pentru om chemare, alegere a tot ceea ce este bun si poate si duci spre
implinirea sensului, dar si semn al reconcilierii naturii umane prin intru-
parea Mantuitorului, In aceasti cheie poate fi inteleasi adevirata revelatie
a Evangheliilor ca o chemare la libertate si astfel, prin aceasti libertate la o
restaurare a omului in calitatea lui de chip al lui Dumnezeu, care iese astfel
din instriinare.

Din aceasti perspectiva, drepturile care 1i sunt recunoscute omului
nu sunt doar produsul biologiei si al evolutiilor culturale, care pot f1 oricind
revizute, ci riman ancorate in unicitatea sa fundamentali de persoana cre-
atd dupi chipul lui Dumnezeu. Libertatea intr-o astfel de acceptiune nu
este concept static, ci se construieste ca un proiect ontologic, dinamic si in
permanentd miscare, care evolueaza in continuu spre adeviratul siu sens.
Priviti astfel libertatea opereazi o necesari cenzuri intre ceea ce iInseamni
adeviratele libertiti si drepturi ale omului, care tind tot timpul spre absolut
si libertitile sau drepturile construite, in diferite epoci si contexte si care ni
se oferd ca semne ale emanciparii si autodeterminirii omului.

9 A sevedea si Bernard Sesboiié, L “Eglise et la liberté, Salvator, 2019.
10 Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rasariteand. Invitatura patris-

ticd, liturgica i iconograficd, trad. de pr. lect. dr. Vasile Riduci, Bucuresti, Editura Christi-
ana, 1995, p. 33.
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Privind la parcursul istoric al acestei libertiti evanghelice, ca pro-
iect ontologic care articuleazi in mod real drepturile omului, trebuie si
afirmim cu onestitate ci nu totdeauna Biserica a avut aceasti intelegere.
Duhul subtire al libertatii evangheliilor presupune pregitire si o anumiti
dispozitie culturali si sociald spre a-1 tridi si asuma ca pe un fapt de viati. De
aceea, poate pirea paradoxal, dar contextul in care triim astdzi si in care ne
fundamentim viata pe libertatea garantatd de Drepturile omului poate fi
un moment privilegiat in care putem si redescoperim frumusetea acestori
idealuri evanghelice de libertate. Despovirate de traumele istoriei, Biseri-
cile pot readuce in atentia lumii adevirata libertate propoviduiti de cresti-
nism in care orice buni alcituire creste” (Efeseni 4:16) si care este semnul
unei noi si adevirate slujiri a aproapelui in duhul iubirii si al respectului si
mai ales in dimensiunea inaltd a implinirii sensului siu metafizic.

Aceasti libertate, ca semn al omului impicat cu Dumnezeu oferd
sansa unei reconcilieri umane pe scari largd, pornind de la reagezarea ra-
porturilor firesti intre slujirea trupului si a duhului in fiinta fieciruia (Ga-
lateni 5:13-14). Pentru ci libertatea nu poate justifica niciun fel de fracturi
interioari si niciun fel de competitie intre dimensiunea materiali si cea spi-
rituald a vietii omului, intre trup si duh. Libertatea reconciliazi cele doui si
pune capdt oricdrei vrasmdsii, care se poate manifesta intre oameni si care
poate folosi ca paravan tocmai aceasti libertate , Triiti ca oameni liberi, dar
nu ca si cum ati avea libertatea paravan al riutitii” (1 Petru 2:16). De aceea
Apostolul Pavel ,se referi la crestinism ca la o adevirati carti a libertitii
spiritului omenesc™.

In acest punct putem concluziona ci libertatea este o chemare uni-
versald adresati tuturor, desi trebuie si recunoastem ci nu toti vor avea
asupra ei aceeasi intelegere. De aceea crestinismului ii revine responsabili-
tatea de a propovidui adeviratul duh al libertitii, care nu este altceva decit
un reflex al libertitii interioare i pe care omul o primeste ca un sacrament
al reconcilierii cu Dumnezeu si a eliberirii lui de robia picatului si a mot-
tii. In afara acestei libertiti care opereazi in primul rind o transfigurare a
fiintei umane si care fundamenteazi teoria despre drepturile omului, omul
nu poate trii decit o eliberare iluzorie care nu opereazi niciun fel de trans-
formare ontologica.

11  Paul Evdokimov, Iubirea nebuni a lui Dumnezeu, trad. Teodor Baconschi, Bucu-
resti, Editura Anastasia, 1993, p. 155.
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Drepturile omului lirgesc regimul libertitilor sociale si politice, dar
nu pot opera niciun fel de transformare asupra libertitii interioare, onto-
logice, care rimine spatiul de inilnire dintre libertate si har, asa cum am
amintit mai sus. Cred ci avind limpezita aceasti grili de interpretate pu-
tem si vedem exact care din drepturile omului duc la adevirata largire a
libertitilor in care omul se misci si in care credinta si religia oferd un fun-
dament solid.

Chipul, fundament universal al respectului fata de persoana umana

Cea de-a doua notiune care oferd perspectiva unei asumiri teologice a
drepturilor omului pornind de la crearea omului, este aceea de chip al lui
Dumnezeu (Imago Dei), ca fundament al persoanei umane'?, Drepturile
omului pornesc de la premisa corecti ci fiecare om este egal in drepturi si
are inscrise in fiinta sa toate datele care ii oferd perspectiva de a atinge feri-
cirea. Acest lucru este clar exprimat in primul articol din Declaratia dreptu-
rilor omului si cetdteanulyi din anul 1789:,Oamenii se nasc si rimén liberi
si egali in drepturi”™?,

Egalitatea porneste in acest document de la datele naturale pe care
fiecare om le asumi in urma nasterii. Cu toate acestea, textul desi limpede
si generos exprimat a intarziat si opereze efectele pe care le astepta, pentru
ci nu toati lumea poseda aceasta ingelegere. Egalitatea, chiar daci este un
construct social si politic primeste un aliat puternic in notiunea de tran-
scendenti a persoanei umane. Omul se poate astfel ancora in dimensiunea
spirituald a existentei sale, sustrigindu-se de sub orice forma de exploatare
si abuz si descoperind ca formi de rezistent si de libertate, sfintenia.

Trebuie spus ci transcendenta persoanei se fundamenteazi in ima-
ginea acesteia de chip al lui Dumnezeu, adici de proiect metafizic ce tinde
spre implinirea sensului siu in atingerea aseminirii cu Dumnezeu. Dar
acest chip nu tine cont de limitari culturale si de granite confesionale, ci se
regiseste intreg si pretutindeni intr-o umanitate chemati si isi redescopere
unitatea si sensul comun, prin Cel care ,a surpat peretele cel din mijloc al
despirtiturii” (Efeseni 2:14). Universalitatea demnititii umane se regiseste

12 Idem, Cunoasterea lui Dumnezeu, p. 29.

13 Declaratia drepturilor omului si cetdteanului, 26 august 1789, p. 192. Susan Muaddi
Darraj, The Universal Declaration of Human Rights, New York, Chelsea House Publisher,
2010, p.52.
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afirmati ca un proiect istoric pe care Biserica este chemati si il propovidu-
iasci lumii, dar mai mult se afirmi in dimensiunea lui eshatologici in care
umanitatea se implineste in unitatea fipturii celei noi, innoite dupa chipul
Ziditorului. In aceasti umanitate ancorati in dimensiunea ei eshatoligici
,nu mai este nici iudeu, nici elin, nu mai este nici rob, nici liber, nu mai este
parte birbiteascd; pentru ci voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Galateni
3:28)

Crestinismul si fundamentele sale teologice opereazi ca un factor
integrator deschizind perspectiva regisirii oamenilor, chiar daci nu de la
inceput intr-o comunitate de credintd universald, cel putin intr-o comu-
nitate de viatd si destine. Omul intrupeazi cel mai bine, in viziunea cres-
tind, calitatea lui de fiinti chemati spre dialog si spre implinirea de sine in
celilalt, depisind astfel cadrul ingust al autosuficientei. Toti oamenii sunt
chemati la aceasti comunitate de viatd, care se fundamenteazi pe respectul
acordat persoanei umane. De aceea respectul fati de persoana umana privi-
td in aceasti dubli dimensiune de om care isi intoarce fata spre Dumnezeu
si ciutd chipul aproapelui siu, este unul universal, iar crestinismul trebuie
sa il afirme cu tirie ca pe un proiect de reformi sociala.

Olivier Clément sustine pe buni dreptate ci reafirmarea acestei no-
tiuni de persoani s-a consumat si in contextul favorabil oferit de Renaste-
rea europeand, in care lumea ciuta si isi redescopere ridicinile, dar si si
corecteze abuzurile fati de om'. Nevoia de respect pentru om s-a izbit
de realitatea crudi a exploatirii umane, deloc migulitoare pentru o Eu-
ropd crestind care a exportat nu doar lumina Evangheliei, ci §i dorinta de
dominare si de exploatare. In acest pustiu de umanitate dezviluit lumii de
abuzul de putere si de lipsa de respect fati de persoana umani, predica do-
minicanului Anton Montesinos din secolul al XVI-lea rostiti in coloniile
Santo Domnigo este mai mult decit profeticd: ,Oamenii acestia nu sunt,
oare, si ei ﬁinga umane, nu au, oare, $i ei, un suflet, o minte? Nu sunteti
obligati s 1i iubiti cum vi iubiti pe voi insivi?"">.

In acest context, doi teologi spanioli, Suarez §i Victoria afirmau in
plin avint colonial notiunea patristici de,consubstantialitate a tuturor oa-
menilor™, Astfel unitatea naturii umane se fundamenteazi ca o,,comuni-

14 Olivier Clément, Art. cit., p. 255.

15 ,Predica lui Anton Montesinos, Santo Domnigo, 1511” in Jean Comby, Si citim
Istoria Bisericii, vol. 2 — din secolul al XV-lea pand in secolul XX, trad. de Mariana Petrisor,
Bucuresti, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de 2000, p. 54.

16  Olivier Clément, Art. cit., p. 255.
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tate modial3, de drept natural, coexistenti in toate fiintele omenesti’. Din
aceastd privinti ne este usor si vedem ridicinile crestine care pun accent pe
notiunea de persoani, a tuturor declaratiilor privitoare la drepturile omu-
lui din secolul al XVIII-lea'. Toate aceste proiecte de emancipare umani
isi propun de altfel s reconstituie aceastd umanitate universali si si reafir-
me drepturile persoanei umane care trebuie si fie respectate in baza unei
umanititi comune pe care toti oamenii o impartisesc sau, teologic vorbind
o ipostaziaza. Originea comuni presupune si o solidaritate de destin atit
lumesc si istoric, cit si metafizic si ontologic. Omul trebuie si asume prin
toate drepturile sale notiunea de comunitate si de comuniune de respon-
sabilitate lucritoare fati de orice neajuns la care sunt spusi alti oameni din
alte pirti ale globului®®. Crestinii nu isi sunt suficienti lorusi si nu isi pot
asuma decit solidar destinul de fericire sau de nefericire, alituri de ceilalti
oameni, care poarti in ei pecetea chipului lui Dumnezeu. Atita timp cit
vor exista oameni nefericiti si chipul lui Dumnezeu din ei se va imbrica nu
ca 0 icoani a slavei, ci ca un chip al durerilor. PAni cind aceste dureri nu
vor fi sterse si care reprezintd adevirata stare de agonie a cre§tinismului,
nici drepturile omului nu vor fi restaurate in adevirata lor demnitate si
generozitate.

Notiunea om, chip al lui Dumnezeu, fundamenteazi drepturile
omului pe datul lui ontologic si pe locul privilegiat pe care omul il ocupi
in raport cu intregul univers creat. In acest punct cred ci oricine ar trebui
s fie de acord ci umanitatea isi poate revendica o origine comuni si un
destin comun care si duci spre fericire. Dar ,chipul” despre care vorbim
atunci cind ne referim la crearea omului, presupune si asumarea unui des-
tin doxologic, acela de fiintd capabili de mirare si mai ales de laudi pe care
sd 0 aducid Creatorului. Acest destin aduce sens si motivatie liuntrici si ii
deschide omului perspectiva de a atinge coerenta si armonia interioara prin
actiunea sfintitoare a harului. Aceasti armonie se transmite si asupra celor-
lalti oameni cu care omul se simte solidar si in suferintd, dar si in sfintenie.

Din aceastd perspectivi libertatea corelati cu notiunea de chip al
lui Dumnezeu deschide perspectiva adeviratei eliberiri a omului care este
»avantul absolut, care se orienteazi spre Bine”"?, in mod natural si firi prea

17 Ibidem.

18  Pentru viata lumii. Cétre un ethos social al Bisericii Ortodoxe. Invétitura sociald a
Bisericii Ortodoxe in viziunea Patriarbiei ecumenice, trad. dr. Viorel Comand, si dr. Petre
Maican, Editura Rartio et Revelatio, 2020, pp. 63-65.

19  Paul Evdokimov, Iubirea nebuni..., p. 156.
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multe intrebiri. Tocmai in acest punct picituiesc multe din teoriile modet-
ne ale drepturilor omului, care gindesc acest sistem de libertiti si drepturi
in afara vocatiei omului spre sfintenie sau reducind totul la biologie, naturi
sau progres.

Concluzii

Totusi drepturile omului, asa cum sunt ele formulate in gindirea moder-
ni si-au gisit un aliat in stiinta moderni a cirei autoritate, ce se proclama
infailibil3, a putut astfel sa refuze orice fel de conditionare din partea Bi-
sericii i a teologiei. Acest lucru a dus la o tot mai largd asumare a dreptu-
rilor omului si la o afirmare a libertitii politice si a democratiei, dar pe de
altd parte a creat un teren fragil in care istoria a aritat ci politica si stiinta
pot crea aliante nocive prin care pot suspenda sau anula anumite drep-
turi, in functie de necesititile momentului. Progresul stiintific a fost vizut
ca un argument care confirmi vizibil libertatea la care omul poate ajunge
prin propriile forte®, care ii dau dreptul si-si reafirme drepturile sale fun-
damentale, dar si creeze altele noi, pe misuri ce cuceririle lui sporesc. in
treacit fie spus unul din drepturile fundamentale, exprimat in Declaratia
universald a drepturilor omului din 1948 este si acela de a promova pro-
gresul social si standarde mai bune in viati, lirgind astfel libertatea omu-
lui?t. In acest punct progresul se angajeazi si slujeasci adeviratei libertati
a omului.

Respingerea dialogului cu teologia si autosuficienta argumentativi
inseamni pentru drepturile omului reufzul celor mai oneste argumente,
care pot fundamenta aceste definiri ale libertitilor universale omului pe
directia implinirii scopului inalt pentru care omul a fost creat: fericirea.

Cele doui reflectii teologice asupra datelor esentiale ale creirii omu-
lui pot oferi triinicie atunci cind vine vorba de argumentele fundamentale
ale drepturilor omului. Fundamentate teologic si, astfel, ontologic dreptu-
rile omului se pun la adipost de reinterpretirile tot mai multe si tot mai
dese care sunt livrate de stiintele sociale, de biologie de neurostiinte, care
construiesc noi cimpuri de intelegere si de asumare a acestor drepturi.

Prin recurgerea la astfel de argumente drepturile omului capiti
imuabilitate si se fixeazi intr-o dimnesiune transcendent, deschizindu-se

20 Stephen P. Marks, Art. cit., p. 103,
21  Susan Muaddi Darraj, Op. cit., p. 56.
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spre adeviratul progres omenesc, care este unul in jubire si umanitate si nu

in tehnologie sau stiinti.

Formulind astfel aceste reflectii teologice, putem corect conceptia

ci mai mult progres nu inseamni neapirat mai mult libertate §i mai mul-

te drepturi, ca o parafrazare a spuselor celebrului sociolog Jose Casanova,
»mai putini credinti, nu aduce mai multi libertate”,
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