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Motto:
“All human beings are born free and equal in dignity and rights.
They are endowed with reason and conscience and should act towards
one another in a spirit of brotherhood."”

Abstract: Ecce, Homo! Between understanding the Human Nature and
Fighting for Human Rights.

The human being in a debate on fundamental issues in which both his hu-
man nature and his social rights are reflected, represents approaches of deep
analysis and diametrically opposed positions of the world’s great thinkers in
their effort to show as far is possible in the light of the era of wich they were
past, in the light of their lived experiences: what is the human being, what a
right is and how it is aquired. The writing topic abounds in such works that
prove the concern of this unique being endowed with counsciousness, since
Antiquity to nowadays. From a philosophical perspective in dialectical appro-
ach, concepts as: homo sapiens, homo faber, zoon politikon, zoon logon echon, it
is not just a starting point questioning, but also a foundation for the values
and actions contemporary reinterpretation in Hannah Arendt's work through
an unshakable critical thinking formed in prestigious educational institutions
but especially as a necessity to undersatnd the world, result of lived experience
and witness of the twentieth’s first half century’s atrocities.
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1 Universal Declaration of Human Rights — Article 1- proclaimed by the United Nations
General Assembly in Paris on 10 December 1948 as a common standard of achievements
for all people and all nations; https://www.ohchr.org/en/udhr/documents/udhr_trans-
lations/eng.pdf , consulted on 16.08.2021 at 10.00
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Referinte filosofice fundamentale ale naturii umane

In acord cu tema conferintei — Originea naturii umane — fundament pentru
drepturile omului® — topica scriitoriceasci abundi dintotdeauna in lucrdiri
eminente si opozabile in domeniu, fird micar a atinge limita exhaustivitatii
acesteia, deoarece, odati cu evolutia apar inevitabil schimbari, tehnologia
aduce cu ea controverse, nimic nu se opreste in acest amalgam de princi-
pii fundamentale si noi idei fondatoare; intr-o lume supusi la o continui
transformare, incercatd de conflicte adesea beligerante, sub influenta abot-
dirilor pacifiste ori a reformelor sociale, un singur lucru riméine (sau ar
trebui s3 rimina!) perfect si inalienabil: drepturile inerente, depline, abso-
lute ale omului generate din insisi natura sa umani’, temei de bunistare
materiald, social3, spirituala.

Conceptual, natura umand denotd fundamentalul dispozitiilor si
caracteristicilor care definesc fiinta umand, conturdnd in aceasti manierd
esenta umand si diferentiind-o de cea a altor fiinte. De-a lungul timpului,
o astfel de utilizare s-a dovedit suficient de controversati prin producerea
de dispute cu privire la existenta sau non-existenta unei astfel de esente;
intens argumentati inci din Antichitate, ea devine cu totul clari si explicitd
odati cu Socrate, cel care a asezat in centrul tuturor interogatiilor intros-
pectia, omul si nu natura ori cosmosul asa cum se intalneste in filosofia de
dinaintea sa, supranumitd tocmai din acest motiv presocraticd“' Prin intere-
sul manifestat in mod constant fati de seaminul siu si de comportamentul
acestuia, Socrate 1i adreseazi invitatia de a-si cunoaste exact esenta, de a
se cunoaste pe sine. Preludnd de pe frontispiciul Templului de la Delhi
celebra maximi — ['vaobi Zeowtov — Cunoaste-te pe tine insutil- filosoful
indeamni omul si se orienteze citre propria g:?mdire, citre propria consti-
intd si si incerce si-si domine prin cunoastere propriul eu. Fundamentul
antropologic — Omul este altceva decat propriul corp: este cel care comandi
corpului! — identificat de Socrate, va servi drept reper direct sau indirect
multor idei avansate despre natura umana.

2 Conferingi Stiintifici Internationald, 2021: Originea Naturii Umane — Fundament
pentru Drepturile omului, organizatd de Asociatia Congtiintd si Libertate in colaborare cu
Comisia _Juridica de Discipling si Imunititi a Camerei Deputatilor din Romania.

3 Rotaru, Ioan-Gheorghe, Om-Demnitate-Libertate, Cluj-Napoca, Editura Risoprint,
2019, pp. 201-215.

4 Maschio, E.A. Dal, Platon — Adevdirul este in altd parte, Bucuresti, Editura Litera,
2020, pp. 26-27.
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La intrebarea — ce este omul? — si daci s-a reusit intr-adevir surprin-
derea esentei acestuia, ne confruntim cu dificultatea furnizirii unei singure
definitii. Unele rispunsuri surprind doar aspecte accidentale ale omului ce
pot fi catalogate neinspirate si umoristice ca in exemplul lui Platon fiintd bi-
pedad fara pene si cu unghii plate, lui Bacon animalul care fabrica inciltaminte,
sau lui Goethe faptura care se plictiseste; altele, insista pe aspectele esentiale,
definitorii, cu un grad ridicat de relevanti si de acceptare, care arati ci in
ciuda provenientei omului pe linia de evolutie a animalelor conform teoriei
darwiniste, el se deosebeste hotiritor inci din momentul aparitiei sale in
lume, de toate celelalte vietuitoare prin anumite semne distinctive®. Astfel,
din perspectivi filosofici dispunem de suficiente dezbateri pentru a recur-
ge la urmitoarea repartizare redusi la citeva forme axiologice la care voi
face referire in aceasti lucrare.

1. Omul este un homo sapiens

Homo sapiens, fiintd a cirei capacitate de a cugeta, rivalizeazi doar cu cea
a Creatorului; daci in opera sa, SfAntul Augustin, plecind de la ideea evi-
denti ca dispune de un suflet cu caracteristici proprii, specifice si diferi-
te de ale corpului, ajunge s giseasci in reculegerea sa calea citre esenti
(Dumnezeu), R. Descartes plecind de la aceeasi dihotomie corp — suflet,
res extensa si res cogitans, conchide intr-o forma distincti: o singuri certitu-
dine nemijlocitd poate urma acestui demers, si anume certitudinea de sine!
— Cuget, deci exist! *—

In lucrarea sa, Despre liberul arbitru, Sfaintul Augustin intrebuintase,
inaintea lui Descartes, un mod de argumentare similar: Deci sunt i cunosc
si voiesc; sunt (ceva) care stie si vrea, si stiu cd exist, cd voiesc si voiesc si fiu si si
stiu. Descartes are marele merit insd, de a se fi descoperit pe sine ca gindi-
re. Din luciditatea gindirii (care gindeste ci gindeste) el extrage evidenta
gindirii de sine — Cogito ergo sum! — Corpul uman, desi important, strins
legat de suflet si indispensabil in dimensiunea materiala a vietii, este doar
o substanti divizibili, caracterizati prin intindere, a cirui existentd nu este
deloc certi si in lipsa cireia omul nu isi pierde esenta’. Blaise Pascal prezin-

5 Olariu Eugenia, Lazir Iulia, Aramd Doina Angelica, Filosofie. Problematica naturii
umane, Bucuresti, Editura CD Press, 2007, p. 4.

6  Descartes, René, Discurs asupra metodei, Bucuresti, Editura MondoRo, 2012, p. 38.

7 Xiol, Jaume, Descartes — Un filosof dincolo de orice indoiald, Bucuresti, Editura Litera,
2020, pp. 93-94.
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ta omul in acelasi format: corp — suflet, definit tot prin cugetare, dar pinila
a-i evidentia miretia, autorul reliefeaza caracterul divizat i contradictoriu
al seaminului. In urma dialecticii unor filosofi care accentueazi fie latura
divini a fiintei umane, in exemplul lui Epictet care arati lumina noastra,
fie latura telurici a acesteia care demonstreazi aspectul distructiv generat
de incapacitatea de a cunoaste cu certitudine prin intermediul ratiunii cu
care suntem inzestrati, ca in exemplul lui Montaigne®, Pascal afirmi ci nici
inger, nici bestie omul inmanuncheazi in fiinta sa laturi §i tendinte opuse,
fiind exponent deopotrivi al deciderii si al grandorii. Dincolo de mizeria
conditiei sale, de deserticiune si de zidirnicia proprii existentei lui, omul
isi giseste demnitatea si miretia in cugetare: toatd ratiunea noastri se reduce
la a ceda in fata sentimentului. Gindirea deschisi spre infinit §i convertitd
la viata vesnici 1i conferd — in misura in care omul este capabil si mediteze
asupra propriei sale conditii nefericite si mizere — o demnitate inegalabili:
Omul este o trestie, dar este o trestie ganditoare!®

2. Omul este un zoon politikon

Zoon politikon, o fiintd sociald, capabild a se supune unor reguli. Sociabi-
litatea constituie o trisituri speciﬁc umani, deoarece, asa cum precizeaza
si Aristotel, omul este inzestrat cu ratiune si putere de gindire. Dar, desi
activitatea intelectuali reprezinti ceea ce natura umani are mai nobil si
mai elevat, aceasti trisituri nu este suficienti pentru des:iv:ir§irea esentei
umane deoarece oamenii nu sunt fiinte izolate, iar implinirea lor intelectu-
ali nu poate fi atinsi decit in interiorul societitii, al statului. Prin expresia
zoon politikon, fiintd sociali care apare in Politica este numit omul ca fiintd
sociald care se poate realiza complet doar in interiorul cetdtii — comunita-
tea rispunzind astfel unei tendinte naturale, fundamentale, unei necesititi
primare'’, In viziunea teleologici a lui Aristotel, singurd comunitatea im-
plineste omul, asigurindu-i fericirea si binele citre care tinde, in afara ei
negisindu-se decit flare ori supraoament.

8 Barallobre, M. Gonzalo, Pascal — Omul este o trestie ganditoare. Intre Epictet si Montaig-
ne, Bucuresti, Editura Litera, 2021, pp. 48-55.

9 Olariu Eugenia, Lazir Iulia, Aram3 Doina Angelica, Filosofie. Problematica naturii
umane, Bucuresti, Editura CD Press, 2007, p. 7.

10  Trujillo, PRuiz, Aristotel — De la potentd la act. O politica foarte etica si o Eticd foarte
politica, Bucuresti, Editura Litera, 2020, pp. 98-103.
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Statul, in calitatea sa de institutie naturali si nu rod al unui con-
tract social este anterior omului, raportul stat-om fiind similar raportului
corp-membru al corpului in viziunea organicistd'’.

La polul opus, Jean Jaques Rousseau considera statul o capcani ar-
tificiald pusi in fata omului natural: Omul s-a ndscut liber, dar pretutindeni
este in lanturi. — ].J. Rousseau, Du Contract Social. in gﬁndirea rousseauni-
and, starea naturali corespunde naturii nepervertite a omului, naturii sale
care nu a fost distrusi de morald, deci omului bun de la naturd; daci, initial,
omul era o fiintd robust3, libera si fericitd, depinzind doar de ea insisi, el
se va transforma treptat, isi va dezvolta ratiunea si va acumula proprietate
privati — moment fatal al aparitiei riului in natura fundamental buni a
omului si de la care se va ajunge la necesitatea incheierii contractului social
pentru a justifica intemeierea statului ca autoritate cu rol de apirare, de
pacificare. Prin contractul incheiat, omul natural isi abandoneazi libertatea
sa primitivi si acceptd si-si pund vointa individuala in slujba vointei generale,
suverane. Anterior liber si fericit, starea nou creati va fi una artificiald prin
acest contract social, omul venind in contact cu inegalitatea, nefericirea,
dezordinea'. Sociabilitatea, in aceastd acceptie, nu apartine naturii uma-
ne, prin urmare, statul ca atare, nu este o institutie naturali: Nici un cetdtean
nu trebuie sa fie atdt de bogat incat si-l poatd cumpara pe altul si nimeni atdt
de sdrac incat sd fie silit si se vandd — J.J.Rousseau, Contractul Social, cici,
abia dupi ce am fost cetiteni incepem sa devenim cu adevarat fiinte umane. —
J.J.Rousseau, Manuscrisul din Geneva.

3. Omul este un homo faber

Homo faber, o fiintd capabili si-si construiasci unelte. In timp ce pentru
Descartes sau Pascal, aga cum am aritat mai sus, specificul omului era dat
de ratiune sau de cugetare, pentru alti filosofi, precum Henri Bergson,

11  Teoria organicist este preluatd din biologia modernd — formarea termenului organi-
cist pornind de la notiunea de organism — potrivit cireia existenta societitii dar si a naturii
poate fi aseminati cu cea a organismului viu (intregul, respectiv societatea sau statul) este
prim prin raport cu pirtile sale, indivizii umani, intr-un mod similar celui in care organis-
mul viu primeaz3 in fata oricireia dintre componentele sale.

12 Lagarde, André,, Micharde, Laurent, Collection Littéraire Lagarde et Michard. Lel8¢-
me siécle. Les Grands Auteurs Frangaises. Anthologie et Histoire Littéraire, Bordas, Sejer,
2004, pp. 313-315.
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esential este un alt aspect, si anume capacitatea inerenti omului de a fabrica
unelte, pregititi de o intreagi evolutie creatoare la nivelul viului, de desfi-
surare si de diferentiere continui in noi forme a elanului vital, acel impuls
formativ-evolutiv care sustine si explici dinamica oricirei realititi. Anima-
lele dispun de instinct, care este mai aproape de esenta vietii si doar tind
citre inteligent; omul depisind instinctul prin inteligenti, devine capabil
si realizeze intentiile creatoare ale elanului vital — cerintd dititoare de viatd
in general, cu evolutie divergenti si discontinud, diferentiati in trei forme
de existent? la nivelul plantei, animalului si omului.

Chiar daci, in gindirea lui Bergson, si instinctul animal ar putea face
unelte, creatia acestuia di expresie doar unei legituri originare cu viata si
apar ca simple extensii ale lucrarii de organizare a vietii; inteligenta umana
insd, este consideratd o modalitate de actiune instrumentali superioari:
ea fabrici nu doar instrumente organice, ci unelte independente de orga-
nism, permitind astfel larga si variata lor intrebuintare in slujba libertatii
creatoare. Crearea permanenti de noi tipuri de obiecte artificiale este acti-
unea de referinti a istoriei omului, motiv pentru care Bergson va declara
ci reperul pentru trecut nu va fi constituit de rizboaie sau revolutii, ci de
inventii. Omul apare drept animalul care a dus la dezvoltarea fira prece-
dent a inteligengei umane instrumentative, aparute in germene, la specii
anterioare lui; de aceea, firi a nega calitatea de sapiens a omului, Bergson
o trece pe aceasta in plan secund, considerind-o prioritari pe cea de homo
faber®,

Depisind conceptia lui Bergson, ciruia ii reproseazi viziunea biolo-
gic-naturalistd, Lucian Blaga pune accent pe saltul ontologic reprezentat de
aparitia omului in sinul naturii, definindu-l pe acesta intru mister si pentru
revelare, al cirei atribut esential este creatia de culturi. Dispunind de o na-
turd proprie in sinul naturii, marcind o mutatie ontologici fati de celelalte
vietuitoare, omul, in gindirea lui Blaga, are o existenti situati deopotri-
vi in orizontul lumii date, incapsulind in el animalitatea, ceea ce-i asiguri
conservarea biologicd, si in orizontul misterului care este specific uman,
rezultat al actului creator al Marelui Anonim'*. Dezocultarea, decriptarea
lui face din om o fiinti creatoare de cultur, prin excelenta.

13 Gallego, Antonio Dopazo, Bergson. Spectrul de necuprins al vietii, Bucuresti, Editura
Litera, 2021, pp. 107-122.
14 Blaga, Lucian, Trilogia valorilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 2019, pp. 188-241.
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4, Omul este un zoon logon echon

Zoon logon echon, o fiingi dotati cu gindire si cu vorbire. Intelegerea naturii
umane nu se poate realiza in absenta raportirii la alteritate, la celilalt, intru-
cit omul dispune si de aceasti calitate cu totul aparte: aceea de a se putea
gindi pe sine ca identitate, diferit de celalalt. Conceptul, avindu-si originea
in filosofia Antichititii, marele Aristotel aborda diferenta drept diversitate
ce existd in lucrurile care apartin aceluiasi gen. in filosofia moderni ins3,
alteritatea fatd de subiectul cunoscitor este proprietatea relationali a omu-
lui de a se gindi pe sine ca ceva diferit; astfel, el va evolua in contemporane-
itate, in special in gindirea existentialist, citre considerarea acesteia drept
esentiali, definitorie pentru insusi destinul existentei umane.

Distinctia sinelui de celilalt, presupusd de raportarea la acesta ca la
alteritate, este inteleasi, de exemplu, de Karl Jasper, ca absolut necesari
realizirii existentei de sine: eu nu fiintez decat impreund cu celalalt; singur,
nu sunt nimic, ceea ce demonstreaza ci pentru a ajunge la sinele propriu,
existenta are nevoie de alteritate, iar pentru aceasta este fundamentali co-
municarea'”, Experientd definitorie pentru om, alteritatea apare la Emma-
nuel Levinas drept alteritate etici, deoarece raportul identitate-alteritate
este imposibil de realizat independent de valorile morale, avind continut
etic. Prin prisma consideririi primatului eticii fatd de metafizici, Levinas
apreciazi ci deschiderea omului fata de celilalt apare ca o paradigmi a co-
municirii cu el — celalalt fiind inteles ca un alt eu — si este revelat la vederea
fetei, in intlnirea chipului celuilalt — experienta, prin excelentd — devine
mirturie a transcendentei si a unicititii acestuia. Celalalt nu este numai
vedere, ci si auzire si vorbire. Vorbirea, care desemneazi o relatie originara,
inseamni a intelege o persoani. A fi obiect al comprehensiunii inseamna a
fi interlocutor™.

Drepturile omului
- intrebare: Dreptate sau contract social? -

1. Declaratia Universali a Depturilor Omului

Daci tema dreptitii este una veche, de peste doud milenii, cea a drepturilor
omului nu depiseste patru secole. Filosofi moderni, in special contractua-

15 Olariu Eugenia, Lazir Iulia, Arami Doina Angelica, Filosofie. Problematica naturii
umane, Bucuresti, Editura CD Press, 2007, p. 13.
16 Ibidem, p.137.
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listii Locke, Hobbes, Rousseau, sunt primii care pun aceasti problemi si
deduc drepturile inalienabile ca proprietate, libertate, viatd, din drepturile
naturale,

Drepturile omului formeazi un ansamblu de prerogative si de puteri
de care dispun indivizii, separat sau in grup, fatd in fatd cu statul. Pentru
aceasta este necesar ca puterea statului si fie eliminati, acordidndu-se, in
acelasi timp, indivizilor un numir de garantii — care interzic statului si
intervini asupra anumitor drepturi, precum: inviolabilitatea domiciliului
de spatiul protejat sau de dreptul de a se apira si de a introduce recurs
in justitie. Din aceasti perspectivi, drepturile omului nu constituie doar
o utopie, ci, in baza unei proceduri se implementeazi reguli obligatorii si
controlabile!.

Tematica drepturilor omului a revenit in dezbaterile politice si filo-
sofice in perioada postbelicd, in contextul constientizirii atrocititilor care
s-au produs si ulterior al regimurilor politice dictatoriale care, in numele
unui ideal de egalitate efemer, incilcau flagrant drepturi fundamentale ale
omului. Daci pini-n acel moment problema drepturilor omului era una
national3, ea se internationalizeaz3 si institutionalizeazi prin adoptarea la
10 decembrie 1948, a Declaratiei Universale a Drepturilor Omului, de citre
Adunarea Generald a ONU. Acesta a fost primul text consacrat de drept
international care contine o serie de reglementiri recunoscute indivizilor in
mod general, initial cu forta juridici limitat, dar care s-a incheiat in 1966,
prin obiectivul celor doui pacte internationale adoptate de citre ONU, cu
finalitatea legitimarii acestora ca drepturi cu destinatie juridici obligatorie.

Daci in cadrul discutiilor privind continutul documentului, state-
le occidentale considerau primordiali definirea drepturilor acordate in-
divizilor in raport cu puterea, intitulate drepturi negative, statele socialiste
afirmau despre acestea ci sunt drepturi iluzorii, insistind astfel i asupra
proclamirii drepturilor colective, cum sunt cele economice si sociale, in-
titulate drepturi pozitive, stabilite prin semnarea celor doud pacte mai sus
mentionate, la 16 decembrie 1966 in cadrul ONU™,

2. Sunt drepturile omului cu adevirat universale?
In afara disputelor care au ca punct de plecare distinctia intre drepturile
pozitive care presupun interventia statului si drepturile negative care solicitd

17  Olariu Eugenia, Lazir Iulia, Aram3 Doina Angelica, Filosofie. Idealul Democratic —
Drepturile Omului, Bucuresti, Editura CD Press, 2007, pp. 63-64.
18  Ibidem, pp. 63-64.
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restringerea actiunii statului, o altd problemi legati de drepturile omu-
lui este ilustrati de intrebarea daci drepturile omului pot fi cu adeva-
rat universale, Indivizii si popoarele au credinte si obiceiuri foarte diferite,
convingerile personale ale fieciruia privesc numai sfera privati si nu trebuie
integrate la nivel politic. In aceasti cheie, Jean-Francois Revel consideri ci
se face o confuzie intre ceea ce numim obiective si ceea ce numim drepturi,
si cd de aici decurge ineficienta in ceea ce priveste problematica drepturilor
omului; ceea ce reprezinti drepturile pozitive (exemplu: dreptul fieciruia de
a avea o locuintd) sunt doar obiective pe care statul le va realiza in functie
de posibilititi; drepturile negative insi, sunt cu adevirat drepturi intrucit
ele pot fi realizate imediat §i neconditionat'®: ,Legea nu este sursa dreptu-
rilor omului, ea nu este decdt codificarea acestora. Legea rezultd din drepturi.
Legislatorul nu creeazi dupd capul lui drepturile, iar adevaratele drepturi ale
omului sunt anterioare legii ... Constitutiile si legislatiile nu fac dect si adauge
niste drepturi suplimentare, nu ale omului, ci ale cetateanului” — Jean-Francois
Revel, Revirimentul democratiei.

Hannah Arendt. Critici a drepturilor omului

- intrebare: A fi in lume sau a fi politic in lume? -

1. Decadenta statului — natiune

in Originile totalitarismului, Hannah Arendth dedici un capitol de pro-
portii sub titlul Declinul statului national si sfarsitul drepturilor omului, unei
analize critice a drepturilor omului, descris ca fiind cel mai citit eseu des-
pre refugiati publicat vreodatd®. Arendt nu s-a aritat scepticd cu privire
la notiunea de drepturi politice in general, asa cum erau in mod obisnuit
numite universale, inalienabile si posedate pur si simplu in virtutea faptului
cd ne numim oameni, ci argumenteaza critic asupra drepturilor civile care
sunt posedate in virtutea apartenentei la 0 comunitate politici, actiune prin
care omul devine cetitean; in realitate, statul — natiune este un termen care
contine doui experiente politice rivale si doui logici diametral opuse: in
timp ce statul face referire la un cadru juridic care aduna si protejeazi in
interiorul siu pluralitatea indivizilor, natiunea presupune omogenitate et-

19  Ibidem, pp. 63-65.
20 Lamey, Andy, Frontier Justice: The Global Refugee Crisis and what to do about it, Cana-
da, Publisher Doubleday, 2011, p. 4.
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nic, religioasa si culturald, tradusi printr-un puternic simg al comunitatii
si articulatd in jurul unui corp impirtisit in care sentimentele ocupi un loc
deosebit de important.

Astfel, in conceptia autoarei, aceste drepturi sunt ineficiente si ilu-
zorii deoarece aplicarea lor este in tensiune cu suveranitatea nationald*'ca-
re reprezinti cea mai mare autoritate politici, guvernele de stat detinind
putine stimulente pentru a respecta drepturile omului atunci cind astfel
de politici publice intrd in conflict cu interesele nationale. Tratamentul re-
fugiatilor si apatrizilor este cel mai edificator exemplu folosit de Arendth
ca studiu de caz in testarea pentru examinarea drepturilor omului izolat de
drepturile civile — intrucit acestia nu au un stat care si le asigure drepturile
civile, rimin sub protectia drepturilor omului*’. Aceste mase de oameni
lipsite de orice recunoastere sociald, politici si juridici apirea inutila si dis-
pensabili in ochii statelor, motiv pentru care, in guvernele democratice s-a
apelat la lagirul de concentrare ca singur inlocuitor practic al unei patrii
inexistente, in timp ce in regimurile totalitare, lagirele de exterminare au
oferit solutia inumand, inimaginabili, de-a dreptul monstruoasi prin pu-
nerea in functiune a camerelor de gazare.

2. Dreptul de a avea drepturi

Aceasti analizi a decadentei statului — natiune a determinat pe autoare si
formuleze una dintre tezele cu cel mai mare risunet in literatura de spe-
cialitate, si anume: importanta dreptului de a avea drepturi; la rindul ei,
aceastd idee ne indica si centralitatea conceptului de cetitenie in gindirea
lui Arendt, ca modalitate majora de a exista politic in lume. Dreptul de a
avea drepturi reflecti in acest sens o cerere de incluziune in cetitenie si un
denunt impotriva excluziunii sociale si politice a minorititilor.

Arendt, ca teoreticiani a politicii cum i-a plicut de-a lungul vietii s3
se considere, isi asumi si gindeasci experientele politice triite in calitate
de refugiati din Germania nazisti. Motivul §i preocuparea care o imping
in aceastd directie nu rispund neapirat unui interes academic sau intelec-
tual, cit unei exigente vitale; ele sunt strins legate de nevoia de intelege o
societate moderni care a instaurat violenta extrema in termeni de rupturi

21  Ibidem, pp.17-19.

22 Birmingham, Peg, Hannah Arendts Philosophy and Human Rights: The Predicament
of Common Responsibility, Bloomington Indianapolis, Indiana University Press, 2006,
pp- 104-130.
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cu ce s-a triit pind in acel moment a unui fenomen politic radical, nece-
sitatea de a pitrunde cu gindirea lumea inconjuritoare in toati barbaria
si miretia ei. O lume locuita atit de Eichmann, cit i de Socrate: ,Pentru
mine esential este si inteleg, am nevoie si inteleg!”- Hannah Arendt, Originile
totalitarismului.

Pe masuri ce guvernele de stat au inceput si sublinieze identitatea
nationali ca o conditie prealabild pentru statutul legal deplin, numarul
striinilor rezidenti minoritari a crescut odati cu numirul apatrizilor pe
care niciun stat nu a fost dispus si-i recunoasci legal. Cele doui solutii
potentiale la problema refugiatilor, repatrierea si naturalizarea, s-au dovedit
incapabile si rezolve criza.

Repatrierea, deoarece niciun guvern nu a fost dispus sd 1i primeasca
si sd ii revendice ca pe ai lor. In momentul in care refugiatii au fost deportati
cu forta in tirile vecine, o astfel de imigratie nu a fost considerati ilegali de
citre tara primitoare i, prin urmare, nu s-a reusit schimbarea statutului
fundamental al migrantilor in apatrizi.

Mai apoi, incercirile de naturalizare si asimilare a refugiatilor au
avut, de asemenea, putin succes. Acest esec a fost in primul rind rezultatul
rezistentei atit a guvernelor de stat, cit si a majorititii cetitenilor, deoarece
ambii au avut tendinta de a vedea refugiatii ca indezirabili care gi-au ame-
nintat identitatea nationali. Rezistenta la naturalizare ins, a venit chiar si
de la refugiatii insisi care au tinut piept asimilirii si au incercat si-si menti-
ni propriile identititi etnice si nationale. Arendt sustine ci nici naturaliza-
rea si nici traditia azilului nu au fost capabile si faci fatd numarului mare
de refugiati; in loc s3 accepte unii refugiati cu statut juridic, statul a rispuns
adesea denaturalizind minorititile care impdrtiseau legituri nationale sau
etnice cu refugiatii apatrizi®,

Tocmai aceasti restrictie prezintd o dilemi pentru liberalism, deoa-
rece teoreticienii liberali sunt de obicei dedicati atit drepturilor omului ct
si existentei natiunilor suverane.

3. Nuditatea abstractd a fiintei omenesti

In unul dintre cele mai citate pasaje ale sale, Arendt noteazi despre abstrac-
tizarea drepturilor omului: ,conceptia drepturilor omului bazatd pe existenta
presupusd a unei fiinte umane ca atare s-a deteriorat chiar in momentul in care
au aderat la ea si s-au confruntat pentru prima datd cu oameni care au pierdut

23 Ibidem.



Ecce, homo! Intre a intelege natura umana si a lupta pentru drepturile omului 153

toate celelalte calitati si relatii specifice — cu exceptia faptului c erau oamen.
Lumea nu a gasit nimic sacry in goliciunea abstractd a fintei umane®. Pier-
zind protectia §i garantia unui stat care pini in acel moment ii recunogtea
ca supusi juridici, refugiatii si apatrizii s-au vizut firi drepturi, expulzati
din sfera sociali si restituiti lumii nediferentiate a naturii, a nuditdtii, a goli-
ciunii fiintei omenesti, cum aratd Arendt. Singurul lucru pe deplin dobandit
a constat in confirmarea invizibilititii, o dimensiune in care nu aveau niciun
rol si mai grav decit atat, asa cum ne-a demonstrat istoria, nici micar nu
contau®; desprindem astfel, din gindirea arendtiani ideea ci lipsa dreptu-
rilor loveste de fapt insisi conditia umand tradusi prin posibilitatea de a
actiona in interiorul spatiului public. Plastic vorbind, hainele care acoperi
goliciunea fiintei omenesti nu sunt altceva decit drepturile. Critica adu-
sa drepturilor omului serveste pentru a afirma ci singurul mod de a avea
drepturi este si apartii unei comunititi politice, adici unui stat. Simplul
apel la citeva drepturi inerente omului ca atare nu genereazi nicio obligatie
din partea statului. Paradoxul implicit, scrie Arendt, in declaratia drepturilor
umane inalienabile consta in a lua in considerare un om abstract care nu exista
nicdieri, drepturile omului transformindu-se intr-un fel de amendament la
lege, intr-o stare exceptionald pentru aceea care nu aveau altceva mai bun
la care si apeleze.

4. Pluralitatea umand

Inci din Originile totalitarismului Arendt anticipase ceea ce ulterior va trata
in Vita activa: un cadru global al practicilor vietii active si al spatiilor in care
ele se desfisoari. Astfel dac in magistrala lucrare dedicati totalitarismu-
lui observim cum triumful acestuia distruge pluralitatea umani definitd
conditie sine qua non a intregii vieti politice, Vita activa dezvolti semnifi-
catia pluralititii pentru viaga umani. Se impune intrebarea: care sunt ace-
le trisituri specifice oamenilor care i determini si fie umani? Arendt isi
sudeazi rispunsul de o existentd impirtisita cu ceilalti. Daci la Heidegger
existenta este de a fi aici asimilatd de conceptul Dasein-ului, la Arendt este
de a fi in lume cu ceilalti; rispunsul teoreticienei nu se articuleazi plecind
de la enuntul individului solitar care gindeste si pe aceasti gindire intros-

24 Arendt, Hannah, The Origin of Totalitarianism, Houghton Mifflin Harcourt, Bos-
ton, Massachusetts, US, 1976, p.299.

25 Munoz, Sinchez Cristina, Arendt. Faptul de a fi (politic) in lume, Bucuresti, Editura
Litera, 2021, p.50.
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pectivi afirm3 si construieste baza existentei sale asa cum intilnim la Des-
cartes, deoarece Arendt isi bazeaza rispunsul pe interactiunea cu ceilalti in
dimensiunea politica inerenti existentei vizuti ca o necesitate de neocolit
pentru viata omului: politica are de-a face cu a sta impreund cu ceilalti, cu
cei diferiti. Existenta omului depinde, deci, de un spatiu publico-politic pe
care-] gisim analizat in Vita activa in cel mai mic detaliu printr-o critici
adusi modernititii si o propunere normativi in raport cu care si se con-
stituie spatiul politic si implicit activititile desfisurate in cadrul acestuia®.

5. Conditia umand

Prin prisma educatiei elitiste, prin filtrul experientei de viatd, prin tumultul
dezastruos al evenimentelor triite cel putin din prima jumitate a secolului
al XX- lea care si-au pus amprenta asupra personalititii si a gindirii sale,
Hannah Arendt stabileste inci de la inceput clarificarea conceptelor de con-
ditie umand care nu se vrea sinonim cu natura umand, ea nepropunindu-si
sa dezvolte o teorie despre natura umani deoarece ,orice incercare de acest
gen ar duce la o naturalizare a politicii sau la o teologie: politica are prea
putin de a face cu natura umand (...) si are mult de-a face cu conditia umand,
respectiv cu faptul cd nu este important cum sau ce trebuie sa fie natura umand,
ci impreund cu cine trdiesc si locuiesc pe Pamadnt multe fiinte umane. Fira plu-
ralitate nu ar exista politicd, iar aceastd pluralitate nu e o calitate a naturii
sale, ci chintesenta autentici a conditiei sale pimantesti™.

Aceste conditii ale existentei umane insesi sunt definite de viat3, na-
talitate, mortalitate, mundaneitate, pluralitate si Piméntul care gizduieste
specia umani; astfel, evidentiazi Arendy, toate activititile pe care eile dez-
volti: munca, actiunea, lucrul si gindirea depind de existenta acelor factori
conditionanti care fac parte din vita activa, expresie cu rol important in
teoria ei, in primul rind deoarece ii permite si stabileasci o diferent3 intre
viaa activi si viaga contemplativa, iar in al doilea rind, pentru ci permite si
se identifice ce anume constituie activitatea politici si in ce conditii poate
avea loc, imprumutind in acest sens ideea de la lumea clasici greaca din
polisul elen — zoon politikon — unde idealul de existentd prevalent era via-
ta dedicatd comunititii politice, participirii la treburile orasului-stat si la
autoguvernare, Fatd de acest tip de viati identificat cu actiunea cetitenilor,
cistigd teren incd din Evul Mediu, idealul de viatd contemplativi care nu

26 Ibidem, p.67.
27 Ibidem, p. 68.
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mai este reprezentatd de cetitean, ci de filosoful izolat de lume care mani-
festd un dezinteres evident fati de sfera publici. Obiectivul lui Arendt este
s recupereze semnificatia originari a vietii active prin propunerea restabi-
lirii actiunii si recuperirii demnititii politice ca practicd specifici omului,
inteleasi ca un scop in sine.

6. Homo faber si animal laborans

Viata activi a cirei finalitate contureazi omul social este structurati pe
baza a trei piloni de activitate definiti de munca propriu-zisi, bazal3, sisifi-
ci, fird producere de obiecte tangibile, lucrarea ca produs al muncii si actiu-
nea care permite oamenilor si intre necenzurati in relatie cu ceilalti. Aceste
trei practici graviteaza in jurul principiului activ, necesiti efort si permite
realizarea unui lucru sau a unei lucriri si care, la rindul lot, aceste practici
se afla in relatiile cu conditiile enumerate mai sus.

Viata este conditia umani care corespunde activititii muncii®® pre-
ocupati si satisfacd necesititile vitale ale corpului omenesc, neproducind
asadar obiecte tangibile; de asemenea, mai reprezinti timpul ciclic, deoa-
rece produce bunuri care sunt consumate constant si repetitiv pentru a
asigura subzistenta. Nu este o activitate iniltitoare care si se desfisoare
dupi cum ne dicteazi libertatea, ci o practici realizati de grupuri sociale
supuse necesititii: sclavi, femei, servitori, proletari, ce implici o indeletni-
cire laborioasi si dificili. Subiectul care realizeazi munca este definit de
Arendt animal laborans, figurd care in realitate reprezintd parghia criticii
sale aduse epocii moderne responsabili de a ridica acest animal laborans
prin munca lui deasupra celotlalte doui forme aferente vietii active: actiu-
nea si a lucrarea. La o analizi mai atent3, mdrturiseste Arendt, munca este
activitatea cea mai antipolitic3, realizarea ei fiind cufundati in naturd, in
mediul sferei private, nu necesitd pluralitate, realizindu-se in singuritate
si chiar izolare fird interactiune sociald. Relatia care se stabileste intre ei
nu este de egalitate, ci de indentitate. Deci, victoria acestui animal laborans
semnifici consolidarea vietii ca bine suprem in detrimentul actiunii si dis-
trugerea pluralititii ca preconditie a vietii publice.

Prin lucrari® oamenii produc obiecte si creeazi automat o lume ar-
tificiali si durabili care vine in opozitie cu lucrurile naturale. In acest sens,

28 Arendt, Hannah, Conditia Umand, Cluj, Editura Casa Cirtii de Stiintd, 2007,
pp- 103-177.
29  Ibidem, pp. 180-227.
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Arendt observi ci mundaneitatea conditioneazi opera sau in alti interpre-
tare asa cum am numit-o mai sus, lucrarea, ce se vrea posibild doar daci i
se da conditiei umane pluralitate, adici, faptul cd oamenii si nu doar omul,
traiesc pe Pamant, conditie nu numai sine qua non ci si conditio per quam.
Individul care realizeazi opera sau altfel spus lucrarea se defineste ca homo
faber, el neproducind bunuri de consum ci obiecte dotate cu durabilitate si
stabilitate in timp, ca rod al producerii ei de un artizan sau ca operi a unui
artist. Prin acest tip de lucrare se construieste ceea ce Arendt numeste lume,
compusi atit din obiecte (artefacte, opere de artd) cit si din institutii po-
litice create prin actiune si discurs, premisd pentru existenta sferei publice
ca fundament indispensabil in manifestarea pluralititii si element a priori a
insisi existentei vietii politice.

Actiunea®, vizuti ca fiind cea mai fragild dintre cele trei forme de
activitate, ne permite sd faurim lumea; spatiul public este sfera ei de repre-
zentare $i-i garanteazi concomitent imortalitatea actiunilor sale.

Concluzie

Urmirind firul acestui articol (re)constientizim amploarea si complexita-
tea temelor propuse in cadrul acestei conferinte stiintifice internationale.
in scopul de a intelege ce este omul, pornind de la referinte filosofice fun-
damentale naturii umane, ca homo sapiens inzestrat cu gindire, homo faber
capabil si-si construiasci unelte, zoon politikon, fiinta sociali care se desi-
virseste doar in interiorul spatiului public, zoon logon eichon, fiintd dotati
cu vorbire si gindire, ci nu poate fiinta decit in raport cu celilalt, se ajunge
inevitabil la analiza si interpretarea lor prin filtrul social politic, argumen-
te sustinute de problematica drepturilor omului i vizute ca ansamblu de
prerogative si puteri de care dispun indivizii, separat sau in grup, fati in
fatd cu statul. Este drept ci, asa cum se mentioneazi chiar din primul ar-
ticol al Declaratiei Universale a Drepturilor Omului al Natiunilor Unite:
toate fiintele umane se nasc libere si egale in demnitate si in drepturi. Ele sunt
inzestrate cu ratiune si constiintd si trebuie sa se comporte unele fatd de altele in
spiritul fraternitatii, din momentul aparitiei sale in aceastd lume insd, omul
este membru intr-o comunitate, intr-o societate, este cetitean inregistrat
cu un cod numeric personal, ulterior posesor al unei cirti de identitate, al

30 Munoz, Sinchez Cristina, Arendt. Faptul de a fi (politic) in lume, Bucuresti, Editura
Litera, 2021, pp.74-79.
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unui contract de muncsi, etc. prezent intr-o lume in care este nevoit si con-
vietuiasci cu ceilalti, s3 gindeasc, si comunice, si si actioneze responsabil
fird si aduci atingere libertitii celorlalti.

La umanitate nu se ajunge niciodatd in singuratate, nici prin munca
proprie. Poate fi atinsi doar de cei care si-au expus propria viata si propria
persoand riscului sferei publice”(...). Astfel, acest ,a se expune sferei publice”
ce ne permite si devenim omenogi se transformd intr-un dar pentru intreaga
omenire. — Hannah Arendt, Laudatio an Karl Jasper
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