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Abstract: The origin of man and his rights.

The origin of the human being and the subject of human rights are topical
issues in every historical period of the human race. From birth to death, man
claims his rights. These, recognized or not, artificially manufactured or univer-
sally accepted, define his existence. Man lives and develops based on the rights
he enjoys. Human origin, on the other hand, is being questioned as a potential
variable that could solve the human rights equation. The theme is justified,
the need for knowledge is real, and the foray into theories of the origin of
the human being can clarify the extent to which people can claim or build
their personal rights. Evolutionism and creationism, the two theories that are
most often imposed in discussions, are accompanied by the declared partisans
of the ,unknown” way, in which man appeared on earth. Finally, every theory
must demonstrate the extent to which it can be relied upon, in asserting hu-
man rights.

Keywords: origin of the human being, human rights, creationism, evolutionism,
unknown.

Introducere

Nu exista disputd mai aprinsi decit cea legati de natura drepturilor omu-
lui. Cine creeazi aceste drepturi?, Cine le intretine? Cine le afirm3?, sunt
doar citeva dintre intrebirile referitoare la aceasti tematici. Ca o varia-
bili care ar putea rezolva disputa, in deliberatie este adusi originea fiintei
umane. Misura in care se reugeste stabilirea originii omului, adic3, tocmai
a celui care pretinde drepturi, se crede ci va stabili de unde vin drepturile
omului si care sunt acestea. In disputi s-au angajat ,nestiutorii’; evolutio-
nistii si creationistii. Pledoaria fiecirei teorii comporti argumente justifica-
tive pentru dimensiunea personald, dar agresive, de cele mai multe ori, la
adresa celorlalte, insi creationismul pare a avea parte de cea mai accentuati
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repudiere din mentalul colectiv. Aceasti situatie se poate datora explicatiei
simple a creationismului, care pune totul in seama lui Dumnezeu, fapt tra-
dus in implicatii imediate i vesnice pentru rasa umani.

Incercind a mai limpezi parte din aceste dispute, firi insi a avea
pretentia perfectiunii, articolul de fat este o scurti incursiune justificativi
in perimetrul acestor teorii cu mentiunea scrierii lui dintr-o perspectivi
creationistd. Este justiﬁcati nevoia cunoasterii originii personale, iar apoi,
teoriile amintite sunt prezentate ca si conceptii si ca potentiale surse ale
drepturilor omului. Insi, dincolo de teoretizarea acestor concepte riméane
dmensiunea transpunerii lor in practici.

Nevoia de a cunoaste originea fiintei umane

Omul a fost si este preocupat de sine, de binele propriu, de confortul pet-
sonal de dorinta de a trii in siguranti. insi, fie ci acestea au fost sau nu
implinite, omul experimenteaza triiri profunde, intrebari, frimAntiri §i ci-
utiri legate de originea i destinul lui. Daci perceptia referitoare la destinul
personal este oarecum justificatd de gisirea unui sens al mortii si a unei po-
tengiale sau certe existente post-mortem, in ce priveste originea sa, omul a
experimentat diverse rationamente mai mult sau mai putin logice. A trecut
de la simplitate la complexitate si invers pentru a se incurca sau descurca in
conceptele filozofiei umaniste, s-a zbatut afabil intre realitate si fantezie iar,
in final, homo religious s-a asezat in perimetrul ereziei sau al credintei in
vederea acceptirii unui Creator sau al dezicerii de EL

Indiferent de postura acceptati, mintea omului, asa cum afirmi To-
zet,,cere un rispuns la intrebarea legati de originea si natura lucrurilor’;! o
posibili explicatie logici, natural3, usor perceptibili a originii fiintei uma-
ne. Cerinta este justificatd, insi rispunsul, chiar daci din perspectivi cre-
ationisti este predefinit, pare, cAnd aproape, cind extrem de indepirtat de
ratiunea umand. Astfel, fiecare lege a universului, orice formuli matematica
sau fizica si orice combinatie chimici si biologica posibil3, au fost folosite
pentru explicarea originii umane. Toate acestea s-au amestecat cu elemente
de religie, ateism, monoteism, deism, antropomorfism, evolutionism, cre-
ationism si credintd personald, cu explicatii universaliste sau absurdititi
reductioniste, ficAnd astfel, extrem de anevoioasi simpla constatare a re-
alititii creatiei. Probabil, chiar daci dintr-o perspectivi creationistd, Ein-

1 AW.Tozet, Omul salasul lui Dumnezeu, Suceava, Editura Perla Suferintei, 2011, p. 21.
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stein, citat de Timothy Ferris, exprim3 extrem de profund aceasti dorintd
a cunoasterii propriei origini:,Vreau si stiu cum a creat Dumnezeu lumea
aceasta... Vreau si ii cunosc gindurile, restul sunt detalii”* Astfel, identifi-
carea originii umane rimane un efort rezonabil si justificat.

Conceptii despre originea omului
’

Demersul identificirii originii omului a captat oamenii din fiecare perioad
istoricd si din fiecare tagma sociald. Fie ci au triit in antichitate sau in con-
temporaneitate, oamenii si-au ciutat originile existentei personale. In acest
fatidic efort pe de-o parte, s-au angajat filozofi, ginditori, politicieni, ma-
gicieni, teologi, sociologi, psihologi, matematicieni, biologi, o varietate de
potentiali fiuritori de rispunsuri. Conceptiile au inceput si curgi variind,
in final, intre creationism si un imens spectru evolutionist in care tiparele
de gindire se formeaza si deformeazi, in general, in functie de hotirirea
sustinerii exclusivititii evolutionismului in procesul aparitiei rasei umane.

Utopia raspunsurilor anti creationiste porneste din infamul punct
al declaririi imposibilititii descoperirii originii umane. in realitate insi, nu
e vorba de o imposibilitate mentala sau rationali logic3, ci de o presupusi
nestiinti asumati de pretinsi oameni de stiint3. Astfel, Andrew H. Knoll,
reputat om de stiinta si profesor de biologie in cadrul Universititii Har-
vard, citat de fostul ateu Anthony Flew, declara:

Daci incercim si rezumim prin a spune, la urma urmelor, ce cu-
noastem despre istoria striveche a vietii de pe pimant, despre origi-
nea sa, etapele ei formative care au dat nastere biologiei, cred ci tre-
buie s recunoastem ci privim printr-o sticli intunecatd. Nu stim
cum a inceput viata pe aceastd planetd. Nu stim nici cAnd a inceput
exact, nici nu cunoastem in ce fel de circumstante.”

Daci se vorbeste de un moment,cind” al aparitiei omului, declaratia
pare justificatd, dar daci in discutie este adus factorul ,cum’, declaratia di
impresia unui capriciu intelectual voit croit pe presupusi nestiinti. Biolo-
gia oferd o multitudine de indici care pot duce cercetitorul spre o anumiti
concluzie, pro sau contra creationism, astfel ci, momentul,,cum”al aparitiei

2 Timothy Ferris, Coming of Age in the Milky Way, New York, Morrow, 1988, p. 177.

3 Andy Knoll, interviu PBS Nova, 3 Mai, 2004, in Antony Flew, Existd Dumnezeu,
Cum si-a schimbat pozitia cel mai faimos ateu din lume, Oradea, Editura Cartea Crestini,
2014, p. 118.
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omului ar trebui justificat si explicat. Nu departe de Knoll, citat de acelasi
Flew, se situeazi si Antonio Lazcano, presedintele Societatii Internationale
Pentru Studierea Originii Vietii din Mexico City, biolog si cercetitor pen-
tru mai mult de 35 de ani al originii si evolutiei primare a vietii, care, in anul
2006, declara: Calea exacti a originii vietii s-ar putea si nu fie cunoscuti
niciodatid.” Lazcano nu face altceva decit si bititoreasci drumul presupu-
sei nestiinte, pretinzindu-si nestiinta ca stiinta.

Dincolo de argumentele stiintifice ale ,nestiintei” pe care se bazeaza
acesti cercetitori, teoria nestiintei pare a ingridi libertatea altora de a-si
descoperi originile. Daci, in ultim3 instant3, astfel de oameni, de o aleasa
calitate intelectuald, activeaza idea ,nestiintei’, ce mai rimine unui om ne-
implicat intr-un astfel de proces al cunoasterii. Mai mult, aceasti nestiinti
referitoare la identitatea rasei umane lasi un vid imens si in dogma refe-
ritoare la drepturile naturale ale omului, drepturi care decurg din ceea ce
este omul in esenta lui. Daci nu se cunosc etapele primare ale omului, cele
referitoare la aparitia lui, in mod special cind dar mai ales cum a apirut
omul, in mod cert, nu pot fi identificate drepturile care i se cuvin, drepturi
care ar trebui si reflecte structura umani. Ca urmare, stiinta ,nestiintei”
aparitie omului nu poate fi tratati ca un fundament pe care pot f1 identifi-
cate drepturile rasei umane.

Rispunsurile referitoare la originea omului continua cu teoria evolu-
tiei. Cunoscut ca pirintele teoriei evolutioniste, Darwin a explicat aparitia
vietii, implicit a omului, pornind de la procesele imanente ale naturii, firi a
fi necesard implicarea unui alte forte sau a unui creator. Totul este construit
prin miscarea si combinatia intAmplitoare si aleatorie a atomilor. Pentru
Darwin, acesti atomi, sunt elemente date, existente prin sine i a ciror pre-
zentd nu trebuie justificatd. Acesti atomi pur si simplu existi. Mai mult,
dupi parcurgerea anumitor stadii, natura produce mai multe exemplare
dintr-o anumiti specie, exemplare dintre care supravietuiesc cei mai putet-
nici perfectionind astfel, prin mutatii, specia respectivi. Mergind mai de-
parte, Darwin sustine ci se poate sti care sunt speciile care vor supravietui
si care sunt speciile care nu vor supravietui.’

4 Antonio Lazcano,, The Origins of Life’, Natural History, Februarie 2006, in Antony
Flew, Exista Dumnezeu, p. 118.

5 Charles Darwin, The Origin of Species, published in 1872, cap 15,,Recapitulation and
conclusions’, pp. 460-484, http://ecologia.ib.usp.br/ffa/arquivos/abril/darwin.pdf (des-
circat la 8 iulie 2021).
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De aceasti data, evolutia, priviti ca stiintd, pare o teorie plauzibili.
Totul se explicd prin selectie naturali necoordonati de cineva anume, ci
manifestatd aleatoriu. Pistrind rationamentul, dar mutind discutia in du-
alitatea evolutionism — drepturile omului, in care, evolutia ar fi cauza care
ar determina anumite drepturi, lacunele de intelegere ar fi imense. Care
ar putea f1 drepturile unei fiinte evoluati din miscarea atomilor, dintr-un
aleatorism preexistent? Din ce punct se poate demara o discutie legati de
aceste drepturi? Daci speciile supravietuiesc unele in dauna altora, nu se
mai poate vorbi de anumite drepturi valabile pentru intreaga specie, ci doar
despre drepturi temporare pentru cei mai tari. Si daci drepturile sunt aca-
parate de cei tari, cum poate fi explicati prezenta simtimintelor etice, a
constiintei, in toti, atit in cei tari, cit si in cei slabi? Analizind aceasti di-
mensiune a simgimintelor morale conditionate de evolutie, Keller vine cu
urmitoarele clarificiri:

Evolutia, asadar, nu poate explica originea simtimintelor noastre
morale, ca s nu mai vorbim despre faptul ci noi toti credem ¢ exis-
ta standarde morale exterioare noud pe baza cirora sunt evaluate
simtimintele morale.®

Astfel, daci drepturile naturale ale omului decurg, intr-o anumitd
misurd, din simgimintele etice care ii guverneaz3 fiinta si daci evolutia nu
poate explica nici originea exactd a fiintei umane si nici originea acestor
simtdminte, in mod logic, evolutia nu poate fi considerati o cauzi validd in
baza cireia omul are anumite drepturi. Cu toate argumentele evolutionis-
mului, Gheorghe Istodor noteazi ci:,Savanti de buni credintd au remar-
cat ci evolutionismul, ca teorie stiintifici nu poate explica originea sufletu-
lui uman dupi cum nu poate explica nici originea constiintei’,” constiinta
fiind acel ceva, intrinsec omului, in care fiinta umani pistreazi nealterate
atit conceptiile cu privire la sine ca specie, cit si drepturile naturale care
decurg din existenta sa.

Din perspectiva creationismului biblic lucrurile stau diferit, iar Eric-
kson consemneazi rispicat aceasta diferenti:,Desigur, daci primele capi-

6 Timothy Keller, Argument pentru Dumnezeu. Credinta intr-o epocd a scepticismulyi,
Oradea, Editura Kerigma, 2013, p. 170.

7 Gheorghe Istodor,, Libertatea de constiintd — darul special al Creatorului pentru om.
Abordare interdisciplinard’ in Jurnalul Libertatii de Constiintd, Vol. 8, nr. 1, Editions IAR-
SIC, Les Arcs, 2020, p. 37.
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tole din Geneza spun cit de cit ceva, ele afirmi ci o fiintd personali a fost
implicatd in aparitia omului. Rasa umani este lucrarea ei.”® Nici Stott nu
face rabat de la afirmarea pozitiei creationiste, justificAind prezentarea crea-
tiei la inceputul Sfintei Scripturi, in cartea Geneza:

Biblia incepe cu Creatia pentruca si putem cunoaste chipul divin
dupi care am fost ficuti, obligatiile pe care le-am repudiat si inalti-
mea de la care am cizut. Nu putem intelege nici ceea ce suntem in
picat, nici ceea ce am putea f1 prin har, pAni cind nu cunoastem ce
am fost cAndva prin creatie.”

Obiectivitatea lui Stott este remrcabili. Pentru el, creatia presupu-
ne un statut inalt atribuit omului, asociat unor obligatii, care, in functie
de obiectivitatea lor, pot fi considerate si ca drepturi ale omului. Cu alte
cuvinte, obligatiile unei persoane pot fi, in acelasi timp, drepturile altora.
Rimainind in spatiul intelegerii originii fiintei umane, ca o diferentd in-
tre zbaterile celor care acceptd pozitia ,nestiintei” sau a evolutiei si cei care
acceptd idea creatiei, Tozer, in mod ironic, dar real, conchide: ,Filosofii si
oamenii de stiintd au ciutat si limureasci acest lucru, unii prin speculatie,
altii prin observare, si, in truda lor, au ajuns la multe realitati folositoare si
insufletitoare. Dar ei nu au gisit Adevirul ultim. Acesta vine prin revelatie
siiluminare."° Astfel, pAni si descoperirea originii omului este ceva ce atir-
ni de iluminarea si revelatia Creatorului, iar Tozer continuid argumentind
in folosul ordinii si in defavoarea aleatorismului initial:

Cei care cred in revelatia crestind stiu ci universul este o creatie.
Nu este etern, de vreme ce a avut un inceput, si nu este rezultatul
unei succesiuni de coincidente fericite prin care un numir infinit de
parti care se potrivesc se intilnesc accidental, se asazi in locul lor si
incep si freamite. Pentru a crede asa ceva ar fi nevoie de o misuri
de credulitate pe care putine persoane o posedi."

Statutul deosebit al fiintei umane este marcat in cartea Genezei prin
atributul ,creat dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu” (Gen 1:26-27),
ceea ce inseamna predefinirea portretului ontologic al viitoarei fiinte uma-

8 Millard J. Erickson, Teologie Cresting, vol. 2, Oradea, Editura Cartea Crestini, 1998,
p. 30.

9 John Stott, Si intelegem Bibblia, Romanian Aid Fund, Roméinia, 1993, p.11.

10 Tozer, Omul, p.21.

11  Ibidem.
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ne in raport cu portretul Creatorului. Astfel, fiinta creatd, omul, se aseami-
ni cu Creatorul si il reprezinti pe Acesta, valoarea statutului siu de fiintd
create fiind stailiti de Dumnezeu Creatorul. Discutind valoarea omului
ca fiintd creatd, Firigiu afirmi: Fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu,
regisirea si linistirea omului sunt posibile doar in oglindirea chipului siu in
chipul Creatorului. Aceasti atirnare de Dumnezeu dovedeste ci valoarea
omului nu este in el, ci in Dumnezeul de care este legat. Omul are deci o
valoare derivati.”!?

Insi creationismul nu este sustinut doar de persoane ,credincioase
creatiei’, ci chiar de fosti contestatari ai procesului. Un exemplu luat in con-
siderare este cel al lui Antony Flew, recunoscut ca cel mai faimos ateu al
istoriei. In urma examinirii dovezilor care stau la baza creationismului, a
relatirilor prezente in cartea Geneza si a structurilor functionale specifice
organismului uman, declaratia lui devine o recunoastere profundi atit a
creatiei ca proces, cit si a omului, ca fiinti creati de Dumnezeu:

Acum cred ci universul a luat fiint3 in urma actiunii unei inteligen-
te infinite. Cred ¢ legile complexe ale universului poartd amprenta
a ceea ce oamenii de stiinti au numit Mintea lui Dumnezeu. Cred
ci viata si reproducerea isi au originea intr-o sursi divini. De ce
cred acest lucru, dat fiind faptul ci am promovat si apirat ateismul
mai mult de o jumitate de secol? Rispunsul concis este urmito-
rul: aceasta este imaginea lumii, asa cum o vid eu, care s-a niscut
din stiinta moderna. Stiinta subliniazi trei dimensiuni ale naturii
care aratd citre Dumnezeu. Cea dintii este faptul ci natura respec-
ti legi. Cea de-a doua este dimensiunea vietii, a fiintelor inteligent
alcatuite, conduse de scopuri si care au apirut din materie. Cea de-a
treia este insisi existenta naturii.'?

Argumentele lui Flew sunt, indiscutabil, pro-creatie §i pro-Dumne-
zeu Creatorul. Stiinta adusi in discutie evidentiazi aceasi Entitate, Dum-
nezeu — Creatorul iar reflectia Lui in viata umani este reliefati prin sta-
tutul Lui de sursi a vietii. La urma urmei, cuvintele lui Hristos din Ioan
11, prin care se identificd pe Sine ca fiind viata, sunt acceptate de Flew ca
normd a creatiei. Viata nu poate exista in lipsa sursei care o produce.

Incercind a creea un pod peste istorie, Conway face o legituri in-
teresanti intre ,Fiinta” lui Aristotel si Dumnezeul prezent in traditia iu-

12 Beniamin Firigiu, Geneza, Cluj-Napoca, Editura Risoprint, 2009, p. 47.
13 Flew, Existda Dumnezeu, p. 89.
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deo-crestini. Atit argumentele invocate, cit si simplitatea rationamentului
aplicat, indicd indubitabil existenta unei Fiinte — Creatoare, identificatd
simplu, Dumnezeu:

,Pe scurt, Fiintei pe care a considerat-o ca fiind explicatia lumii si
a formei sale vaste, Aristotel i-a atribuit urmatoarele caracteristici:
imuabilitatea, imaterialitatea, omnipotenta, omniscienta, unitatea
sau indivizibilitatea, bunitatea perfecti si existenta necesari. Exis-
ti o corespondentd impresionant intre acest set de caracteristici i
cele atribuite in mod traditional lui Dumnezeu in cadrul traditiei
iudeo-crestine. Este ceea ce justifici in intregime faptul ci noi con-
siderim ci Aristotel avea in minte aceeasi Fiinti Divini drept cauzi
a lumii care este adorati si in aceste doua religii."*

Conway nu discuti despre un oarecare,,dumnezeu” care ar putea im-
plini functia creatoare sau care ar putea intruchipa fiinta aristotelici. El este
ferm si clar, Creatorul este Dumnezeul cunoscut in traditia iudeo crestini.
Asta inseamni ci atdt Vechiul Testament, cit si Noul Testament au valoa-
re de absolut, iar Dumnezeul prezentat in aceste doui scrieri este singurul
care ar putea f1 caracterizat de imuabilitate, imaterialitate, omnipotent3,
omniscientd, indivizibilitate i existenta prin Sine. Ca urmare, creatia des-
pre care se vorbeste in Vechiul Testament este o realitate incontestabila,
iar fiinta umani, in calitate de fiintd creati de Dumnezeu, este o dovadi
a mdretiei si puterii Creatorului. Pentru Calvin, aceasti realitate a creatiei
este fundalul pe care isi construieste conceptia referitoare la fiinta umana.
Afirmatiile lui sunt migulitoare si superbe:

In consecin, unii filozofi au numit omul, cu mult timp in urm3,
nu fird intelepciune, un microcosmos, deoarece el este un exemplu
rar al puterii, bunitatii si intelepciunii lui Dumnezeu, cuprinzind
in sine destule miracole pentru a ne umple mintea, daci nu cumva
ne-am obosit si le acordim atentie.”

Ce imagine grandioasd. O simpli reflectie a omului asupra propriei
existente ar fi suficientd pentru a ii incirca mintea cu,destule miracole’, pe
care, doar ignorindu-le cu buni stiintd le-ar putea evita. Insi ignoranta
este incriminati de apostolul Pavel care afirmi ci, ce se poate cunoaste des-

14 David Conway, The Rediscovery of Wisdom, London, Macmillan, 2000, p. 74.
15 Jean Calvin, Invatdtura religiei crestine, vol. I, Oradea, Editura Cartea Crestin, 2003,
p.153.
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pre Dumnezeu le este descoperit in ei, cici le-a fost aritat de Dumnezeu”
(Romani 1:19), iar pentru a discuta si despre creatie, apostolul continua:
»in adevir, insusirile nevizute ale Lui, puterea Lui vesnici si dumnezeirea
Lui se vid limurit, de la facerea lumii, cind te uiti cu bigare de seami la ele
in lucrurile ficute de El. Asa ci nu se pot dezvinoviti” (Romani 1:20). Iatd
cum explicd Calvin acest fapt:

Existd in liuntrul mintii omenesti, printr-un fel de instinct natural,
o constiintd a divinititii. Noi considerim ci lucrul acesta este in-
discutabil. Pentru a impiedica pe oricine si se refugieze sub masca
ignorantei, Dumnezeu Insusi,a sidit” in toti oamenii o anumiti
intelegere a maiestitii Sale divine. Actualizind-o mereu, El stre-
coard in repetate rinduri picituri proaspete. Asadar, pentru ci toti
oamenii ca unul percep faptul ci existi un Dumnezeu si ci El este
Creatorul lor, ei sunt osinditi de propria lor mirturie pentru faptul

ci nu L-au cinstit §i pentru ¢ nu gi-au consacrat viata voii Lui.'®

Astfel, desconsiderarea creatiei nu poate fi justificatd sub nicio for-
md, deoarece Dumnezeu a pus in fiinta creatd, ceva dumnezeiesc” care, in-
variabil, conduce fiinta umani citre Creatorul ei. Faptul este indiscutabil
deoarece Dumnezeu, in mod continuu, isi reactualizeazi maiestatea per-
sonali in fiinta umani, fapt care revendici atit recunoasterea Lui ca Dum-
nezeu absolut, cit si asumarea credintei in EL

Drepturile omului

Pe acest fond al recunoasterii fiintei umane ca fiinti creatd, discutia
despre drepturile omului capiti alte valente pentru simplul fapt ci drep-
turile creaturii sunt stabilite de citre Creator, cee ace presupune ci toate
drepturile naturale ale omului sunt stabilite de citre Dumnezeu. El este
sursa din care decurg toate drepturile omului, El le stabileste, le defineste si
le implementeazi in fiinta creati. Omul poarti in sine toate drepturile na-
turale pe care Dumnezeu le-a stabilitt prin creatie, le are intipirite in minte
iar constiinta ii dicteazi alegerile si deciziile in functie de acestea. Ca exem-
plu, orice fiinta abia niscuti isi revendici drepturile imediat dupa nastere,
plinge dupa mincare, cere afectiune, cauti companie, iar mai tirziu, pre-
tinde respect, demnitate, viatd si drept la opinie. Toate aceste drepturi, sau

16  Jean Calvin, Invatditura religiei crestine. .., p. 142.
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mai bine spus importanta lot, considerd Rotaru, poate f1 observati luind
in considerare locul lor atit in plan social, cit si individual, iar pe deasupra
intelegind ci manifestaea lor are loc in cadrul comunititii umane.”

Discutia este insd purtatd pe diferite considerente sau convingeri.
La intrebarea,De unde vin drepturile?’, Alan Dershowitz ia in calcul doui
potentiale rispunsuri, pe care le explic3, fird insd a fi de accord cu ele. Pri-
mul rispuns e legat de acceptarea teoriei creationismului. Daci este accep-
tatd idea creatiei, implicit a omului ca fiinti creatd, drepturile omului vin
de la Dumnezeu, consideri Dershowitz. Insi, analiza spiritualitiii rasei
umane il face pe Dershowitz si nu agreeze acest rispuns. El consideri ci
agnosticismul majoritatii oamenilor, manifestat prn diverse forme cum ar
fi ateismul sa materialismul, este un argument impotriva recunoasterii lui
Dumnezeu ca sursi a drepturilor omului. Al doilea rispuns luat in consi-
derare comport o dimensiune evolutionistd, reclamind drepturile omului
ca venind de la naturi. In fond, e vorba de o »lege naturald” care arati ci
examinarea naturii §i a naturii umane va evidentia atitudini si compor-
tamente care se potrivesc tiparelor in care se desfisoari lucrurile prezen-
te. Din cauza violentei caracteritici evolutiei, analistul nu este de acord
nici cu acest rispuns. in opinia lui, evolutia naturii prin violenta si prin
suprevietuirea celui mai tare si mai bine adaptat se constituie intr-un alt
argument solid pentru respingerea naturii ca sursi a drepturilor fiintei
umane.'®

O alti teorie a drepturilor umane, mentionati de Keller, afirmi ca
drepturile fiintei umane sunt creatia exclusivi a omului. Aceasti teorie sus-
tine ci intreaga societate umand ar avea de cstigat in urma creirii dreptu-
rilor omului, deoarece prin acestea este respectati demnitatea individualid
si in final fiecare membru al societitii o va duce mai bine. Ins3, in aceasti
situatie, problema de fond este dati de separarea societitii in majoritate
si minoritate, majoritatea fiind cea care creeazi drepturile. Ca urmare, nu
existd nicio garantie cd majoritatea va crea drepturi egale si pentru minori-
tate, ci, in cel mai fericit caz acestea vor fi folosite, de citre majoritate, doar
ca argumente teoretice ale respectirii demnititii miinoritatii. Astfel, con-
chide Keller, drepturile nu pot fi create, ele trebuie descoperite, altfel, nu au

17 Ioan-Gheorghe Rotaru,,Freedom of religion, always a hot issue’, in Jurnalul Libertd-
tii de Constiintd, nr. 5, Editions IARSIC, Les Arcs, 2017, p. 545.

18 Alan Dershowitz, Shouting Fire: Civil Liberties in a Turbulent Age, New York, Little
Brown, 2002, pp. 10-25.
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nicio valoare.!® In sprijinul aceste afirmatii, Keller discuti posibilitatea ca
majoritatea, in baza presupusei autorititi de a crea drepturi, ar putea vota
exterminarea minorititii. Astfel, in cazul definirii acestei optiuni ca fiind
nepotrivitd si rea, Keller se intreabi: Cine ar putea spune ci majoritatea
se afld sub interdictia morald de a nu extermina minoritatea? Sau, de ce ar
preleva conceptiile unuia asupra vointei majoritigii? *°

Gindirea lui Keller este justificati. Se poate ridica o problemi prac-
tici legatd de etica majorititii si mai ales de repercursiunile survenite in
urma decalibririi eticii si a decadentei morale a majorititii. Ce fel de drep-
turi decurg dintr-o moralitate indoielnici sustinuti de majoritate? Pe de
altd parte, drepturile naturale nu pot fi remodelate in functie de etica soci-
ald acceptatd, fird niciun filtru, la un moment dat. Astfel, omul, indifferent
ci este parte a majorititii sau a minorititii, nu poate fi creatorul drepturilor
personale.

Pe acest rationament, Keller apeleazi la conceptia lui Arthur Leff,
care sustine ci,daci nu existi Dumnezeu, atunci toate afirmatiile morale
sunt arbitrare, toate evaluirile morale sunt subiective, si nu existd niciun
standard moral exterior dupi care si fie judecate sentimentele si valorile
unei persoane.””! Pentru a fi i mai convingitor, Keller il citeazi pe Leff,
care, in decembrie 1979, in articolul,Unspeakable Ethics, Unnatural Law”
publicat in Duke Law Journal, scria urmitoarele:

in absenta lui Dumnezeu, orice sistem etic si juridic se diferentiazi
prin rispunsul pe care alege si-1 dea urmitoarei intrebiri cheie: cine
dintre noi are dreptul de a declara ci aceasti, lege’, sau alta, trebu-
ie respectatd? Spus deschis, problema este atit de tulburitoare din
punct de vedere intelectual, incit n-ar trebui si fim surprinsi daci
vom gisi un mare numir de ginditori din domeniile etic si juridic
care nu se striduiesc si o inteleagi si astfel si incerce un rispuns.
Dumnezeu existi sau nu existi, dar daci nu existd, nimic si nimeni
altcineva nu-I poate lua locul. >

Existenta drepturilor omului este legati de existenta lui Dumnezeu.
Daci El existd, omul are drepturi prestabilite, predefinite, drepturi confor-

19 Timothy Keller, Argument pentru Dumnezeu. Credinta intr-o epocd a scepticismulyi...,
pp- 172-173.

20 Ibidem, p.174.

21  Ibidem, pp.172-173.

22 Ibidem, p.174.
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me cu natura lui Dumnezeu. Daci Dumnezeu nu existd, omul nu se poate
erija in creator al drepturilor personale deoarece nu si-ar putea justifica nici
micar propria existentd. Astfel, problematica drepturilor umane este dusi
in spectrul credintei existentei lui Dumnezeu. Aici intervine Vanhoozer
care noteazi ci in mod natural:,Conceptia despre Dumnezeu, sine si lume
este afectatd de timpul si locul in care omul triieste, de educatia lui, de
clasa lui sociali, de apartenenta sexual3, de biochimia proprie si asa mai de-

» 1nsi Keller transeaza disputa intr-un mod mai personal afirmind

parte,
ci: ,Daci crezi ci drepturile omului sunt o realitate, atunci existenta lui
Dumnezeu are cu mult mai mult sens decit nonexistenta Sa.”** Daci insi
nu este acceptati existenta lui Dumnezeu, se ridici intrebarea: In lipsa lui
Dumnezeu ce drepturi ar mai putea avea omul? In acest caz discutia se in-
toarce in perimetrul majorititii, iar lucrurile tind citre o ecuatie indefiniti.

Examinind baza drepturilor omului, Perry ajunge la concluzia ci
»pentru moralitatea drepturilor omului existd o bazi religioas3, dar este
departe de a fi clar ci pentru drepturile omului existi o bazi nonreligi-
oasd seculard.” Analizind logica lui Perry, Keller observi ci acesta face
referire la afirmatia lui Nietzsche ci ,Dumnezeu este mort’, argument in
baza ciruia, orice moralitate a dragostei si a drepturilor omului este lipsitd
de temei.”® Discutia este mutati intre religios si secular, intre Dumnezeu
si legea initiatd de om, fapt care aprinde disputa, clarificati totusi de citre

Istodor Gheorghe astfel:

Daci se ajunge la situatia in care legea este o constructie care reflectd
drepturile naturale preexistente ale omului, atunci se poate vorbi de
o libertate autentici, garantati prin actul normativ si nu construti
de norma juridicd. Este demn de subliniat faptul ci in instrumente-
le juridice universale, clasice, privind drepturile si libertitile funda-
mentale ale omului, in mod obisnuit existi formula potrivit cireia

23 Kevin]. Vanhoozer,,Lumea — bine pusi in sceni? Teologia, cultura si hermeneutica’,
in D.A. Carson, John D. Woodbridge (Ed.), Dumnezeu si cultura. eseuri scrise in onoarea
lui Carl EH. Henry, Oradea, Editura Cartea Crestind, 2006, p. 37.

24  Timothy Keller, Argument pentru Dumnezeu. Credinta intr-o epocd a scepticismulyi...,
p.177.

25 Michael ]. Perry, Toward a Theory of Human Rights: Religion, Law, Courts, Cambrid-
ge, Cambridge University Press, 2007, p. XL

26 Timothy Keller, Argument pentru Dumnezeu. Credinta intr-o epocd a scepticismulyi...,
pp- 174-175.
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Lstatele recunosc drepturi si libertiti fundamentale’, prin urmare nu
le construiesc normativ si nu le impun ca un dar juridic.”

Ideea de bazi este aceea a preexistentei drpturilor fundamentale ale
omului si a folosirii instrumentelor juridice pentru recunoasterea lor. Ca
urmare, omul nu este chemat si-si fabrice anumite drepturi, ci s recunoas-
ci si si aplice drapturile care i-au fos conferite prin creatie si stabilite de
citre Dumnezeu in preexistenta sa.

Concluzii

Analiza teoriilor referitoare la originea fiintei umane si a drepturilor care
decurg din aceasta au evidentiat disputele neclarificate nici pAni la momen-
tul present. Sustinitorii stiintei ,nestiinsei” nu pot vorbi despre drepturi
fundamentale ale fiintei umane deoarece nu au rezolvat dilemma originii
omului. Dintr-o astfel de perspectivi, drepturile omului ar putea fi identi-
ficate in conceptiile celor mai striluciti analisti ai fenomenelor sociale pre-
zente la un moment dat. Teoria evolutioniste, pe de altd parte, induce idea
aleatorismului functional in procesul aparitiei fiintei umane, idee afirmati
insi nedemonstrati obiectiv. In acest caz, drepturile omului ar putea fi con-
cepute de citre o majoritate a rasei umane, firi nicio garantie, cd acestea nu
ar decima minoritatea.

Creationismul insi, afirmi clar ¢ Dumnezeu este Creatorul vietii,
ci fiinta umani este creatia Lui si ci drepturile omului decurg din natura
Creatorului. Pe aceasti directie orice normai legislativi, orice declaratie a
drepturilor omului si orice tratat privitor la drepturile diferitelor clase so-
ciale, sunt relevante atit timp cit reflectd aceste drepturi prexistente, adinc
inridicinate in constiinta umani de citre Dumnezeu.
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