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Abstract: The Human Being as An Ethical Agent — The Need for Tran-
scendental Validation of The Ethics of Virtue (Job 31 as An Example).

The ethics of excellence, often referred to as the ethics of virtue, considers how
one can achieve excellence by cultivating different moral virtues. A person is
virtuous when he chooses the right path from his own disposition. For the
contemporary man, the image of the ethical agent discovered in Job 31 may be
a moral landmark insofar as the moral values encountered here cross the line
of time and space. If in Job 31 it is sought a transcendental validation of the
behavioral ethics manifested by the central character of the book, in contem-
poraneity, in order to pass over what ethicists call Tragidie der Sittlichkeit, we
need to define the virtues in terms of truth and meta-epistemology. From this
perspective, the virtues discovered in Job 31, such as loyalty, authenticity, inte-
grity, honesty, and altruism, are compatible with the contemporary perspective
on the philosophy of moral virtue.
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Introducere

Desi teoria virtutii isi are inceputurile in filozofia greaci antic," istoria filo-
zofiei morale descoperi o revitalizare a interesului pentru etica virtutii oda-

1 A inceput cu Socrate si s-a dezvoltat odati cu Platon, Aristotel si filozofii stoici.
Rotaru, Ioan-Gheorghe, Istoria filosofiei, de la inceputuri pani la Renagtere, Cluj-Napoca,
Presa Universitard Clujeand, 2005, pp. 127, 162,171-172, 182,190-191.
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td cu partea a doua a secolului XX.? Etica excelentei, supranumiti adesea,
ca etica virtutii, are in vedere modul in care cineva poate atinge excelenta
prin cultivarea diferitelor virtuti morale.’ O persoani este virtuoasi cind
din propria dispozitie sufleteasci alege calea corespunzitoare. Virtutile se
dobindesc printr-un proces care implicd ,ucenicie, practici si experienti
intentionald, nu prin izolare, ci prin interactiune social.™

Pentru a pune in discutie etica virtutii, Adams consideri ci este ne-
cesar si vorbim despre caracterul moral care este format din acele trisituri
bune sau rele ce determini calitatea morali a unei persoane. In acest con-
text, virtutile reprezinti acele trisituri de caracter care fac o persoani si fie
buni din punct de vedere moral> De asemenea, acelasi autor opineazi ci
este destul de dificil s se traga niste linii clare intre valorile religioase si cele
morale sau intre cele estetice si cele morale.®

Cartea lui Iov scrisi, cel mai probabil, la jumitatea mileniului II,
in.Hr.,” dincolo de intriga si desfisurarea tematici, surprinde, intr-un
mod ideal, caracterul personajului central in capitolul 31. Pentru omul con-
temporan, imaginea agentului etic descoperiti in Iov 31 poate f1 un reper
moral atit descriptiv, cit si prescriptiv. Si tocmai aceasta este premisa de
la care studiul prezent porneste. Practic, intrebarea studiului prezent este
urmitoarea: Sunt virtutile descoperite in Iov 31, precum loialitatea, auten-
ticitatea, integritatea, onestitatea si altruismul, compatibile cu perspectiva
contemporani asupra filozofiei virtutii morale?

Pentru aceasta, vom incerca si evidentiem anumite virtuti morale
prezente in caracterul lui Iov si descoperite in capitolul 31 din carte. Dinco-
lo de ceea ce Iov a ficut, se poate observa accentul pe ceea ce el a fost in rela-
tie cu sine, cu semenii §i cu Dumnezeu. Asadar, vom incerca si observim in
ce misurd viziunea contemporani cu privire la virtuti precum: loialitatea,

2 Wood, Nathan, Virtue Rediscovered. Deontology, Consequentialism, and Virtue Ethics in
the Contemporary Moral Landscape, Lanham, MD., Lexington Books, 2020, p. 1.

3 Austin, Victor Lee, Christian Ethics. A Guide for the Perplexed, Bloomsbury, London,
2012, p. 59.

4 Ibidem, p.61.

5 Adams, Robert Merrihew, A Theory of Virtue: Excellence in Being for the Good, Oxford
University Press, Oxford, 2006, p. 3.

6 Ibidem, p.19.

7 Bergsma, John si Pitre, Brant, A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament,
San Francisco, CA., Ignatius Press, vol.1, 2018. pp. 574-575.
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autenticitatea, integritatea, onestitatea i altruismul, este tangibili cu cea
intilniti in Tov 31.

1. Virtutea loialitatii

Una dintre valorile morale, care se giseste implicit in jurimintul de nevi-
novitie al lui Tov, este loialitatea. Vorbind despre aceasta, Fox o descrie ca
o loialitate curatd ce nu poate fi cumpdratd sau inlocuitd.® In cadrul celor trei
coordonate, date de relatia cu sine, cu semenii si cu Dumnezeu, loialitatea
lui Jov este sustinuti de acesta in trei moduri distincte. Astfel, in privinta
loialititii fatd de sine, Iov face cunoscut angajamentul incheiat cu el insusi,
cel putin in domeniul purititii sexuale (31:1) si al evitirii unui limbaj care
si ceard rizbunarea (31:30). In relatia cu semenii, el isi apiri fidelitatea fati
de sotie si altruismul fati de ceilalti semeni prin folosirea imprecatiei (31:9-
23).Iar in relatia cu Dumnezeu, el isi sustine credinciosia prin prezentarea
consecintelor aferente lipsei de loialitate (31:24-28).

Din punct de vedere al angajamentului fati de sine insusi, putem sub-
linia faptul ci loialitatea sa este de ordin principial, purtind emblema unor
virtuti morale: castitate’ (v.1) si autocontrol verbal® (v. 30). Din punct de
vedere al relatiei cu semenii, loialitatea lui Iov este deopotrivi de ordin princi-
pial si de ordin social. Faptul ci-i este fidel sotiei atit la nivelul intentiilor, cit
si la nivelul exterior al faptelor, inseamni o asumare profundi a loialititii
principiale. Loialitatea de naturd sociali este marcat deopotrivd de altruism
si integritate morali manifestate fatd de sclavi (v. 13), sdraci (v.16) orfani
(vv. 17-21), viduve (vv. 16, 17), dusmani (vv. 29, 30), casnici (v. 31), stri-
ini (v. 32) si lucritori agricoli (vv. 38, 39). De asemenea, loialitatea fati de
Dumnezeu este atit de naturd principiald, ' cit si relationald (vv. 24-28),'

8 Fox, Michael V., Reading the Tale of Job. In David J.A. Clines si Ellen von Wolde
(eds.), Critical Engagement. Essays on the Hebrew Bible in Honor of J. Cheryl Exum,
Shetheld, Shefhield Phoenix Press, 2011, p. 159.

9 Puritate sexuali.

10  Stipanire de sine sau autodisciplini in méinuirea vorbelor, evitind astfel, si rispundi
cu aceeasi moneda.

11  Aceasta inseamni loialitate uni-directionati, monoteism.

12 In demersurile sale religioase, inchinarea lui Iov nu a fost impirtiti nici la nivel
intentional, si nici faptic (Iov 31:24-28). Discursurile sale poartd de cele mai multe ori
forma rugiciunii (aceasta se poate observa mai ales in cele doui solilocvii din Tov 3 si Iov
29-31), iar inchinarea sa este materializati prin jertfele aduse (Iov 1:5) sau mirturisirea
picatelor (Iov 31:33).
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fiind respinsi idolatrizarea lucrurilor materiale (v. 24, 25) si inchinarea la
astre (vv. 26, 27).

Se poate observa ci in cadrul teoriilor etice, chiar in abordiri recente,
precum ale lui Rutgers si Yang," loialitatea imbraci, in general, aceleasi
forme pe care le intilnim in Iov 31, exceptie ficind loialitatea de tip tran-
scendental, care este specifici eticii vechi-testamentare si care are un rol
primordial in moralitatea biblici. De asemenea, se poate spune ci la Iov lip-
seste loialitatea de tip egoistic, iar virtutea aceasta nu reprezinti ceva static,
ci este o trisiturd dinamici ce se manifesti doar intr-un context relational
si principial in capitolul 31.

2, Virtutea autenticitatii

In Tov 31, autenticitatea este dati de acea corespondenti fideld intre inte-
rior si exterior; intre motive si intentii pe de-o parte, si atitudini, actiuni
si vorbe, pe de altd parte. Spre deosebire de perspectiva postmoderni, in
care autenticitatea este contextualizati intr-un cadru teoretic de tip Gesell-
schaftskritik,'* prezentdndu-o ca o manifestare a autonomiei,”” in contextul
Vechiului Testament, idealul etic al autenticititii emerge dintr-un tirim
transcendental, deoarece sinceritatea este cunoscuti si validata doar de ci-
tre Dumnezeu (1 Samuel 16:7; 1 impira’gi 8:39; Psalmii 11:4; 1 Cronici
28:9), iar autonomia isi giseste corespondenta libertitii doar daci la baza
deciziilor se afli teonomia'® (Isaia 30:9,15; leremia 31:33; 32:40; Ezechiel
36:27). in timp ce duplicitatea inseamna un comportament mincinos, me-
nit si creeze o imagine bund, dar falsi, pentru a duce in eroare opinia publi-
cd, autenticitatea este expresia armoniei dintre imaginea comportamentali
observabili din punct de vedere social si cea invizibili, din care emerge con-
turul moral a tot ceea ce este exprimat de fiinta umani. Astfel, Iov cere si-i
fie validati autenticitatea nu de citre societate, nici micar de prietenii sii, ci
de Insusi Dumnezeu, si aceasta, deoarece este singurul care poate cunoaste
ceea ce este insesizabil din punct de vedere omenesc (Iov 31:6,7).

13 Rutgers, Mark R. si Yang, L., ,Virtue or Vice: The Nature of Loyalty,” in Public
Integrity 21 (4)/2019, pp. 395-396.

14 Criticd sociald.

15 The practice of autonomy sau the practice of the self.

16  Cuvintul teonomie (886G + VOLOG) este folosit aici cu referire la faptul Dumnezeu
este sursa moralititii, iar legea morali este insusiti de individ in contextul unui legimant
divino-uman (vezi, de ex., leremia 31:31-34; Ezechiel 11:19-20; 36:26-27).
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Cel de-al doilea element definitoriu al autenticititii este sinceritatea.
Kant analizeazi virtutea sincerititii pornind de la cartea lui Iov. Din punc-
tul siu de vedere, virtutea de bazi a lui Iov este sinceritatea.’” In acelasi
timp, pentru Varga, sinceritatea nu este, in esentd, atit de mult o virtute
personald, cit mai ales, una de naturi sociali. Sinceritatea este strins lega-
ti, ca sens, de onestitate deoarece aceasta descoperi sinele in manifestarea
lui exterioard intr-un anume context social, si poate fi testatd prin a vedea
daci actiunile cuiva corespund cu declaratiile sale publice.'® Or, aceasta este
uneori destul de usor de observat, iar alteori este destul de dificil de reali-
zat. Din perspectiva cirtii lui lov, tocmai aceasta era o problemi. Nimeni,
dintre cei patru tovarisi, nu-i cunoaste interiorul lui Iov, dar il acuz3, in
schimb, de duplicitate (Iov 8:13; 15:35; 20:5; 34:30; 36:13). Varga con-
siderd ci pentru examinarea sincerititii, conteazi att expresia comporta-
mentald vizibil3, cit si introspectia motivelor, intentiilor si constiintei,' si
tocmai acest lucru il face Tov in capitolul 31. El s-a apirat in fata prietenilor
sai de-a lungul dialogurilor purtate cu ei (Iov 13:16; 17:8; 27:8), dar acum,
in capitolul 31, pentru a-si dovedi sinceritatea, apeleazi la o analizi minu-
tioasi a interiorului cerAndu-i Celui Atotputernic si certifice autenticitatea
sincerititii sale (Iov 31:4-6).

Astfel, in timp ce societatea contemporani se loveste frontal de asa
numita Tragodie der Sittlichkeit,”
ca neavind nimic de-a face cu transcendentul, Tov 31 sustine teza conform

tocmai prin faptul ci morala este vizutid

cireia singurul care poate valida autenticitatea comportamentali a indivi-
dului trebuie s fie Dumnezeu in calitatea Sa de Creator si Judecitor (Iov
31:6,14,15) al fiintei umane.

3. Virtutea integritatii

Substantivul tradus cu integritate, de citre mai multe versiuni moderne ale
Bibliei, este n%m1.2! Tov era convins ci daci ar fi fost evaluat de Dumnezeu,

17 Kivisto, Sari si Pihlstrdm, Sami. ,Kantian Anti-Theodicy and Jobs Sincerity”
Philosophy and Literature 40 (2): 347-365, 2016.

18  Varga, Authenticity as an Ethical Ideal, Routledge, New York: NY, 2012, p. 16.

19 Varga, Somogy, Authenticity as an Ethical Ideal..., p. 17.

20 Tragedia moralitatii (Menke, Christoph, Tragodie im Sittlichen: Gerechtigkeit und
Freibeit nach Hegel. Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1995, p. 93.).

21 i are la bazd verbul N0 care inseamnd a fi complet, a fi terminat, a fi desivarsit,
De asemenea, este femininul lui N, care inseamni plenitudine, integritate in sensul de
caracter complet,
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atunci integritatea sa ar fi fost doveditd (Iov 31:6). Aceasta ar fi constituit
evidenta cea mai inalti de sustinere a unui comportament ireprosabil. Insi
Tov isi apard integritatea (Iov 27:5; 31:6), firi si stie ¢ Dumnezeu se pro-
nuntase in favoarea sa inainte ca drama si aibi loc* (Iov 1:8; 2:3). Faptul
ci este ferm in a-i pastra integritatea,” il face si fie unic printre locuitorii
pimantului (Tov 1:8a; 2:3a,c). Sumativ, integritatea lui Iov este surprinsid
intr-un mod ideal in prolog. El este un om fard priband® si curat la suflet, care
se teme de Dumnezeu si se abate de la riu (Iov 1:8b; 2:3b). Insi, in contextul
capitolului 31, integritatea este inteleasd si din perspectiva unui compor-
tament ireprosabil din punct de vedere al atitudinii sale fati de semeni,
indiferent de statutul acestora. Astfel, el se consideri cinstit si sincer (Iov
31:5), consecvent in ceea ce este corect si drept (31:7a,c), o persoani care
actioneazi din principiu, si nu instinctual (31:7b). Toate acestea se concre-
tizeazd prin fidelitate fatd de propria-i sotie (Iov 31:9), recunoasterea sau
infiptuirea dreptitii (Iov 31:13,21,38,39) si altruism manifestat in diferite
forme (Iov 31:16-20,31,32).

Printre teoriile recente, una dintre cele mai promitatoare perspective
asupra integrititii este cea a lui Scherkoske, care propune o abordare cen-
trati pe judecatd.” In cadrul acestei abordiri, nu ar trebui si ne limitim la
chestiuni legate de ce sa faci si cum si faci, ci este util s intelegem integri-
tatea in termenii responsabilititii epistemice si a adevirului®® Perspectiva
integritdtii centrata pe judecatii, cere ca aceasta virtute sa implice nu numai
un set complex de prim rang de dispozitii si caracteristici ale responsabi-
littii epistemice, ci i o intelegere meta-cognitivd, mai mult sau mai putin
reflexivi, cu privire la fiabilitatea judecitii cuiva in domenii specifice.”” Prin
urmare, Scherkoske consider ci integritatea trebuie si izvorasci din ade-
vir, care trebuie si fie normativ pentru judecata unei persoane. Deoare-
ce judecata cea mai buni a unei persoane nu poate fi autoritativi pentru

22 Seow, Choon-Leong, ,Iov’, in Joel B. Green si Jacgline E. Lapsley, (eds.), The Old
Testament and Ethics, A Book-by-Book Survey, Grand Rapids, MI., Baker Academic,

2013, p. 116.
23 nnn.
24 .

25 'The judgment-centered approach.

26  Scherkoske, Greg, To Thine Own Self Be True? Integrity and Concern for Truth, in
Miller, Christian M. si West, Ryan, (eds), Integrity, Honesty, and Truth Seeking, New York,
NY, Oxford University Press, 2020, p. 23.

27 Ibidem, p.27.
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gindirea sau actiunile ei, aceasta trebuie si fie ancorati in acele cii demne
de incredere din punct de vedere epistemologic.® Abordarea lui Scherkos-
ke, asupra integrititii, trece dincolo de intuitiile pre-teoretice ale persoanei,
invocind nevoia unei definiri a integrititii din perspectiva adevdrului si a
veracitdtii, legitura dintre integritate, caracterul moral si un comportament
corect fiind mediate de agentul epistemologic.”® Scherkoske recunoaste ca
aceastl perspectivi isi are limitele ei, insi cu toate acestea, reuseste si trans-
mita faptul ci integritatea este mai mult decit o virtute in ea insisi, si ci
pentru a o defini, este nevoie de meta-cunoastere.

Concluziile lui Scherkoske ne ajuti si facem o comparatie intre per-
spectiva sa si cea oferiti de Iov 31 asupra integrititii. Neprihinirea sau in-
tegritatea lui Iov este datd de doui coordonate: el se teme de Dumnezeu si se
abate de la riu. Pe lingi atitudinea fati de Dumnezeu, trebuie si observim
faptul ca dimensiunea epistemologici, in virtutea cireia este definiti inte-
gritatea lui Jov, este de sorginte divini si defineste cursul moral al compor-
tamentului siu. Pentru lov, adevdrul este mai mult decit raportarea brutd la
anumite norme morale, el isi gdseste intruchiparea in Persoana diviniti;ii,
si este descoperit la nivel individual in vederea evitdrii rdului siin cultivarea
unui suflet curat. Astfel, pentru Iov, virtutea integrititii este mai mult decit
o virtute morali per se, deoarece el cere autentificarea divini a acesteia in
capitolul 31. De asemenea, se poate observa certificarea acesteia, din punct
de vedere transcendental, chiar in prologul cirtii.

Chiar daci din punct de vedere al filozofiei etice, se sustine ci existd
mai multe sensuri ale integritatii, Green Stuart identifici trei dintre cele
mai reprezentative:* 1) statornicia;>* 2) miini curate,’” si 3) starea de a fi
intact.”

Statornicia cuprinde atit o componenti deliberativi, cit si una acti-
vi. O persoani integri adopti valori nu numai pentru ci grupul ei o face, ci
pentru ci a reflectat asupra lor si in mod constient le-a adoptat ca fiind pro-
priile valori, fiind capabila si-si sustind motivele care stau in spatele alege-

28  Ibidem, p.29.

29  Ibidem, pp.32.

30 Green, Stuart P, The Legal Enforcement of Integrity, in Miller, Christian M. si West,
Ryan, p. 37; Scherkoske, Greg, p. 27.

31  Steadfastness, cu sensul de fermitate, imuabilitate, statornicie.

32 Clean hands, cu sensul de nevinovitie, de motivatii si intentii curate.

33 Intactness, cu sensul de a pdstra intact, intreg, de a fi compact.



400 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 9, NR. 2, 2021

rilor ficute’® De asemenea, integritatea ca statornicie, presupune consec-
ventd in practici, ceea ce inseamni ci o persoani actioneazi in concordantd
cu propriile valori de-a lungul vietii.** Integritatea din perspectiva,miinilor
curate” inseamnd a nu f1 complice cu altii intr-un comportament gresit.

Cel de-al treilea sens al integrititii, acela de formad intactd, transmite
ideea de intreg, si in chestiuni de moralitate acesta surprinde caracterul
unei persoane in ansamblul lui, definind armonia dintre a fi i a face din
punct de vedere moral.

Fati in fatd cu abordarile etice ale lui Green Stuart, putem si asezim
declaratiile lui Iov din capitolul 31, pentru a sesiza anumite corespondente:

Daca mi s-a intors pasul de pe carare,

Si inima mi-a urmat ochii,

Iar maéinile mi s-au lipit de vreo necuritie...

Se poate observa ci toate cele trei sensuri care definesc integritatea
din perspectiva lui Stuart, sunt prezente in Iov 31:7. Dupi ce lov cere si-i
fie cAntiritd integritatea in balanta lui Dumnezeu (Iov 31:6), el isi sustine
statornicia afirmind ci pasul nu i s-a abdtut de pe calea cea dreaptd, mainile lui
sunt curate, nealipind-se de vreo necuritie, iar starea intactd a caracterului
moral este dati de faptul ci inima lui nu i-a urmat ochii.

Avand aceste perspective contemporane asupra integritatii, precum
si nevoia de a f1 evaluati intr-un sistem epistemologic meta-cognitiv, in tet-
menii statorniciei, mainilor curate sl ai unui caracter moral intact, se poate
observa o corespondenti izbitoare intre conceptul conferit in Vechiul Tes-
tament, in general, si in Iov 31, in particular, substantivului N7 si notiunii
de integritate asa cum este ea folosita in contextul etico-filozofic actual.

4. Virtutea onestitatii

Printre virtu;ile pe care le putem remarca in Jov 31 se afla si virtutea ones-
titdtii. Chiar gi atunci cAnd a gresit, Jov a avut puterea si recunoasci si si-si
mirturiseasci greselile. Si tocmai aceasta presupune onestitate si puterea
de a da 0 noua directie vietii morale.

Chiar din punct de vedere etimologic, onestitatea conferd onoare
unei persoane care posedi aceastd virtute in caracterul siu.’’ Aceasta se

34 Green, Stuart P, The Legal Enforcement of Integrity..., pp. 37, 38.
35 Ibidem.

36  Ibidem, p.39.

37 Roberts, Robert C. si West, Ryan, p. 124,
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impleteste armonios cu conceptia orientald despre ce inseamni si fii sau si
actionezi ca un om de onoare. Prin excelent3, Iov 31 descoperi un caracter
al onoa rei. Ar fi fost o rusine pentru lov, la fel de adinci precum Abaddon-
ul, daci i-ar fi fost infidel sotiei (Iov 31:12). Fidelitatea lui este vizuti ca un
act al onoarei. De asemenea, era 0 onoare pentru el si respecte decizia curtii
in litigiul cu sclavii sdi (Iov 31:13-15). Altruismul siu manifestat prin grija
fatid de cei defavorizati, prin ospitalitatea fatd de striini, prin atitudinea fat3
de cei din casa lui sau fatd de vrijmasii sii, intrd sub acelasi cod al onoarei
(Iov 31:16-23, 29-32). Chiar solicitarea de a merge in fata instantei divine
este ficutd in vederea dovedirii onoarei sale care era pusi la indoiala chiar
de citre prietenii sii (Iov 31:35-37).

Onestitatea lui lov este manifestatd atit in termenii veridicitatii, ct
si ai dreptatii. In contextul dezbaterilor recente, s-a putut observa ci din
perspectiva veridicititii, onestitatea este o virtute ce presupune o grijd cir-
cumspectd pentry adevdir in comunicare,’® si de asemenea, o sensibilitate emo-
tionald pentru valorile adevarului®® Or, tocmai acest aspect este surprins
de Iov cAnd cere si fie cAntirit in balanta dreptitii divine daci,a umblat cu
minciuna” sau dac, piciorul i-a alergat dupd ingeliciune” (Iov 31:5,6).

Faptul ci virtutea onestititii este strins legati de virtuti precum
purtarea de griji, compasiunea, dreptatea, generozitatea si prietenia,” este
puternic ilustrat in Iov 31. Se poate observa cum dragostea pentru adevar si
dragostea pentru semeni sunt oglindite in structura literard a acestui capitol:
(a) valorile adevirului (Iov 1:1-15), (b) valorile altruismului (Iov 1:16-23),
(c) valorile adevirului (Iov 1:24-28), (d) valorile altruismului (Iov 1:29-
34), (e) valorile adevirului (Iov 1:35-40). Veridicitatea onestititii este de-
pendentd de aceste virtuti ale altruismului, si formeazi impreuni un ca-
racter virtuos,*! exemplificat atit de sublim in Iov 29:14: Ma imbracam cu
dreptatea si-i slujeam de imbracaminte, nepribanirea imi era manta si turban.

Pe lingi grija fata de altii, veridicitatea onestititii mai este sustinu-
ta de virtutea umilintei si cea a autocontrolului. Desi curajul lui Iov de a-si

38 Sau, o dragoste si o griji inteligentd pentru adevir in contextul comunicirii (Roberts,
Robert C. si West, Ryan, p. 107).

39 Sau, acea dispozitie de a pitrunde cu sensibilitate emotionali situatiile in care
comunicarea veridici este cerutd sau este realizati (Roberts, Robert C. si West, Ryan,
p. 107).

40 Roberts, Robert C. si West, Ryan, p. 109.

41  Ibidem, pp. 109, 111.
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prezenta nevinovitia in fata instantei divine poate fi catalogat ca fiind min-
drie, motivatiile faptelor sale si atitudinea manifestatd fati de Dumnezeu
descoperi unul dintre cele trei principii etice enumerate in Mica 6:8: sd
umbli smerit cu Dumnezeul tdu. Deoarece cu cit cineva este mai umil, cu
atit motivatiile sale sunt mai oneste,* reversul este usor de formulat: lipsa
umilintei inseamnd motivatii lipsite de onestitate. Cinci dintre cele sapte
motivatii prezentate in Iov 31* sunt plasate intr-un context al judecitii,
in care personajul isi prezinte faptele ca unul care constientizeazi in mod
constant ci, pini la urmi, doar lui Dumnezeu trebuie si-I dea socoteala.
Prin urmare, daci motivatiile nu erau cinstite, umilinta lui Iov nu ar f1 in-
semnat nimic altceva, dect infumurare plini de incumetare in fata lui El
Shadday, care stie totul.

in privinta autocontrolului, sunt cel putin trei domenii in care Iov 31
dezviluie manifestarea acestei virtuti: (a) la nivelul impulsurilor sexuale
(Iov 31:1,9), (b) la nivelul apetitului (Iov 31:17), (c) la nivelul vorbirii (Iov
31:30) si (d) la nivelul impulsurilor de a idolatriza lucrurile materiale sau
astrii (Iov 31:24-27).

Din perspectiva dreptdtii, onestitatea presupune respectarea proprie-
tatii altuia, pistrarea angajamentelor ficute si conformarea fati de norme-
le constitutive.* Toate cele trei aspecte pot f1 intdlnite in Iov 31. Astfel,
respectarea proprietitii altuia emerge din respectarea drepturilor sclavilor
(Iov 31:13-15), drepturilor celor defavorizati (Iov 31:21) si a drepturilor
celor care lucrau pimantul (31:38-40). Pistrarea angajamentului este reli-
efatd in respectarea purititii sexuale (Iov 31:1), in fidelitatea fatd de sotie
(Iov 31:9), in loialitatea fati de Dumnezeu (Iov 31:28), in stipanirea vor-
birii (Tov 31:30). In ceea ce priveste normele constitutive, chiar daci nu
explicit, acestea sunt cuprinse implicit in capitolul 31 si pot fi definite de
consecventa si fermitatea lui Iov de a umbla pe calea cea dreapti (Iov 31:7).

5. Virtutea altruismului

In JTov 31, virtutea altruismului iese in evidentd sub doud forme de bazi:
etica grijii fatd de semeni si etica dreptitii. Altruismul lui Iov este reflectat
in compasiunea pentru siraci, orfani si viduve (Iov 31:16-20); in ospitali-

42 Ibidem, p.114.
43 Iov31:11,12,14,24,28.
44 Ibidem, p. 120.
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tatea manifestatd fatd de striinul cilitor (Tov 31:32), in grija responsabild

pentru cei din casa lui (Iov 31:31) si in dispozitia de a-si cere iertare de la

cei ce i-au gresit (Iov 31:33). Dimensiunea dreptitii este descoperitd prin
dispozitia lui Iov de a se supune verdictului dat de judecitori in litigiul
cu sclavii sdi (Iov 31:13), prin apirarea dreptitii celor slabi din societate

(Iov 31:21), prin faptul ci nu si-a permis cea mai mici satisfactie pentru

nenorocirea acelora care-i doreau riul sau si se rizbune impotriva lor (Iov

31:29,30) si prin cinstea manifestati in plata oferitd lucritorilor pimantu-

lui (Tov 31:38,39).

Cele patru cii sugerate de Adams pentru excelenta motivatiei in al-
truism*® pot f1 observate la Iov sub urmitoarele forme:

1) in primul rind, interesul altruist are un scop mai larg decit inte-
resul pentru binele propriu prin faptul ci pe lingi actionarea din-
tr-un simt al onoarei, Iov a ficut din ajutorarea si sprijinirea cazu-
rilor defavorizate ale societitii un mod de viatd. Aceasta, asa dupi
cum am aritat in analiza exegetici, presupune un caracter altruist
si urmirirea unui scop nobil, acela de a trii cu compasiune pentru
fericirea semenilor. Prin urmare, cele doud dimensiuni ale excelentei
altruismului, motivatia si scopul, sunt unite intr-un mod exemplar in
viata lui Jov, iar gindul prezentei divine uneste inseparabil motivatia
si scopul altruismului manifestat de el (Iov 31:15,16,23).

2) In al doilea rand, dragostea de sine excelentd, adici lipsiti de egoism,
este integratd in grija pentru binele altora. Grija pentru altii nu pre-
supune lipsa grijii pentru sine. Doar in misura in care cineva are griji
de propria persoani poate manifesta un altruism corespunzitor fati
de semeni. Dragostea de sine excelentd, la care Adams face referire, *
este diferitd de ceea ce inseamni egoism, ea inseamni responsabilita-
te si respect fatd de sine astfel incit si fii capabil si rispunzi potrivit
nevoilor celor din jur. Statutul lui Iov nu este dati de o smerenie falsa
sau de o duplicitate bine mascati, ci este dat tocmai de faptul ci el se
consideri binecuvintat de Dumnezeu pentru a binecuvinta pe altii
(Tov 29:1-25);

3)  Inaltreilea rind, Tov 31 descoperi un model motivational cu privire
la prioritizarea intereselor proprii. Am subliniat in diferite rAnduri,

45 Ibidem, pp.75-77.

46  Este acea griji pentru binele personal, diferiti de ceea ce inseamni egoism.
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ci gindirea orientald legatd de onoare si rusine este intilnita si in

contextul capitolului 31. Pentru Iov este o onoare si se supuni in-

stantei in litigiul cu sclavii sii, iar in raport cu cei siraci si lipsiti de
apdrare, pentru el era o rusine pe care n-ar fi putut s-o suporte in fata
majestitii divine, daci ar fi ignorat nevoile lor. Practic, onoarea lui

Iov, in vitutea cireia actioneazi, are la bazi doud motivatii de bazi:

onoarea lui Dumnezeu (Iov 31:14,15,23,24-28) si binele semeni-

lor (Tov 31:9,13,16-21,29-33,38,39). Astfel, modelul motivational
descoperit in Iov 31 are trei niveluri de prioritizare a intereselor in-
tr-un singur sens: a) onoarea lui Dumnezeu; b) binele semenilor si

c) onoarea propriei persoane.

4)  Siin al patrulea rind, Iov urmireste excelenta in relatiile personale,
manifestind un altruism in care respectul si lipsa de discriminare
sunt intilnite in relatia cu sclavii, siracii, orfanii, viduvele, striinii,
dusmanii, membrii familiei §i cei care-i lucrau pimantul. Chiar
daci uneori a gresit fatd de cineva, a fost gata si-si ceard iertare (Iov
31:33). Astfel, se poate spune ci lov este artizanul unui tip de relatii
sociale bazat pe incredere si consens, care asa cum afirmi Mangone,
ce se manifestd prin altruism, solidaritate, cooperare, gratitudine si
generozitate.”

Avind in vedere toate aceste aspecte motivationale, observim ci se
poate vorbi despre altruismul lui Iov in termenii excelentei deoarece chiar
daci nu reiese in mod explicit ideea de sacrificiu,® capitolul 31 scoate in
relief generozitatea cu care Iov si-a manifestat grija fati de semeni. Triind
pentru binele celorlalti, Iov se diruieste pe sine. Si tocmai aceasta vorbeste
despre excelenta altruismului siu.

Concluzii

In lucrarea de fatd am observat ci etica virtutii isi giseste un corespondent
in literatura biblici a cirtii lui Iov, care trece in istorie dincolo de inceputu-
rile filozofiei grecesti cu privire la virtute. Atunci cind se pune in discutie
etica virtutii, este necesar sa vorbim despre caracterul moral care este for-

47 Mangone, Emiliana, Beyond the Dichotomy Between Altruism and Egoism. Society,
Relationship, and Responsibility, Salerno, Information Age Publishing, 2020, p. 167.
48 1In conceptia lui Adams, excelenta altruismului are la bazi sacrificiul de sine (Adams,

Robert Mertihew, p. 65).
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mat din acele trisituri care determini calitatea morali a unei persoane.
Prin urmare, virtutile reprezinta acele trisituri de caracter care fac o per-
soani si fie buni din punct de vedere moral.

Asa dupa cum am constatat, este destul de dificil si se tragi niste
linii clare intre valorile religioase si cele morale sau intre cele estetice si cele
morale. Pentru omul contemporan, imaginea agentului etic descoperiti in
Iov 31 poate f1 un reper moral in misura in care valorile morale intilnite
aici trec limita timpului si spatiului. Daci in Iov 31, se cautd o validare
transcendental a eticii comportamentale manifestate de personajul central
al cirtii, in contemporaneitate, pentru a putea trece de ceea ce eticienii nu-
mesc Tragodie der Sittlichkeit, este nevoie si definim virtutile din punct de
vedere al adevirului si al meta-epistemologiei. Din aceasti perspectivi, vir-
tutile descoperite in Iov 31, precum loialitatea, autenticitatea, integritatea,
onestitatea si altruismul, sunt compatibile cu perspectiva contemporani
asupra filozofiei virtutii morale.

Se poate observa, in cadrul abordarilor recente ale teoriilor etice, ci
loialitatea imbraci, in general, aceleasi forme pe care le intilnim in Iov 31,
exceptie ficind loialitatea de tip transcendental, care este specifici eticii
vechi-testamentare si care are un rol primordial in moralitatea biblici. De
asemenea, se poate spune ci la Iov lipseste loialitatea de tip egoistic, iar vit-
tutea aceasta nu reprezintd ceva static, ci este o trasdtura dinamici ce se
manifestd doar intr-un context relational si principial in capitolul 31.

In timp ce societatea contemporani se loveste frontal de asa numita
Tragodie der Sittlichkeit, tocmai prin faptul ¢ morala este vizuti ca neavind
nimic de-a face cu transcendentul, Iov 31 sustine teza conform cireia sin-
gurul care poate valida autenticitatea comportamentali a individului trebu-
ie si fie Dumnezeu in calitatea Sa de Creator si Judecitor (Iov 31:6,14,15)
al fiintei umane.

Avind aceste perspective contemporane asupra integrititii, precum
si nevoia de a f1 evaluati intr-un sistem epistemologic meta-cognitiv, in tet-
menii statorniciei, miinilor curate si ai unui caracter moral intact, se poate
observa o corespondenti izbitoare intre conceptul conferit in Vechiul Tes-
tament, in general, si in Iov 31, in particular, substantivului N7 si notiunii
de integritate asa cum este ea folosita in contextul etico-filozofic actual.

Onestitatea lui Iov este manifestati atit in termenii veridicitdtii, cit si
ai dreptatii. In contextul dezbaterilor recente, s-a putut observa ci din per-
spectiva veridicitdtii, onestitatea este o virtute ce presupune o griji circums-
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pectd pentru adevdr in comunicare, si de asemenea, o sensibilitate emotionali
pentru valorile adevirului. Acest aspect este surprins de Iov cind cere si fie
cintirit in balanta dreptitii divine daci,a umblat cu minciuna” sau daci
wpiciorul i-a alergat dupi ingeliciune” (TIov 31:5,6).

Pe baza aspectelor motivationale, se poate vorbi despre altruismul lui
Iov in termenii excelentei deoarece chiar daci nu reiese in mod explicit ideea
de sacrificiu,® capitolul 31 scoate in relief generozitatea cu care Iov si-a ma-
nifestat grija fati de semeni. Traind pentru binele celorlalti, Iov se diruieste
pe sine. Si tocmai aceasta vorbeste despre excelenta altruismului siu.

Nota:

Prezentul articol este parte din teza doctorali ,Iov 31, un model etic din
antichitate’, care se afli in progres, in cadrul Scolii doctorale Ecumene,
Universitatea Babes-Bolyai din Cluj-Napoca.
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