O EVALUARE ETICA SI TEOLOGICA ASUPRA
DEMNITATII UMANE IN ETICA AVORTULUI

Drd. Radu Cristian MARIS

Facultatea de Teologie Baptistd Bucuresti, Romania
radumaris2013@yahoo.com

Abstract: A theological — ethical evaluation on human dignity in the
ethics of abortion.

Today christians are living in a growing post-Christianity reality and are con-
fronted every day with the problem of how to engage culture based on the
issues of the times. In our times abortion is an important issue for Christians
to confront. The article focuses on the ethical quest for human dignity in the
context of the church's response to the challenge of abortion. The study has
been mainly through literature review of books, journals and magazines and
various viewpoints have been discussed and analyzed with regard to the pro-

blem.
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Avortul este,,0 proceduri initiatd omeneste cu intentia ... uciderii celui inci
neniscut.”! Atitudinea pe care o are cineva fatd de avort va reflecta concep-
tul acelei persoane despre ce este fitul uman. Existi trei pozitii de bazi in
ce priveste avortul, toate concentrindu-se pe statutul uman al celui nenis-
cut. Daci cineva va considera ci fitul este subuman si nu este pe deplin o
fiintd uman3, atunci probabil ci acea persoani va accepta avortul in orice
situatie. Dar, daci fitul este vizut ca fiind un potential om, atunci probabil
va fi deschis pentru avort in anumite circumstante. Daci cineva priveste
spre cei nendscuti ca fiind umani pe deplin, atunci va respinge avortul in
orice imprejurare, deoarece ar insemna distrugerea unei vieti umane.?
Problema cea mai importantd in dezbaterea despre avort, este daci

1 Norman L. Geisler, , The Bible, Abortion and Common Sense’, in Fundamentalist
Journal 4/1985, pp. 25.
2 Norman L. Geisler, Etica crestind: optiuni si consecinte, Oradea, Societatea Biblici din
Romania, 2008, p. 149.
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cel neniscut este sau nu pe deplin o persoani umani individuali.’

In ce priveste perspectiva stiintifici, este un fapt dovedit genetic ci
un ovul fecundat este suti la sutd uman, deoarece chiar din momentul fer-
tilizarii, toatd informatia genetici este prezenti. Toate caracteristicile fizice
ale individului sunt continute in codul genetic la conceptie. De asemenea,
Scriptura sprijind aceastd concluzie. Norman Geisler* ne oferd un rezu-
mat al argumentelor biblice care sustin aceastd informatie. Unele texte din
Noul Testament folosesc acelasi cuvint pentru cei nendscuti (Luca 1:41-
44) si pentru cei niscuti (Luca 2:12,16). Domnul Isus Hristos a fost uman
inci din momentul conceperii in pintecele Mariei (Matei 1:20-21). Cei
nendscuti sunt descrisi ca fiind creati de Dumnezeu in pintecele mamei
(Psalmii 139:13), sunt cunoscuti de Dumnezeu inainte de a se naste (Psal-
mii 139:15-16; leremia 1:5) si sunt chemati de Dumnezeu inainte de nas-
tere (Geneza 25:22-23; Judecitori 13:2-7; Isaia 49:1, 5; Galateni 1:15).

Aceste dovezi biblice sunt un argument puternic in discutia despre
avort dupd cum spune si Geisler:

Luate ca intreg, aceste texte scripturale nu lasi nici o indoiali asupra
faptului ci un copil neniscut este la fel de mult o persoani dupi
chipul lui Dumnezeu, cum este un copil mic sau un adult. Ei sunt
creati dupd chipul lui Dumnezeu chiar din momentul conceptiei,
iar viata lor prenatali este pretioasi in ochii lui Dumnezeu si prote-
jatd de interdictia Sa impotriva crimei.’

1. Originea si dezvoltarea conceptului de drepturi umane

Fiinta umani, indiferent de virsti, conditie si abilitate este creatd dupi chi-
pul lui Dumnezeu si de aceea, este posesoarea unei demnititi permanen-
te. Aceastd valoare este evidenti in fiecare individ in virtutea faptului de a
fi uman.® Aceastd demnitate depiseste drepturile civile, politice, sociale si
economice. Potrivit autorului Thompson Milburn, invititura crestini res-

3 Paul D. Feinberg, , The Morality of Abortion,” in Thous Shalt Not Kill: the Christian
Case Against Abortion, editatd de Richard L. Ganz, New Rochelle, Arlington House
Publishers, 1978, pp. 128-129.

4 Norman L. Geisler, Etica crestin..., p. 165.

5 Ibidem, pp. 165-166.

6 Jack Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice, New York, Cornell
University Press, 2013, p. 10.
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pinge atit individualismul” cit si colectivismul® care pot distorsiona etica
drepturilor umane.” Demnitatea umani poate fi folositi in discutiile mora-
le, etice si politice cu sensul ci fiinta umani are un drept intrinsec la respect
si tratament etic. In limbajul obisnuit, denoti nevoia cuiva de a primi un
anumit grad de respect cuvenit sau ci cineva se poarti cu sine insusi cu
autorespectul cuvenit.

Drepturile umane pot fi diferite in natura lor si anume, drepturi ci-
vile, economice si politice, iar fird aceste drepturi cineva nu se poate dez-
volta si nu se poate bucura de viati ca fiinti umana. Drepturile umane sunt
considerate drepturi inalienabile, deoarece cineva nu poate inceta a mai fi
uman indiferent de statutul lui/ei mental, social sau comportamental. Cu
alte cuvinte, nici o entitate nu are dreptul de a nega cuiva aceste drepturi
umane. Ele sunt derivate din ratiunea de a fi fiinti umana si aceasta este
comuni tuturor fiintelor umane.! In societatea civili legea are menirea de a
implementa in mod eficient drepturile umane. Totusi, atunci ciAnd sistemul
legal al unei societiti sau regimul unui stat nu respecti drepturile umane,
atunci este o chestiune de violare a drepturilor umane si acestea trebuie
revizuite.

Primele crimpeie ale conceptului de drepturi umane il regisim in
regulile etice si in obiceiurile formulate in anumite societiti timpurii cu pri-
vire la purtarea si atitudinea potrivitd fati de alte fiinte umane. Conceptul
de drepturi umane, asa cum este inteles astizi nu era recunoscut in perioa-
da medievali. Drepturile erau conferite doar unor categorii de oameni, asa
cum se proceda in Democratia Ateniani, unde anumiti cetiteni beneficiau
de anumite privilegii (participarea la evenimente culturale si decizii politi-
ce) iar altii erau exclusi.

7 Prin individualism intelegem acea atitudine moral3, perspectivi sociald, ideologie care
accentueazi valoarea morali a individului si consideri 3 interesele individuale ar trebui
s primeze fati de cele ale statului sau ale unui grup social. (Daniel Shanahan, Toward a
Genealogy of Individualism, Amherst, University of Massachusetts Press, 1991.)

8  Prin colectivism intelegem aceea atitudine moral3, perspectivid sociald, ideologie care
accentueazd valoarea morali si interesele grupului. Deoarece aceasti perspectivi reprimi
individualitatea si diversitatea, accentudnd identitatea sociali comuni, ea este criticatd
considerdndu-se ci promoveazi, subjugarea individului de citre grup.” (Harry C. Triandsis,
,Individualism-Collectivism and Personality’, in Journal of Personality 69:6, p. 909.)

9 Thompson J. Milburn, Introducing Catholic Social Thought, Maryknoll, Orbis Books,
2010, p. 64.

10 Jack Donnelly, Universal Human Rights..., p. 2.
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In anul 1998, organizatia Natiunilor Unite a mentionat demnita-
tea umani in Declaratia UN.E.S.C.O. privind genomul uman si drepturile
omului. Aceasta proclami genomul uman ca parte din patrimoniul comun
al umanititii, protejind astfel insdsi specia umani si ridiciAnd la nivel de
principiu, cercetarea stiintifici responsabili, ficind referire totodati la
demnitatea omului.

In invititura crestini, demnitatea persoanei umane este fundamen-
tatd in crearea ei dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu, dupi cum este
afirmat in textul biblic din cartea Genezei 1:26-27:

»Apoi Dumnezeu a zis: ,S3 facem om dupi chipul Nostru, dupi
aseminarea Noastri; el si stipaneasci peste pestii mdrii, peste pa-
sirile cerului, peste vite, peste tot pimantul si peste toate tiritoarele
care se misci pe pimant.” Dumnezeu a ficut pe om dupi chipul
Siu, I-a ficut dupi chipul lui Dumnezeu; parte birbiteasci si parte
femeiasci i-a ficut.

2. Perspectiva biblici si teologici cu privire la fiinta umani

Relatarea biblici cu privire la creatie este un contrast teologic fati de rela-
tarile antice din Orientul Apropiat despre creatie. In locul naratiunilor na-
turii sau cele politeiste, ea explici lui Israel, poporul ales al lui Dumnezeu,
ci doar YHWH este Dumnezeul suveran al creatiei, cel care conduce prin
cuvintul Siu.'' Relatarea creatiei in sapte zile (inteleasi fie in sens literar,
fie in sens literal) exprim3i aceastd suveranitate monoteisti. Ziua a sasea
prezinta ultimul aspect al relatirii despre creatie, se focalizeazi pe umani-
tate si ne arati punctul culminant si scopul creatiei.'” Rezumatul relatirii
biblice despre creatie include si imperativul lui Dumnezeul de crea omul ca
imago Dei (v. 26a), scopul lui Dumnezeu pentru umanitate (v. 26b), crea-
rea umanititii de citre Dumnezeu (v. 27) si binecuvintarea lui Dumnezeu
peste umanitate (v. 28).

Cuvintele din Geneza 1:26, tselem (ebr. chip) si demuth (ebr. ase-
minare) accentueazi faptul ci, intr-un anume fel, umanitatea este creati
intr-o manierd unici dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu. In timp

11  Allen P. Ross, Creation and Blessing: a Guide to the Study and Exposition of Genesis,
Grand Rapids, Michigan, Baker, 1997, p. 112.
12 Allen P. Ross, Creation and Blessing..., p. 112,
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cuvantul tselem este folosit rar in VT cu referire la umanitate, el este utilizat
frecvent cu referire la idolii zeitatilor la care se inchinau popoarele invecina-
te cu Israel.”® Israelului i-au fost interzise astfel de practici, deoarece aceste
statui nu doar ci au reprezentat zeii antichititii, ci au fost zeii acestor tari.
Natiunii lui Israel i s-a interzis asocierea cu idolii altor popoare, facerea
unor imagini ale lui YHWH si i s-a poruncit distrugerea idolilor (Numeri
33:52; Deuteronomul 4:15-18). Astfel, umanitatea este singura imagine
adeviratialui YHWH.

Existi trei mari interpretiri teologice ale conceptului de imago Dei:
substantialismul sau structuralismul care afirma ci omul posedd, in structura
sa interioard (sufletul), calititi unice intre fiintele vii (vointa, creativitatea,
ratiunea, sentimentele)', apoi este relationismul care afirmi ci acest chip
al lui Dumnezeu in om trebuie vizut in capacitatea lui de a se relationa cu
Dumnezeu si cu omul® si in al treilea rind, este functionalismul care accen-
tueazi pozitia omului ca stipanitor asupra creatiei.'®

Implicatiile relatirii biblice cu privire la crearea omului sunt explo-
rate pe larg de citre teologi, dar este agreat de citre toti ci acest lucru este
o trisiturd unicd a umanititii, indiferent de limb3, nationalitate, relationa-
litate, stdpanire sau alte lucruri. De asemenea, nu existi un consens intre
teologi cu privire la misura in care imago Dei persisti in oameni dupi ci-
derea in picat.

Faptul de a fi creat dupi chipul lui Dumnezeu este modalitatea cea
mai cuprinzitoare prin care sunt descrise fiintele umane in revelagia biblici
si reprezintd adevirul central despre noi.'” Cu toate ci locurile din Scriptu-
ri unde apare aceasti exprimare (imagine/aseminare) sunt relativ putine,
totusi ele apar in contexte importante care se referd la creatia originali a lui
Dumnezeu cit si la lucrarea de recreare a lui Isus Hristos prin riscumpi-

13 Locurile din Scripturd unde este utilizat cuvintul selem pentru umanitate sunt in
Geneza 1:26-27 (este textul central al conceptului de Imago Dei ), Geneza 9:6 si Geneza
5:3 unde este scris cd Set a fost dupa chipul tatilui siu Adam.

14 Stanley J. Grenz, David Guretzki si Cherith Fee Nordling, Dictionar de termeni
teologici, Cluj Napoca, Logos, 2005, p. 63.

15 Millard J. Erickson, Teologie cresting, vol. 2, Oradea, Cartea Crestini, 1995, p. 55.
16 Hans Walter Wolff, Anthropology of the Old Testament, Philadelphia, Fortress, 1974,
pp- 160-161.

17  Derek Kidner, Genesis, Londra, Tyndale House, 1968, p. 50.
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rare.'® Avind in vedere ci lucrarea de riscumpirare este fundamentati pe
restaurarea chipului lui Dumnezeu in om aga cum a fost in ziua creirii lui,
doctrina antropologiei ocupi un loc central in conceptia crestini despre
fiinta umana. Teologul ortodox Kallistos Ware spunea ci, crestinii pornesc
de la afirmatia ci fiinta umani este icoana lui Dumnezeu, o expresie finitd
a exprimirii infinite de sine a lui Dumnezeu." Deoarece Isus Hristos este
chipul lui Dumnezeu restaurat in mod desivarsit, el reprezinti rezumatul
a ceea ce inseamni chipul uman asa cum spunea si Karl Barth in lucrarea sa
magistrald Church Dogmatics 111/2, unde il prezinti pe Isus ca fiind omul
real si reprezentativ ce triieste pentru Dumnezeu (capitolul 44.1), care tri-
ieste pentru ceilalti oameni ca adevirat partener de legimant al lui Dum-
nezeu (capitolul 45.1), care triieste ca un intreg ca suflet si trup (capitolul
46.1) si care triieste in vremea sa pentru Dumnezeu si pentru toti ceilalti
oameni (capitolul 47.1).

Studierea conceptului teologic imago Dei ne ajuti si intelegem cine
este omul din perspectiva lui Dumnezeu. Aceastd perspectivi teologici
afirmi ci omul este extrem de valoros pentru Dumnezeu si c suntem alesi
si-| reprezentim in civilizatie pe Dumnezeul nevizut, lucru care nu se va
schimba vreodati. Mai mult, aceasti onoare nu a fost acordati nici unei alte
parti a creatiei si ea nu este o cinste selectivi, doar pentru clasa privilegiati
a impdratilor sau a celor apropiati lor. Toate persoanele care sunt cuprinse
in sintaxa adam din Geneza 1:27 au aceasti onoare. Astfel, indiferent de
gen, etnie si clasi social3, toti oamenii detin valoarea de a-L reprezenta pe
Dumnezeu in societate.

Conceptul imago Dei este si modul nostru de a interactiona cu so-
cietatea si cultura. Pe baza lui, orice birbat si femeie trebuie si aibi stimi
de sine si trebuie si determine modul in care ne relationim unii la algii. Fi-
ecare persoand meritd si primeascd valoarea divini a egalitatii, respectului
si cinstei deoarece toti oamenii au fost binecuvintati cu scopul conceptului

18 In textul din Geneza 9:6, expresia chipul lui Dumnezeu cu referire la fiinta umani
face ca actul crimei si fie considerat vrednic de pedeapsa capitald. Textele din Efeseni
4:20-24 si Coloseni 3:9-10 vorbesc despre innoirea sinelui in Isus Hristos ca bazi a unei
vieti transformate. Tacov face referire la aceasta in cartea sa (3:9) aritind ci gravitatea
defiimirii aproapelui nostru constd in faptul ci este purtitorul chipului divin.

19 Kallistos Ware,,,In the Image and Likeness: The Uniqueness of the Human Person’,
in Personhood. Orthodox Christianity and the Connection Between Body, Mind and Soul,
editatd de J. B. Chirban, Londra, Bergin & Garvey, 1996, p. 2.
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imago Dei: si implineasci destinul uman al relatiilor, s aibd urmasi si sa
foloseasci resursele pimantului. Totusi, prin Hristos, valoarea omului este
asezati pe cele mai Inalte culmi, ajutdndu-l si biruiasci slibiciunile si ese-
curile si s aibi partisie cu Dumnezeu.”

3. Perspective istorice si ecleziale asupra avortului

Cele mai vechi mentiuni cu privire la practicarea avortului le intilnim in
scrierile chinezesti din anul 3500 1.Hr. si texte din Grecia si Roma antici
mentioneaza faptul ci erau practicate frecvent (cu consimtimantul mamei)
contraceptia, avortul si uciderea noilor n:lscu'gi.21 Aceasti practicd a avortu-
lui nu a fost condamnati in vremea antici greco-romand, ci mai degrabi,
scriitori precum Aristotel si Socrate o considerau o metodi de control a
popula’giei.22 De asemenea, copiii care se ndsteau cu un anume handicap
sau fetele nedorite erau adeseori abandonate si lisati si moari in perioada
antichititii grecesti® O atitudine diferita fatd de avort a avut-o Hipocra-
te care spunea ci,nu voi prescrie niciodati o substangéi cu efecte mortale,
chiar dacd mi se cere si nici nu voi da vreun sfat in aceasti privintd. Tot asa
nu voi da unei femei un remediu avortiv.”

Contextul in care a apirut credinta crestind, a fost cultura greco-ro-
mani, care a tolerat i chiar incurajat, atit avortul cit si infanticidul. Cu
toate acestea, biserica crestind si-a aratat viguros si consistent opozitia fagé
de uciderea vietii in pantecul mamei, daci ne referim la Didahia sau Inva-
tatura celor doisprezece apostoli** (,nu vei ucide prin avort”)* sau la Epistola
citre Barnaba® (,Iubeste pe aproapele tiu mai mult decit sufletul tiu. Si
nu ucizi copilul, pruncul in pintecele mamei sale; si nu-l ucizi nici dupi ce

20 Allen P.Ross, Creation and Blessing..., p. 112,

21 Stephanie Hurry,, Termination of Pregnancy: A Nurse’s Right to Choose,” in British
Journal of Theatre Nursing 7, no.7 (October 1997):18-22, p. 20.

22 Stephanie Hurry,, Termination of Pregnancy”.., p. 20.

23 Victor Grassian, Moral Reasoning: Ethical Theory and Some Contemporary Moral
Problems, Englewood Cliffs, New Jersey, Prentice Hall, 1992, p. 246.

24 Didahia este documentul cel mai important al perioadei din imediata apropiere a
Apostolilor si izvorul cel mai vechi al legislatiei bisericesti, pe care il avem.

25 Didahia sau Invitatura a celor doisprezece apostoli, 1, 2, trad. Dumitru Fecioru, in
PS.B., Vol I, Bucuresti, EIBMBOR, 1979, p. 25.

26  Epistola lui Barnaba, XIX, 5, trad. rom., note si indici de Dumitru Fecioru, in PS.B.,
Vol. 1, Bucuresti, EIBMBOR, 1979, p. 135.
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s-a niscut”). Incepand cu Didabia, practica avortului va fi respinsi pe baza
principiului imago Dei (omul — icoani a lui Dumnezeu — Treime si Hristos
— Chipul Dumnezeului Celui nevizut).”

Perspectiva crestind timpurie cu privire la avort a fost influentati pu-
ternic de citre metafizica aristoteliani, deoarece Aristotel credea ci trupul
omului are un suflet cu trisituri umane unice si aceasta era posibil numai
cind trupul avea formi umani si organe, lucru care nu era posibil in fetus.
Pentru acesta, un fetus uman care nu era la maturitate avea un suflet vege-
tativ sau ca al unui animal, dar nu unul uman. Teologul si filozoful cel mai
renumit al Evului Mediu, Toma din Aquino a urmat aceasti embriologie
aristoteliand, sustinind ci in cursul gestatiei, oamenii sunt mai int4i plante,
apoi devin animale si in cele din urma persoane umane. In anul 1322, Bi-
serica Romano-Catolici a adoptat pozitia lui Aquino si ca rezultat, a fost
interzis botezul fetusilor niscuti prematuri®®

Pirintii Bisericii §i apologetii crestini au exprimat toti o aversiune
morali fatd de avortul provocat, considerind o asemenea practici ca pe
o crimi, pe motiv ci ,insufletirea” are loc in momentul conceptiei.” Pe la
mijlocul secolului optsprezece, odati cu cresterea cunoasterii referitor la
embriologie, Biserica Romano-Catolici a renuntat la invatiturile lui Aris-
totel si Aquino si a adoptat pozitia potrivit cireia insufletirea” are loc in
momentul conceptiei.”’

Pozitia teologului Katl Barth poate fi considerati ca normativi pen-
tru teologia crestind in privinta avortului:

Copilul neniscut este de la bun inceput copil. El este in curs de
dezvoltare si nu are viati independent, dar este totusi un om si nu
un lucru, nu este doar o parte din trupul mamei ... Cine distruge o
viatd in germinare ucide un om ... Este incontestabil, mai ales astizi,
ci la baza tuturor discutiilor viitoare pe aceasti tem3 trebuie si stea

un nu hotirit, !

27 Julian Barr, Tertulian and the Unborn Child. Christian and Pagan Attiudes in Historical
Perspective, London and New York, Routledge, 2017, p. 83.

28  Victor Grassian, Moral Reasoning..., p. 446.

29 C.Horn III,,, Avortul’, in Dictionar evanghelic de teologie, editat de Walter A. Elwell,
Oradea, Editura Cartea Crestini, 2012, p. 102.

30 John Jefferson Davis, Abortion and the Christian: What Every Believer Should Know,
Phillipsburg, New Jersey, Presbyterian and Reformed Publishing Company, 1984, p. 5.
31 Karl Barth, Church Dogmatics, tradusi de A.'T. Mackays et al. Partea a-3-a a vol. I1I,
Edinburgh, T. & T. Clark, 1961, p. 416.
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Din aceasti prezentare istorici scurti este clar ci problema avortului
a fost condamnati fie din perspectiva moralititii, fie din cea a statutului
personal al celui neniscut, dar nici un pirinte bisericesc si nici o persona-
litate istorici nu pare si fi adus in discutie perspectiva demnititii umane a
femeii sau al fetusului.

4., Perspectiva biblici asupra fatului nendscut

Este important si ne formim o perspectivi teologici asupra avortului prin
analizarea diferitelor afirmatii ficute in textul Scripturii. Un lucru care tre-
buie spus inci de la inceput este ci atit VT cit si NT nu mentioneazi
avortul, dar cu toate acestea, este afirmat foarte clar ceea ce spune Dumne-
zeu despre fiinta care inci nu este niscuti si pe baza aceasta se poate for-
mula o etici teologici care si fie de folos crestinului in problema avortului.
Scriptura pune o mare valoare pe conceptia unui copil si se referd la mo-
mentul acesta de patruzeci de ori ca fiind momentul inceperii unei noi vieti.
In cartea Geneza intilnim de unsprezece ori expresia ,a rimas insircinati
si a niscut” si este evident ¢ Dumnezeu este cel care deschide pantecele si
di viatd la momentul conceptiei.

Niciieri in Scripturd nu gisim vreo sugestie micar ci avortul este o
optiune pentru femeile insircinate. Probabil ci, motivul pentru care nici
micar nu este mentionat avortul se datoreazi faptului ci acesta este ceva
strdin de cultura biblici. Mai degrabi, Biblia prezinti femeia roditoare ca
bucurindu-se de favoarea lui Dumnezeu iar copiii fiind considerati bine-
cuvantiri de la Dumnezeu (Exod 23:25-26; Deuteronom 7:13-14; Psalmii
127:3-5a; 128:1-3). In anumite pasaje ale Bibliei este afirmat ¢ Dumnezeu
cunoaste copilul, inci neniscut, intr-un mod personal (Psalmii 139:13-16;
Isaia 49:1; leremia 1:5).

Credinta crestini afirmi ci fetusul uman este si el dupi chipul lui
Dumnezeu si textul din Geneza 5:3 este principalul pasaj care sustine acest
lucru:,La virsta de o suti treizeci de ani, Adam a nascut un fiu dupi chipul
lui si i-a pus numele Set.” Desi, Adam si Eva erau singurii creati dupa chi-
pul lui Dumnezeu, Set si ceilalti descendenti ai primilor oameni, au primit
prin procreare chipul lui Dumnezeu. De asemenea, acest text confirma ci
natura umani fundamentali a lui Set era deja prezenti la concepere. Daca
chipul lui Dumnezeu apartine naturii morale a fiintei umane, atunci va fi
foarte dificil de argumentat teologic ci cineva care nu este o persoand poa-



320 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 9, NR. 2, 2021

te avea atribute morale. La intrebarea daci fetusul uman poarti chipul lui
Dumnezeu, teologul Bruce K. Waltke spune ci rispunsul este afirmativ
din trei motive:

(1)  Maiintai observim ci Scripturile afirmi ci natura picitoasi a omu-
lui, care pare a f1 legatd de natura sa morali si spirituali, este trans-
misi pe cale seminali. Textele din Psalmul 58:3, Iov 14:4 si 15:14
sugereazi ci starea spirituali picitoasi a omului este transmisi din
generatie in generatie si implicit, arati ci fetusul este o fiint3 spiritu-
ali, morali.

(2)  Inal doilea rind, Moise a invitat poporul ci Dumnezeu l-a ficut pe
Adam dupi chipul Siu a spus mai tirziu ci acest chip a fost trans-
mis mai departe pe cale seminali (Geneza 5:3).

(3) in cele din urmsi, Psalmul 51:5 sustine ci la vremea conceptiei, omul
este in stare picitoasi si ci facultatea spirituald si morali a omului
este deja prezenti in fetus.”

Textul biblic ne oferd citeva pasaje care descriu trisituri de per-
sonalitate ale fetusului in viata intrauterini (Geneza 25:22 ne arati ci
Esau si Iacov ,se biteau” in pantecele mamei lor; Luca 1:41 il descrie pe
Ioan Botezitorul ca plin de Duhul Sfint pe cind era inci in burta Eli-
sabetei. Cind a sosit Maria, avindu-L pe Isus in pintecele ei, loan a sil-
tat de bucurie in burta Elisabetei. Termenul grecesc brephos este folosit
in Luca 1:41,44 si se referd la loan, care inci nu era niscut, ca fiind un
»copil’, iar in Luca 2:12, 16 este folosit acelasi cuvint pentru a face referi-
re la pruncul Isus dupi nasterea sa.”> Aceste pasaje biblice ne conduc ci-
tre concluzia ci nu exista diferentd de statut intre un fetus neniscut si un
prunc.

In timp ce conceperea si nasterea sunt vizute ca binecuvintiri spe-
ciale din partea lui Dumnezeu, pierderea sarcinilor si uciderea celor inci
nendscuti, sunt vizute ca un blestem ingrozitor (2Regi 8:12; Amos 1:13;
Osea 9:14, 16; 13:16). Cunoasterea, dintr-o perspectivi teologici crestind,
a rolului pe care il are Dumnezeu in conceperea unui copil, duce la conclu-
zia cd avortul nu poate fi vreodatid o optiune legitimi deoarece neagi sfinte-

32 Bruce K. Waltke,,Reflections from the Old Testament on Abortion’, in Journal of the
Evangelical Theological Society 19 (1976): 3-13, p. 12.
33 Horn III,, Avortul’, p. 102.
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nia conceptiei si deschiderea divini a pantecelui. Astfel, acceptarea darului
vietii inseamna acceptarea suveranitatii lui Dumnezeu.>*

Pasajul biblic la care se fac referire cel mai frecvent cei care sustin
avortul este cel din Exod 21:22-25. Acest pasaj este citat pentru a se spune
ci fetusul nu este pe deplin o persoani, pe cind cei care sunt impotriva
avortului il folosesc pentru a arita ci fetusul este deja o persoani. Supor-
terii pro-choice considerd ci, din moment ce pedeapsa pentru moartea
fitului este o simpla taxd, pe cAnd pedeapsa pentru moartea mamei este
condamnarea la moarte, protejarea fitului nu este la fel de importanti ca
protejarea mamei. De aici, trag acestia concluzia ci fatul are un statut mai
prejos de persoana adulti pentru care se cere viatd pentru viatd.”® Fird in-
doial, fitul si sclavul, au avut un statut inferior altor persoane in societatea
israelitd, dar cu toate acestea, nu se poate demonstra ci ci acest statut in-
ferior era unul al cuiva ce nu era o persoani.*® De aceea, pozitia sustinuti
in acest articol este aceea ci viata fitului inseamna viati pe deplin umana.

Concluzie®”

Ca un rezultat al faptului ci omul este creat de Dumnezeu dupi chipul
Siu, omul posedid anumite drepturi primite de la Dumnezeu. Principalul
drept, important pentru discutia noastr, este dreptul la viati i este derivat
din faptul ci omul este creat dupi chipul lui Dumnezeu. Aceste cel mai
important argument impotriva uciderii prin avort. Interzicerea avortului ar
trebui si fie parte integranta dintr-o etici a non-violentei si a iubirii, avind
in vedere ci suntem datori si ocrotim viata din pintece precum ocrotim
pe sirmani si viduve.,Embrionul este un aproape de trebuie iubit; este o
persoand vulnerabili care nu se poate apira; in toate stadiile sale de dezvol-
tare omul are aceeasi valoare (principiul identititii); Dumnezeu instituie o
relatie personali cu omul prenatal”

34 Allan R. Bevere, ,Abortion: Philosophical and Theological Considerations,” in
Ashland Theological Journal 28 (1996):45-59, p. 51.

35 Scott B. Rae, Alegeri morale: o introducere in eticd, Oradea, Ficlia, 2009, p. 169.

36 Robert N. Congdon,,Exodus 21:22-25 and the Abortion Debate’, in BibSacra 146
(1989): 132-147, p. 146.

37  Petru Cernat, ,Elemente de antropologie prenatali in teologia crestini a secolului

al II-lea,”in SIVDT 2019, p. 58.
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