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Abstract: Human Rights - the Theological Fringe of a Political Project
The present article emphasizes the manner in which the human rights disco-
urse is seen by Orthodox theologians.

Generally, the Orthodox Church considers the respect for the rights and the
dignity of the person a central goal of her missionary activity, and from this
point of view she shares along with the human rights discourse a common
task. Nevertheless, Orthodox theologians propose that concepts like dig-
nity, freedom and fraternity should be interpreted from the ultimate scope of
Christian revelation, which is preparing believers for the Kingdom of Heaven.
Also, for the Christian man the accomplishment of all human rights should be
regarded from the perspective of the right to holiness. In this way a return to
the biblical context of the emergence of the human rights is stressed by some
theologians. The interpretation of the human right in the light of what the
Old Testament is revealing to us offers a good opportunity to a better under-
standig of what it means to be righteous, what is righteousness and what are
human rights.
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Preliminarii

Declaratia Universali a Drepturilor Omului, adoptati la Paris (10 decem-
brie 1948) de citre Adunarea Generald a Natiunilor Unite, reprezinti fird
indoiald cel mai important document politico-social cu impact global al
ultimului secol. Aparitia lui reflecti grija, efortul si interesul comun al sta-
telor semnatare de a oferi un rispuns abuzurilor, ororilor si discriminirilor
infiptuite la adresa fipturii umane de citre regimurile totalitare in cursul
celui de-Al Doilea Rizboi Mondial'.

Importanta cruciald a documentului este dati de accentul pus pe
promovarea demnititii si a libertigii fiintei umane prin recunoasterea drep-
turilor sale fundamentale. De aceea, asa cum s-a evidentiat, in istoria filoso-
ficd si politicd modernd a drepturilor omului? a cirui centru simbolic este
consideratd a fi Declaratia drepturilor si cetateanului din 1789, Declaratia
din 1948 marcheazi o noui etapi in evolutia problematicii prin faptul ci
drepturilor afirmate in document li se conferd acum o valoare si deschidere
universald si, implicit, o protectie din partea comunititii internationale’.

Prezenti si misionara in mijlocul societitii contemporane, globaliza-
te si secularizate, Biserica Ortodox3 a intrat nemijlocit si inevitabil in con-
tact cu discursul drepturilor omului, fatd de care a trebuit si exprime un
punct de vedere. Ins3, cum recepteazi in general Biserica Ortodoxi proble-
matica actuali a drepturilor omului? Sunt drepturile individului compati-
bile cu valorile si principiile morale de viati evanghelice promovate de citre

1 VeziTitus Corlitean,,Evolutia protectiei drepturilor fundamentale ale omului in sis-
temul modern si contemporan european — o perspectivi crestind’, in Jurnalul Libertatii
de Congtiintd, vol. 6 (2018), nr. 2, Les Arcs, Editions larsic, p. 33. Declaratia Universali a
Drepturilor Omului apare intr-un moment si context istoric in care au fost adoptate mai
multe documente si instrumente politice si civile prin care si se urmireasci garantarea res-
pectirii drepturilor omului. Astfel, in 1945 a fost adoptati Carta Organizatiei Natiunilor
Unite, iar in 1966 doud pacte, unul privind drepturile civile si politice, iar celilalt privind
drepturile economice, sociale si culturale. Pentru mai multe detalii, a se vedea si Titus Cor-
litean, Protectia europeand si internationald a Drepturilor omului, editia a doua, Bucuresti,
Editura Univers Juridic, 2015, p. 10.

2 Declaratia Universald a Drepturilor Omului a fost prefatati de alte documente politice
ale epocii moderne precum: Magna Charta Libertatum (1215), Drepturile Natiunilor
(1539), Petition of Rights (1629), Bill of Rights (1688), Declaratia Cetitenilor din Virgi-
nia (1689), Declaratia de Independenti a Poporului American (1776).

3 Cf. Danitle Lochak, Les droits de 'homme, nouvelle édition, Paris, Editions La Décou-
verte, 22005, p. 3.
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Biserici? Poate fi conciliat principiul libertitii si al autonomiei individuale,
ce animi drepturile omului, cu invititura antropologiei crestine centratd
pe persoani si pe comuniune interpersonald? In ce misuri poate adopta
Biserica Ortodoxi principiile drepturilor omului ca bazi a prezentei si a
implicirii sale in societatea de astizi? Acestea sunt doar citeva dintre in-
trebirile care ghideazi demersul nostru in care ne propunem si prezentim
modul in care drepturile omului au fost interpretate din perspectiva teolo-
giei ortodoxe.

1. Precizare, nuantare, completare — consideratii asupra dreptu-
rilor omului in perspectiva teologiei ortodoxe

in principiu, putem si afirmam faptul ci Biserica Ortodoxi* a receptat po-
zitiv Declaratia Universala a Drepturilor Omului si discursul despre dreptu-
rile omului, vizind, asa cum sesizeazi Patriarhul Roméniei, in promovarea
demnititii i a libertitii omului si in apararea drepturilor sale fundamen-
tale de citre statul secular ,tot atitea imperative care structureazi esential
discursul social al Bisericii™.

in documentul ,Pentru viata lumii’, elaborat de citre Arhiepiscopia
Ortodoxd Greaci din America (GOARCH) si care reflectd pozitia aces-

teia fatd de diferite probleme sociale ale lumii actuale, atitudinea deschisi
a Bisericii fatd de chestiunea drepturilor omului este redati prin surprin-

4 Biserica Ortodoxi Rusi si Arhiepiscopia Greaci Ortodoxd din America (GOARCH)
au emis fiecare cAte un document prin care si-au exprimat pozitia oficiali fati de chestiu-
nea drepturilor omului. Pozitia Bisericii Ortodoxe Ruse vizavi de drepturile omului este
exprimati in documentul intitulat, Fundamentele Bisericii Ortodoxe Ruse despre demni-
tate, libertate si drepturile omului’; datat iunie 2008, O scurti analizi teologici a acestui
document gisim la Anton-Viorel Pop,,Drepturile omului reflectate in Documentul Bise-
ricii Ortodoxe Ruse din 2008’ in Astra Salvensis VIII (2020), nr. 15, pp. 179-189. In ceea
ce priveste Arhiepiscopia Ortodoxi Greaci din America (GOARCH) aceasta a elaborat
si ficut public in anul 2020 documentul, For the Life of the World. Toward a Social Ethos
of the Orthodox Church’, in care a dedicat o sectiune problematicii drepturilor omului.
Documentul poate fi accesat in limba englez la pagina de internet: https://www.goarch.
org/social-ethos (accesat la data de 28 iulie 2021). In limba romani, documentul a apirut
in traducerea lui Petre Maican si a lui Viorel Coman. Vezi Pentru viata lumii. Cétre un etos
social al Bisericii Ortodoxe, Oradea, Editura Ratio et Revelatio, 2020, p. 140.

5 tDaniel Ciobotea, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne,,Drepturile omului — cte-
va consideratii teologice’, in Stiinta mantuirii. Vocatia misticd si misionard a teologiei, Bucu-
resti, Editura Basilica, 2014, p. 122.
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derea ideii ci ,crestinii ortodocsi pot — si ar trebui — si adopte discursul
drepturilor omului, atunci cind incearci si promoveze dreptatea si pacea
intre popoare i natiuni si atunci cAnd incearci si-l apere pe cel slab de cel
puternic, pe cel oprimat de opresori si pe bistinas de cel care cauti si-l ex-
ploateze™. Cu toate acestea, autorii documentului mai sus mentionat aratd
ci sunt constienti de limitele discursului drepturilor omului, care nu spu-
ne tot ce ar putea si ar trebui spus despre demnitatea si miretia profundi
a creaturilor modelate dupi chipul lui Dumnezeu”. Insi, chiar si asa stind
lucrurile, este subliniat meritul aceluiasi discurs de a manifesta respect si
deschidere fata de originea religioasi a demnititii umane intr-o manieri ce
favorizeazi cooperarea internationald si religioasd, in activitatea referitoare
la drepturile civile si la dreptatea civild™. Or, acest fapt nu poate si fie decit
salutat de citre Biserica Ortodox3.

Pe de alti parte, cu toate ci in Declaratia Universali a Drepturilor
Omului nu se fac referiri exprese la credinta si la valorile moral crestine,
articolele sale reflectind mai degrabi etosul secular modern, iesit din creu-
zetul ideatic al Revolutiei franceze, totusi urme ale gindirii crestine intr-o
forma secularizati, de uz comun, transpar din formulirile Declaratiei uni-
versale a Drepturilor Omului. Pirintele Vasile Riduci considera in acest
sens ci ideea articolului 1 al Declaratiei, potrivit cireia, toate fiintele se nasc
libere si egale in demnitate si in drepturi’, este inspirati din antropologia
crestind®. Considerim ci respectiva idee isi giseste fundamentare teologici
in afirmatia ¢ Dumnezeu i-a creat pe toti oamenii,dupi chipul Siu” (Fa-
cerea 1:27), ceea ce dovedeste realitatea ci fiecare om este adus la viatd si
chemat la o existenti liberi si este, totodati, egal in demnitate i in drepturi
cu ceilalti oameni. Mai mult decat atit, ideea egalititii tuturor oamenilor
in Hristos, Care prin intruparea si jertfa Lui méntuitoare a desfiintat toa-
te barierele etnice, sociale si religioase, reprezinti o coordonati esentiali a
mesajului evanghelic noutestamentar (cf. Coloseni 3:11).

Legat de aceeasi problematici, a fondului crestin al Declaratiei Uni-
versale a Drepturilor Omului, ne retine atentia si urmitorul aspect care a
fost sesizat. Si anume ci, desi in privinta conceptului de drepturi ale omu-

6 ***, Pentru viata lumii. Citre un etos social al Bisericii, VIL, § 61, disponibil la https://
www.goarch.org/social-ethos (accesat la data de 28 iulie 2021).

7 Ibidem.

8  Vezi Vasile Riduci, ,Perspectiva crestind asupra drepturilor omului’, in Rizvan Ni-
colae Stan (ed.), Biserica Ortodoxd si drepturile omului. Paradigme, fundamente, implicatii,
Bucuresti, Editura Univers Juridic, 2010, p. 197.
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lui se opereazi astizi cu un limbaj neutru si nu se fac trimiteri la originile
religioase ale valorilor pe care aceste drepturi le apard, nu poate fi contestat
totusi faptul ci ,ridicinile istorice ale respectivelor idei sunt adinc infip-
te in solul Evangheliei si al mirturisirii acesteia™. Prin urmare, avem con-
vingerea ci aceastd premisi constituie pentru Biserica Ortodoxi o fericitd
oportunitate de a reafirma si de a reaminti in discursul acesteia vizavi de
problematica drepturilor omului figasul genuin crestin al valorilor pe care
drepturile omului le protejeazi, dar si de a le situa intr-un context de inte-
legere mult mai larg, unul ce vizeazi sensul si menirea existentei omului si
legitura acestuia cu Imparitia lui Dumnezeu.

Declaratia Universald a Drepturilor Omului postuleazi o origine co-
muni a tuturor fiintelor umane sau o subintelege din moment ce se afir-
mi ci toti oamenii se nasc liberi si egali in drepturi si demnitate, insi nu
specifici concret care sau cine este sursa sau izvorul acestei origini comune
a lor. Crestinismul aduce, astfel, in aceasta privinti un plus de intelegere,
prin aceea ci subliniazi adevirul conform ciruia originea comuni a tuturor
oamenilor se afli in Dumnezeu, care este nu numai Creatorul lumii, ci si
Tatal intregii omeniri.,Dumnezeu, Care a ficut lumea si toate cele ce sunt
in ea (...) a ficut dintr-un singe intreg neamul omenesc” (Fapte 17:24,26),
accentueazi Apostolul Neamurilor, Sfintul Pavel, in discursul siu din Are-
opag, originea divini a naturii umane. Din aceastd perspectivi, sustinem
ci originea comuni a tuturor persoanelor in Dumnezeu explici mult mai
clar de ce toti oamenii — si oferd, prin urmare, un fundament mult mai
consistent afirmatiei ci acestia — ,trebuie si se comporte unii fatd de altii in
spiritul fraternititii’;, asa cum stipuleazi primul articol al Declaratiei.

Pe langi faptul ci afirmarea originii naturii comune a tuturor oa-
menilor ii leagd pe acestia intr-o mare familie, respectiva origine comuni a
lor este, potrivit arhiepiscopului Anastasios Yannoulatos, esentiali si pen-
tru ci evidentiazi menirea lor comuni, care nu este alta decit ridicarea
fiintei umane de la simpla coexistentd biologici la o comuniune a iubirii
(kowavia Gyomng), dupi modelul Dumnezeului Treimic'®. Potrivit pa-

9 ¥, Pentry viata lumii..., VI, § 61, disponibil la https://www.goarch.org/social-ethos
(accesat la data de 28 iulie 2021).

10 Cf. Anastasios Yannoulatos,,Eastern Orthodoxy and Human Rights’, in Internatio-
nal Review of Mission, LXXIII (1984), nr. 292, pp. 454-466. Vezi in limba romini Anas-
tasios Yannoulatos,,Ortodoxia Risiriteana si drepturile omului’, in R3zvan Nicolae Stan
(ed.), Biserica Ortodoxd si drepturile omului..., p. 70.



394 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 9, NR. 1, 2021

rintelui Emmanuel Clapsis, originea divini a umanititii exprima convin-
gerea ferma ci in viziunea teologiei ortodoxe drepturile omului nu pot fi
intelese in afara relatiei intrinseci dintre Dumnezeu si om. Aceasti relatie
presupune, totodatd, si o continui dependenti a umanititii de Dumnezeu
si, nu in ultimul rind, adevirul ci umanitatea isi giseste implinirea in Im-
paritia Lui. Mai mult decit atit, in opinia pirintelui E. Clapsis, credinta
in originea divini comund a umanititii ne determini si sesizim in acelasi
timp unitatea acesteia si si percepem demnitatea umani ca primindu-si
fundamentarea in prezenta iubitoare a lui Dumnezeu in toti oamenii. Prin
urmare, toti oamenii sunt egali si se bucura de aceeasi demnitate pentru ci
toti sunt purtitori ai chipului lui Dumnezeu si destinati unei permanente
relatii de comuniune cu Creatorul lor',

Teologii ortodocsi aduc, insi, si alte nuantiri in privinta receptarii
si a intelegerii conceptului de drepturi ale omului din perspectivi crestin.
Astfel, o problemi vizati in abordirile mai multor teologi a fost aceea a ra-
portului dintre drepturi si responsabilititi in aplicarea drepturilor omului
astizi. Pirintele Stanley Harakas evidentiazi in acest sens ideea ci in cazul
drepturilor omului din perspectiva modern3, seculard, accentul cade mai
mult pe afirmarea si revendicarea drepturilor de citre individ si mai putin
pe cea a indeplinirii datoriilor sau a responsabilititilor sale. In schimb, pre-
cizeazd acelasi autor, traditia crestind, fird si disocieze ideea de drept de
cea a datoriei, valorizeazi cu precidere rolul datoriei sau al responsabilititii
persoanei fatd de semeni'?. Pirintele Stanley Harakas argumenteaza prin

11 A se vedea mai multe detalii in Emmanuel Crapsis,,Human Rights and the Ortho-
dox Church in a Global World’, in ®EOAOIIA 2 (2016), p. 123.

12 Filosoful american Richard Rorty, asociat cel mai frecvent cu miscirile filozofice ale
pragmatismului si unul dintre cei mai controversati filosofi actuali, afirm3 faptul ci solida-
ritatea se creeazd atunci cAnd cineva lirgeste sensul cuvintului,noi” prin compasiune citre
ceilalti care suferd in lume, In viziunea sa, a fi solidar cu cineva inseamni si actionezi activ
in lucrarea de a-l include pe respectivul om in grupul tiu de apropiati. Rorty subliniazi ci
drepturile omului sunt acordate oamenilor doar pentru faptul ci sunt fiinte umane care
isi pot folosi ratiunea. Diferentele nu conteazi in fata solidarititii. Prin urmare, solidari-
tatea este abilitatea de a vedea tot mai mult diferentele traditionale (de religie, de ras3, de
etnie) ca fiind neimportante, atunci cind le comparim cu similarititile pe care le avem in
ceea ce priveste suferinta si durerea oamenilor. In viziunea lui, solidaritatea nu se giseste,
ci trebuie creatd. Solidaritatea este o virtute pe care o cistigim prin lirgirea apartenentei
la un grup, care face si includi si alte grupuri care suferd. in pledoaria sa, Rorty prezinti
mai multe caracteristici ale solidaritiii. in primul rind, solidaritatea trebuie inteleasd ca
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urmare ci, in duh crestin, iubirea pentru semeni soliciti adesea ,sacrifica-
rea’ propriului drept al persoanei pentru binele celuilalt sau iertarea celot-
lalti atunci cAnd dreptul cuiva a fost incilcat®.

O argumentare oarecum similari cu cea a pirintelui Stanley Hara-
kas intilnim si la teologul si filosoful ortodox Christos Yannaras. El sustine
ci in respectarea si protejarea drepturilor omului in zilele noastre centrul
de greutate cade pe individ §i nu pe comunitate. Mai mult decit ati, teo-

produsul unei gandiri rationale, dar si o obligatie morali. in al doilea rind, solidaritatea
inseamni lirgirea grupului privat al lui,noi” si transformarea lui in ,noi toti”, In al treilea
rind, solidaritatea trebuie si conduci spre schimbiri reale si actiuni. in al patrulea rind,
cheia formarii solidarititii depinde de similitudinile si diferentele care afecteazi oamenii
cel mai mult. Vezi Richard Rorty, An Ethics for Today: Finding Common Ground between
Philosophy and Religion, New York, Columbia University Press, 2011, pp. 13-16; Irene
Ludji, , The Ethics of Solidarity and Human Rights: Insights from the World Council
of Churches on United Nations Reform’, in The Ecumenical Review, 70.3, october 2018,
pp.434-437. Filosoful si teologul Anselm Kyongsuk Min vine cu o perspectivi opusi celei
sustinute de Rorty, aducind ca argument faptul ci tocmai diferentele noastre ne fac si fim
fiinte umane unice cu drepturi. Cu cit constientizim diferentele pe care le avem, cu atit
suntem mai solidari cu ceilalti oameni. In viziunea lui Min, constiinta multiplicititii in viata
societdtii duce la o dubld dialectici in relatia noastri cu ceilalti. Autorul numeste aceasta
dialectica diferentierii (in care suntem ficuti si fim tot mai mult constienti de diferente) si
dialectica interdependentei (in care suntem obligati si gisim o cale de a trii impreun in
pofida diferentelor pe care le avem). Solidaritatea este un act care apare prin intelegerea
acestor notiuni dialectice. Pentru Min e imposibil si construim solidaritatea fird a recu-
noaste diferentele. In viziunea sa, solidaritatea este ceva care se afli inliuntrul omului,
fiind inerenti si intrinseci existentei umane, ca atare trebuie doar activati, ea fiind deja
prezentd in natura uman. De la Min, putem intelege ci, pentru a practica solidaritatea,
un om trebuie si inteleagi citeva lucruri. in primul rind, dubla dialectici in care diferen-
tele si interdependenta ne conecteazi si ne afecteazi pe fiecare, in al doilea rand, trebuie
s intelegem c3 abilitatea de a f1 in solidaritate cu ceilalti depinde de capacitatea de a avea
introspectie care ne duce spre recunoasterea interdependentei. Solidaritatea inseamn3, de
fapt, trezirea sensului care deja se afli induntrul nostru. in al treilea rind, trebuie si in-
telegem ¢4 solidaritatea trebuie si duci spre actiuni concrete a ciutirii celuilalt pentru a
lucra pacea si dreptatea. Dreptatea aici trebuie inteleasd ca una care cauzeaza schimbiri si
care transform3 un sistem nedrept. Asadar, intelegerea asupra solidarititii trebuie si duci
nu doar la respectarea diferentelor noastre, ci si la aprecierea acestora pentru solidaritate.
Vezi Anselm Kyongsuk Min, The Solidarity of Others in a Divided World, New York, T&T
Clark International, 2004, pp. 65-82, 194, 228; Irene Ludji,, The Ethics of Solidarity and
Human Righes..., pp. 436-438.

13 Stanley S. Harakas, ,Drepturile omului: perspectiva Ortodoxiei risiritene’, in Riz-
van Nicolae Stan (ed.), Biserica Ortodoxd si drepturile omului..., pp. 340-341. A se vedea si
tDaniel Ciobotea, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne,,Drepturile omului..., p. 124,
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logul grec observi faptul ci in Antichitate se punea accentul pe majoritatea
indivizilor care participau la actul de decizie politici si formau astfel po-
lisul. Or, comparind situatia actuald cu cea din Antichitate, viziunea ac-
tuald asupra drepturilor omului este considerati de Yannaras un regres al
modernititii'. In orice caz, din perspectiva celor mentionate mai sus, se
poate retine ideea ci, in ceea ce priveste drepturile omului, crestinismul
depiseste viziunea strict legalistd a acestora si propune o viziune mult mai
cuprinzitoare a intelegerii lor. Fird a nega importanta afirmirii drepturilor
omului §i mai ales a celor individuale, teologia ortodoxi insistd, deci, pe
lecturarea si pe aplicarea lor in duhul iubirii treimice si a iubirii chenotice,
dupi exemplul lui Hristos.

Definirea conceptului de libertate este esential pentru modul in care
sunt intelese si invocate drepturile omului astizi. Legat de aceasta chestiu-
ne, patriarhul ecumenic Bartolomeu I arati ci in cultura seculari a socie-
tatii actuale cele doud sunt percepute cel mai adesea ca realititi si concepte
absolute. Din perspectivi crestini insi, libertatea nu poate fi decit relativa.
Fati de tendinta societitii actuale de a vedea in libertate capacitatea de op-
tiune a individului sau posibilitatea acestuia de a face ceea ce i place sau il
multumeste, credinta crestini vorbeste despre o libertate a omului care isi
are originea in Dumnezeu si este sustinuti de harul divin'®. Identificarea
libertatii omului cu optiunea pentru un lucru sau altul este un semn al re-
alititii umanititii cizute, picitoase, fragile, minate de egoism. Din aceastd
perspectivd, adeviratul scop al libertitii omului nu se reduce la implinirea
nevoilor sale egoiste. Libertatea in crestinism inseamna in principal conci-
lierea vointei umane cu cea divini. Libertatea autentici a omului este doar
aceea care are drept continut al ei iubirea pentru semeni si cea care duce la
cunoasterea lui Dumnezeu. In acest sens, patriarhul ecumenic Bartolomeu
I remarca faptul ci adevirata si autentica libertate a omului se aratd, in
mod paradoxal, in totala dependenti a omului de Dumnezeu. Prin urmare,
libertatea lui Dumnezeu, potrivit Sanctititii Sale, ,determini si defineste
libertatea umanititii™® si trebuie si fie inteleasd ca o aplicare a dreptitii
lui Dumnezeu, adici o respectare a poruncilor si vointei divine. Rezult,

14 Cf. Christos Yannaras, ,Human Rights and the Orthodox Church’, in @eoloyia
(2002), nr. 2, pp. 382-384.

15 Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, Intalnire cu taina. O prezentare contemporand a
Ortodoxiei, trad. Stefan L. Toma, Sibiu, Editura Andreiana, 2016, pp. 202-203.

16 Ibidem, pp. 205-206.
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asadar, ci in viziunea crestini libertatea reprezinti, totodatd, atit un drept,
cit si o responsabilitate pe care omul trebuie si o implineasci'’.

Observim faptul ci majoritatea teologilor se concentreazi pe noti-
unile care vorbesc despre pericolul secularizirii drepturilor omului, despre
forma actuald de aplicabilitate universald desueti a acestora, despre nevo-
ia de a introduce elemente de spiritualitate crestini in textele oficiale ale
drepturilor omului. Pirintele Citilin Varga, insd, subliniazi faptul ci pe
lang3 aspectele respective care sunt necesare si binevenite trebuie introdusi
si dimensiunea biblici revelati a drepturilor omului i recuperarea sensu-
lui biblic al drepturilor omului, in ciuda dificultitilor de ordin politic care
urmiresc denaturarea dimensiunii religioase a conceptului. In viziunea au-
torului, solutia pentru depisirea actualei crize a drepturilor omului este
revenirea la izvoarele biblice si intelegerea faptului ci drepturile omului nu
sunt altceva decit niste daruri oferite de Dumnezeu pentru a le potenta
inspre unicul drept al omului: dreptul la sfintire/sfintenie, implinirea aces-
tuia venind ca o incununare a tuturor drepturilor si tinti spre care trebuie
sd tinda fiecare persoani'®,

2. Misiunea de reincrestinare a drepturilor omului

In perioada Vechiului Testament, dreptul reprezinti definirea maxima a
umanului. Acest maximalism uman era stabilit din perspectiva Legii Vechi
a cirei chintesenti este Decalogul. Daci omul Vechiului Testament ajungea
la forma sa plenari prin raportarea la aceste Table ale Legii, care, desi sunt
rezultatul Revelatiei dumnezeiesti, riman, totusi, exterioare, omul Noului
Testament se maximizeazi internalizind deplin legea iubirii. Respectiva
lege este marci, indicator si conditie soteriologici obligatorie pentru omul
crestin. Observim ci, dacd dreptul este contrapus sfintului (din cele doud
etape biblice), ajungem la simpla reductie: exterior-interior. Dreptul este
indreptitit prin raportarea la Lege, iar sfintul are ca scop al vietii dobandi-
rea Duhului Sfint (Sfantul Serafim de Sarov).

In spatiul european, dezvoltarea legati de religie si de drepturile
omului se raporteazi cronologic in primul rind la religia iudaic3, care con-
sacri biblic rolul de popor ales, inclusiv dupa potopul care avea si marcheze

17  Vezisi Anastasios Yannoulatos,,Ortodoxia Risiriteand si drepturile omului’.., p. 72.
18 Citilin Varga, Drepturile omului in Vechiul Testament, Cluj-Napoca, Editura Mega,
2021, pp. 24,30-32.
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rolul lui Noe in continuarea umanititii ce trebuia si pliteascd pentru picat.
Drepturile primite de poporul ales au fost pe deplin consacrate prin Legea lui
Moise, fundamentati pe cele Zece Porunci. Respectivele drepturi, dar si obli-
gatiile corelative, se manifestau in relatiile dintre oameni si Dumnezeu, dar si
in relatiile interumane. Noua lege a jubirii adusi de Hristos in lume extinde
notiunea de popor ales si la celelalte neamuri, deschise spre primirea mirturiei
evanghelice. Observim cum se prefigureaza caracterul universal al drepturi-
lor omului, ca prerogative inerente fiintei umane, caracter ce va fi consacrat
ulterior, prin instrumente juridice internationale'. Oamenii sunt creati dupi
chipul lui Dumnezeu, ceea ce exprima pe de-o parte fundamentul demnititii
umane, iar pe de alti parte fundamentul pentru drepturile omului®. In acest
sens, papa loan Paul al II-lea scrie in enciclica Evangelium Vitae: ,omul, desi,
este inrudit cu pulberea pimantului, el este in lume manifestarea lui Dumne-
zeu, semn al prezentei Lui, semn al slavei Lui. Omului 1i este oferitd o demni-
tate care isi are ridicinile in legitura fiingiali care il uneste cu Dumnezeu. In
om oglindeste un reflex al realititii Insesi a lui Dumnezeu".

Din perspectiva religiei crestine legitura dintre imago Dei si drepturile
omului se regiseste la un nivel central, si nu la unul periferic. Ea poate fi pri-
vitd ca temelia demnititii umane, in sensul ¢i demnitate inseamn3 pozitia pe
care 0 avem in actul Creatiei. Oamenii pot deveni dumnezei dupi har si au
puterea de a fi vesnici in Impiritia lui Dumnezeu. Astfel, din aceasti putere
sau capacitate 2 omului indumnezeit reiese consecinta egalitatii in calitatea
de posesori de drepturi®, deoarece fiecare persoani este creatd dupi chipul lui
Dumnezeu si tinde spre aseminarea cu El. Deosebirea dintre demnitatea
umani si cea crestind este urmitoarea: demnitatea umani este chipul omului
in om, pe cAnd demnitatea crestini este chipul lui Dumnezeu in om.

Indreptitirea prin Lege este rezolvati intr-un mod admirabil de
Hiristos in intilnirea cu tinirul bogat ciruia in final ii cere si-L urmeze.

19 Titus Corlitean,,Evolutia protectiei drepturilor fundamentale ale omului..., p. 32.
20 M. Christian Green, John Witte Jr.,, The Oxford Handbook of International Human
Rights Law, edited by Dinah Shelton, Oxford, Oxford University Press, 2013, p. 18. Vezi
si Titus Corlitean,,Evolutia protectiei drepturilor fundamentale...; pp. 28-29.

21  Papaloan Paul al II-lea, Enciclice (Evangeliun Vitae), Bucuresti, Editura Arhiepisco-
piei Romano-Catolice, 2008, p. 624.

22 Jeremy Waldron, ,Chipul lui Dumnezeu: drepturi, ratiune si ordine’, in Fides et Li-
bertas — Religie, drepturile omului si libertate religioasd, Bucuresti, Editura Viati si sinitate,
vol. 1 (2011), p. 22.
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Cu alte cuvinte, dreptatea in Noul Testament tine de o relatie dintre pet-
soani si Persoani. Astfel, dreptatea trebuie vizutd ca indreptare si buni-
tate. Dreptatea nu e datorie, iar datoria nu este o lege impersonali, ci un
adevirat angajament iubitor, cici datoria este Dumnezeu ca persoand. in
viziunea pirintelui George Remete, omul nu are dreptul si nici puterea de
a judeca decit ceea ce iubeste. De exemplu, numai pirintele il poate judeca
autentic pe copil, pentru ci numai el il cunoaste fiintial. Respectivul lucru
arati ci originea, temeiul si sensul existentei este Iubirea originari ca pater-
nitate”, Dragostea pentru propriii copii este fireasci, iar dragostea pentru
parinti este o virtute. Din acest motiv nu existi o porunci a pirintilor si-si
iubeasci odraslele, deoarece aceasta e in legea firii, ci existd o porunci si ne
cinstim parintii. Porunca spune nu,si iubesti pe tatil tiu si pe mama ta’,
ci, sd cinstesti..., cici abuzind de iubirea care este in firea pirintilor, copiii
ajung usor si-i necinsteasci*.

Pini la urm3, pirintele nu are niciun drept asupra propriului copil,
pentru ci nu pretinde nimic pentru soarta lui, deoarece adeviratul pirinte
este, de fapt, Dumnezeu, iar omul nu este destul de recunoscitor pentru
darul de a se numi ,pirinte”. Din aceastd perspectivd, formula ,drepturi-
le omului” sau ,drepturile individului” sunt nedepline. Omul nu este nici
drept, nici fiintd, ci el este numai un dar si nu are niciun drept si nu poate
pretinde nimic, ci poate numai multumi pentru faptul ci existi*. Omul
este un dar care trebuie s devini o persoani euharistici. Omul euharistic
nu este o fiintd mecanic3, artificiali, automatizati, determinati exclusiv de
stimuli externi, ci el este o fiinta spirituald, un imago Dei.

Spiritualitatea omului (imago Dei) ii acordd acestuia o demnitate
unici, demnitate din care rezulti si drepturile sale. Omul nu este doar un
simplu mecanism biologic, ci el detine si o laturi spirituald, element pe care
tortionarii si cei care au aplicat practici de spilare a creierului din toate
vremurile istorice nu l-au inteles. Trupul unui om poate fi infometat, batut,
maltratat, dar atributul spiritualititii din om nu poate fi distrus sau anulat
prin mecanismele de tortur3®. In viziunea pirintelui Doru Costache, omul

23 George Remete, Leacuri contra evlaviei, Bucuresti, Editura Paideia, 2018, p. 117.

24 Savatie Bagtovoi, Cartea pentru barbati, Bucuresti, Editura Cathisma, 2019, pp. 102-103.
25 George Remete, Leacuri contra evlaviei,...,, pp. 117-118,

26 Constantin Ghioanci,,Fundamentarea libertitii de constiinti in drepturile omului:
provociri aduse de emergenta filosofiei postumane’, in Jurnalul Libertatii de Constiintd, vol.
6,nr.1/2018, Les Arcs, Editions Iarsic, p. 437.
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nu este un obiect care si fie posedat, ci persoanid diruitd cu miretia unei
vocatii pe care nu o are nicio altd fiintd. Prin ocolirea legii dumnezeiesti,
ficAnd abstractie de demnitatea umani, lumea actuali pare a se complace
in situatia de a dori si depiseascd anumite dificultiti prin solutii rapide si
temporare, ineficiente si contraproductive d la long. Dificultatile si provo-
cirile societatii contemporane se rezolvi in Hristos si in Biserici. Numai
in acest mod pot fi depisite tensiunile respective. In Hristos si in Biserici,
birbatul si femeia se elibereazi de pretentiile suprematiei, dar si de confu-
zia vocatiilor si de reciproca exploatare pitimasd, prin experimentarea in
comun a unui mod frumos de a trii*’.

Hiristos la botez aduce ca ultim argument in fata smereniei lui Ioan
rolul implinirii dreptitii divine: ,ca si implinim toatd dreptatea” (Matei
3:15). Dreptatea lui Dumnezeu este deasupra dreptitii oamenilor, adesea
spulberind ratiunile omenesti pe care se intemeiaz3 oamenii in dreptatea si
indreptitirea lor. Drepturile omului ca si o conventie, ca si un set de legi ce
se pretind infailibile pe alocuri poate f1 asimilatd cu legea morali naturald
speciﬁc umana. insé, conventia rimane tot ca o simplé exterioritate, la care
omul modern se raporteazi juridic, legalist. Niscute dintr-o pornire voit
universali si profund umani (in sens filantropic), drepturile omului sunt
totusi o cidere din legea iubirii proclamati de Hristos. Iubirea, de altfel,
este cea mai falsificatd dintre valorile crestinismului. Ceea ce insinueazi
aceste drepturi ale omului este ci obligatiile omului sunt chestiuni secun-
dare (sau terte) pentru ci simpla conditie de om (ndscut sau neniscut inci)
il imbogiteste cu drepturi mai mult sau mai putin fundamentale.

Contemporaneitatea ne serveste intr-un mod generos cu momente
de inumanitate a drepturilor omului, aritindu-ne ci ele sunt in majoritatea
lor ,suicidare”: dreptul la homosexualitate, dreptul la eutanasiere, dreptul
la clonare, dreptul la sadism si perversiuni. Drepturile omului sunt, de fapt,
drepturile impotriva omului. Drepturile actuale sunt drepturi,impotriva’,
nu drepturi ,pentru”: drepturile copilului impotriva piringilor, drepturile
elevului impotriva profesorilor, drepturile minorititii impotriva majoriti-
tii, drepturile bolii impotriva sinitatii, drepturile mortii impotriva vietii*®.

27 Doru Costache, ,Legalizarea prostitutiei, drepturile omului si nobletea creatiei lui
Dumnezeu’, in Legiferarea Prostitutiei, o lege a faradelegii. Argumente moral-religioase, juridi-
ce, sociologice si medicale impotriva dezincrimindrii prostitutiei, Craiova, Editura Mitropoliei
Olteniei, 2002, pp. 8-9.

28 George Remete, Leacuri contra evlaviei..., p. 118.



Drepturile omului — marginalii teologice la un proiect politic 401

Observim ci omul are dreptul la toate adictiile si perversiunile promovate
de societatea actuald, dar nu mai are dreptul la a fi firesc: ai dreptul s mergi
spre iad si nu mai ai dreptul s mergi spre rai.

Sunt citeva linii de actiune care modifici reperele fundamentale si
sistemul de valori la nivelul intregii lumi. De exemplu, in ceea ce priveste
familia, ideologia neomarxistd urmireste consacrarea principiului ci Statul
este proprietarul unui copil (cazul statelor nordice), iar nu pirintii, precum
si rispandirea ideii conform cireia familia naturali si functionarea aceste-
ia au ajuns obstacole in calea dezvoltirii personalititii unui copil. De ase-
menea, sunt tot mai prezente tendintele de reinterpretare a principiului
egalititii si nediscriminirii sau filozofia gender. Teoria acestor ,salvatori”
demonstreazi ci rolurile de gen pentru barbat i femeie ar trebui anulate,
astfel incit noul concept desemneazi rolurile de gen imprimate de opinia
publicd, sociali si cultural3, si nu de sexul biologic (birbat sau femeie). O
altd mutatie care vine din partea politicilor promovate de Bruxelles si de
alte state membre vest-europene, se referi la modificiri privind legislatiile
nationale pe teme precum legiferarea cisitoriilor LGBT sau a adoptiilor de
copii. Putem mentiona si legalizarea intr-o serie de state europene a statu-
tului de gen care contrazice identitatea naturali a fiintei umane fundamen-
tatd pe identitatea de gen biologic barbat-femeie, cum ar fi spre exemplu
identitatea transsexuald. O altd provocare se referi la dezvoltarea unei ati-
tudini de corectitudine politica din partea politicienilor europeni, care limi-
teazd libertatea de constiinti si libertatea religioasd, drepturi fundamentale
ale omului care sunt tot mai viciate de noua interpretare progresistd®.

In ceea ce priveste Drepturile omului, acestea suferi si vor suferi anu-
mite modificiri sau reinterpretiri. Pe misuri ce ne indreptim citre asa-zi-
sa societate postumanistd, va fi tot mai greu si discutim despre drepturile
omului in modul clasic si originar. Noul om (omul viitorului) va redefini
constiinta, reducind-o la 0 sumi de perceptii pe care noi le avem asupra re-
alititii, prin mijlocirea sau interventia limbajului®. Sub masca falsi a tole-
rantei si a respectdrii diversititii se instaureaza lupta drepturilor de grup in
defavoarea drepturilor naturale ale persoanei umane. Ideologia neoliberald
progresisti este deghizata in apostol al drepturilor copiilor, cind, de fapt,

29 Titus Corlitean, ,Evolutia protectiei drepturilor fundamentale ale omului in siste-
mul modern si contemporan european’.., pp. 37-41.
30 Constantin Ghioanci, ,Fundamentarea libertitii de constiintd in drepturile omu-

lui’.., p. 443.
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devine doar o propagandi a drepturilor in defavoarea copiilor neniscuti,
este deghizati in apostol al drepturilor omului, cind, de fapt, saboteaza
demnitatea umani prin impunerea unor viziuni si conceptii care deterio-
reazi starea si ordinea naturali a firii umane’’.

Concluzii

Chestiunea drepturilor omului este o preocupare actuali a Bisericii Orto-
doxe deoarece aceasta lupti la rindul ei pentru dreptul la viati (vesnici),
pentru libertatea de constiinti (in duhul legii lui Hristos), pentru apirarea
si promovarea demnititii umane (fundamentate pe realitatea antropologi-
cd a credrii omului dupd chipul lui Dumnezeu). Biserica Ortodoxi accepti
principial discursul despre drepturile omului, dar propune, fati de versiu-
nea si continutul lor secular-umanist, o manieri a interpretirii, a intelegerii
si a aplicdrii lor in societate din perspectiva scopului principal al omului
care este pregitirea pentru Impiritia lui Dumnezeu. Biserica Ortodoxi
accentueazi astfel fondul genuin crestin al principiilor care fundamenteazi
drepturile omului, insistind si indemnind totodata actorii politici, sociali
sau chiar religiosi la recuperarea dimensiunii revelate a acestora si a sensu-
lui lor eminamente biblic. Procedindu-se in acest fel, drepturile omului vor
ajunge si fie intelese ca daruri ale lui Dumnezeu si vor fi situate in perspec-
tiva unicului drept al omului: dreptul la sfintire. O astfel de lecturi biblici
si teologicd a drepturilor omului va clarifica adevirata si autentica semni-
ficatie a ceea ce inseamna drept, dreptate si drepturi si va pune capit crizei
drepturilor omului si tendintei de dezumanizare care ameninta discursul
drepturilor omului in zilele noastre.
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