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Abstract: Human nature’s origin — the foundation of human rights.

The contemporary evolutionary anthropology is forced to recognize that it
still has many unsolved problems and fewer and fewer chances to explain the
appearance of man, because it betrays its unscientific character. Only Chris-
tian anthropology, based on Holy Scripture and Holy Tradition, reveals that
man is not a simple or random accident of existential chaos.,Only on the basis
of the revealed teaching, humanity finds its true ontological nature, which illu-
minates its origins and perspectives of existence.” Man is not the descendant
of some animal ancestors, as he was created in a special and unique manner
in all aspects. The Holy Fathers observe within man the purpose of creation,
»a vast being, a huge ladder on which all possible themes ascend and descend
between earth and heaven.”
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Cine ar putea si admire cum se cuvine nobletea acestei fiinte care
uneste in ea pe cele muritoare cu cele nemuritoare; care impreund
pe cele rationale cu cele irationale; care poarti in propria ei fire chi-
pul intregii creatiuni, lucru pentru care a fost numiti ,lumea cea
micd’; fiintd care a fost invrednicitd de Dumnezeu cu atita atentie;
pentru care sunt toate cele prezente si viitoare; pentru care Dumne-
zeu Insu§i S-a ficut om; care tinde spre nemurire si fuge de ce este
muritor; care, alcituitd dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu,
este regind in ceruri; care triieste impreund cu Hristos; care este
copilul lui Dumnezeu si care e asezati mai presus de orice stipi-
nire si autoritate? Cine ar putea si povesteascd privilegiile acestei
fiinte?... Omul e domn peste toate, stipineste peste toate, se bucuri
de toate, vorbe@te cu ingerii i cu Dumnezeu, porunceste creaturii,
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ordoni demonilor, cerceteazi natura lucrurilor, se osteneste pentru
Dumnezeu, este silas si templu al lui Dumnezeu. Toate acestea el
le obtine prin virtute si evlavie.!

Textul de mai sus — putin obisnuit, ca intindere, pentru un motto
— constituie, in el insusi, o buni introducere la tema enuntati. Departe de
a sugera o polarizare in abordarea subiectului, titlul marcheazi legitura
care existd intre cei doi termeni centrali: natura umani (impliciti in origi-
nea ei), respectiv drepturile omului. Legitura o formeazi insusi omul, care
este prezent — obiectiv/subiectiv, general/particular — in ambii termeni ai
acestei presupune ,ecuatii’. Atit problema originii omului, cit si cea a drep-
turilor sale, cu toate ci riméin corelate in mod organic, pot constitui — cum
de altfel se si intAmpla —, fiecare in parte, centrul unor continue dezbateri.
Abordate impreund, ele ar trebui si aibd darul de a intregi perspectiva si de
a-i revela sensul autentic.

In acest articol nu avem intentia de a fructifica la modul exhaustiv
generozitatea acestor teme. Nici nu ne propunem prezentarea formali a
drepturilor omului, asa cum se regisesc ele in documente cu largi recu-
noastere politici.> Ceea ce ne intereseazi este faptul de a sublinia unele
aspecte pe care le considerim relevante in cadrul unei discutii in care, tot
mai des, drepturile par a trece in fata omului, cu toate consecintele nefaste
ale acestei permutiri.

Mic preambul terminologic

Intr-o discutie sau intr-o tratare este necesari, inci de la inceput, o precizie
notionald, o clarificare/stabilire a sensului in care vor fi folositi termenii
la care se va face referire. Acest lucru se impune cu atit mai mult in cazul
unor termeni care au si un sens mai specializat sau o istorie etimologici si
semanticd disputatd, complexi. Nu ne vom opri, aici, echidistant, asupra fi-
ecirui termen implicat. Dorim si marcim doar citeva accente si si oferim,
daci acest lucru este posibil,cheia” de receptare a urmitoarelor pagini.

1 Nemesiu de Emessa, Despre natura omului, I, Migne, PG. XL, col. 532 C-533 A B,
apud Pr. prof. Ioan G. Coman, Probleme de filosofie si literaturd patristicd, Bucuresti, Editu-
ra Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1995, p. 42.

2 Declaratia drepturilor omului si cetiteanului (1789), Declaratia universald a drepturi-
lor omului (1948), Conventia pentru protectia drepturilor omului si libertdtilor fundamentale
(1950), Carta drepturilor fundamentale a Uniunii Europene (2000), etc.
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~Cand eram student la Oxford — isi aminteste Michael Herzfeld, pro-
fesor emerit al Universititii Harvard — o problema preferati a examinatori-
lor era aceea de a intreba daca un tratat de antropologie poate fi scris. Se astepta,
cred, de la cel intrebat si exprime intr-un mod adecvat faptul ci acest lucru era
imposibil. Si, intr-adevdr, asa este...” Afirmatia distinsului cercetitor ameri-
can se fundamenta atit pe complexitatea si bogitia domeniului — comple-
xitate pusd in valoare si de studiile de specialitate din ultimele decenii —, cit
si de caracterul imposibil de circumscris al subiectului central, omul. De
altfel, un alt antropolog contemporan, Jean-Marie Auzias, ajunge si vor-
beascd despre un aspect paradoxal al Antropologiei, ea prefigurind,schema
unei intdlniri totale. Omul, anthropos (cel ce priveste in sus, n.n.), avea un
logos, un discurs despre el insusi, care ar fi fost discursul asupra discursului:
antropologia ar fi fost acest discurs™?

Dincolo de posibilele utiliziri in contextul autonomiei de tip uma-
nist, opiniile de mai sus isi gisesc corespondentul in abordarea teologica,
unde se vorbeste despre un apofatism antropologic, care rezultd, de altfel, din
apofatismul teologic. ,Apofatismul antropologic este chipul apofatismului di-
vin. Persoana umand, asemenea Fiintei divine, al Carei chip il poartd, ramane
insesizabild si indefinibild in esenta sa.”> Omul este 0 enigmi in sine si pentru
sine, Cici, in misura in care este autentic, chipul [ui Dumnezeu in om este,
in mod necesar, incognoscibil, deoarece, reflectind plenitudinea Prototipu-
lui, trebuie si posede in el incognoscibilitatea Fiintei divine.®

In Traditia Bisericii nedespirtite si in continuitatea sa istorici or-
todoxi aflim adevirul despre om cercetind revelatia adevirului despre
Dumnezeu. Si aceasta deoarece ,nu ne este suficientd o antropologie descrip-
tiv (pe care ne-o pot oferi si asa-numitele astizi «stiinte umane» ), ci cautam
o explicare a evenimentului care este existenta umand, luminarea acelor laturi
ale fiintei umane care raman inaccesibile cauzalitatii obiective”” Antropologia

3 Michael Herzfeld, Anthropology. Theoretical Practice in Culture and Society, UNES-
CO, Blackwell Publishers, 2001, p. X1, apud Vintili Mihailescu, Antropologie. Cinci intro-
duceri, Iasi, Editura Polirom, 2007, p. 9.

4 Jean-Marie Auzias, Lanthropologie contemporaine, PU.E, Paris, 1976, p. 8, apud Vinti-
13 Mihiilescu, Op. cit., pp. 9-10.

5 Pr.lect. univ. dr. Vasile Borca, Omul — incununare a oprei de creatie. Natura si destinul
sau in lumina Revelatiei biblice a Vechiului Testament, Baia Mare, Editura Universitdtii de
Nord Baia Mare, 2007, p. 67.

6 Ibidem, p.68.

7  Christos Yannaras, Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd, traducere de
Preot Dr. Constantin Coman, Bucuresti, Editura Bizantini, 1996, p. 71.
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patristicd e una din acele neintrecute podoabe care vrijesc la mii de ani
distantd pe iubitorii de cugetare. Pusi timid de Tertulian, examinati cu
pasiune de Origen, ea a fost dezvoltati de Pirintii si de scriitorii bisericesti
care le-au urmat.®, Indrdzneatd si sistematicd, aceastd antropologie are, printre
altele, meritul de a fi impus filosofiei unitatea omului si a naturii sale alcituiti
din trup si suflet, unitate care a invins dualismul platonic.”

Cu toate ci Pirintii Bisericii nu au ciutat niciodata si alcituiasci un
sistem antropologic complet', atunci cAnd limuresc adevirurile relative la
Dumnezeu, ei vorbesc continuu si despre om, pe principiul corespondentei
»cu chipul”. Aceasti abordare patristici are loc in ambele sensuri — daci se
poate spune astfel.,Cand Fericitul Augustin cerceteazi sufletul omenesc si por-
negte de la chipul care este gravat in el, ca s se inalte la conceptul de Dumnezeu,
atunci el reconstituie pe Dumnezeu cu ceea ce vede in oglinda omeneasca, adici
elaboreazd, din punct de vedere metodologic, o antropologie a lui Dumnezeu
(s.n.). M in celilalt sens, Sfantul Grigorie de Nyssa, care cunoaste perfect
principiul conformititii, porneste de la Dumnezeu, adici de la prototip, ca
s inteleag tipul si si defineasci esenta omului. El «reconstituie» omul cu
ajutorul a ceea ce este dumnezeiesc. In felul acesta, Pirintii rasariteni construiesc
teologia omului (s.n.).”> Apoi, mai existi si,glasul desertului’, adici stiinta
experimentali a ascetilor, cu totul sensibili la pervertirea adinci a omului;
aceastd stiintd constituie o antropologie practica®, aplicatd, care ne invatd
direct despre,rizboiul nevizut’, despre,lupta pentru adevirul omului”'*

Drept divin — drept secular

In acest punct al tratirii este necesar si facem unele preciziri in legiturd
cu notiunile de,lege” si,drept’, precum si despre modul in care este privit
omul, in contextul lor.

8  Pr. prof. Ioan G. Coman, Probleme de filosofie si literaturd patristica, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1995, p. 40.

9 Ibidem, p.41.

10 Ioan-Gheorghe Rotaru, Aspecte antropologice in gandirea patristica si a primelor secole
crestine, Cluj-Napoca, Presa Universitard Clujeand, 2005, p. 93.

11  Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Dr. Irineu Ioan Popa, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1996, pp. 62-63.

12 Ibidem, p. 63.

13 Ibidem, p. 62.

14 IPS Daniel Ciobotea, mitropolit al Moldovei si Bucovinei, O dogmatici pentru
omul de azi, in Teodor Baconsky, Bogdan Titaru-Cazaban (coord.), Dumitru Stiniloae
sau paradoxul teologiei, Editura Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 94.
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Legea' este chemati si manifeste in sfera socialului si politicului le-
gea divini unici a Universului. In acelasi timp, fiind un produs al evolutiei
istorice, orice sistem legal elaborat de comunitatea umani poarti pecetea
limitirii si nedesavarsirii. mai trebuie si se tini cont si de faptul ci,legea e o
sferd speciald, diferiti de sfera inruditd a eticului; ea nu determind starea inte-
rioard a inimii omenesti, findcd Dumnezeu este singurul Cunoscator Cititor al
inimilor”!® In plus, intelegerea locului unde se iveste ,hotarul care rineste”
si separd om de om diferd de la o societate la alta si de la 0 epoci la alta."”

Cu cit o comunitate umani este mai religioasi cu atit este mai mare
si constiinta unititii si integritatii ei si a lumii intregi. Statul crestin a folo-
sit de obicei legea epocii pigine modificati, intrucit cuprindea norme in
acord cu adevirul divin., Totusi, incercarea de a edifica legea civila, penald si
publica numai pe baza Evangheliei nu poate fi eficientd pentru cd, in absenta
unei imbisericiri a vietii in deplindtatea ei, adicd fara biruinta depling asupra
pacatului, legea Bisericii nu poate deveni legea lumii'® Cu toate acestea, ex-
perienta increstinirii sub impiratul Iustinian a sistemului legal mostenit
de la Roma pigini s-a dovedit a fi destul de reusiti: ,Codex Justiniani” a
determinat timp de secole sistemul legal bizantin si a avut un impact con-
siderabil asupra dezvoltirii dreptului, atit in Evul Mediu, cit si in epoca
moderni."

Din picate, pe misuri ce secularizarea a avansat, inaltele principii
ale drepturilor inalienabile ale omului s-au transformat intr-o conceptie
despre drepturile individului in afara legiturilor sale cu Dumnezeu. In
acest proces, libertatea personali s-a transformat in ocrotirea voii proprii,
cu pretentia ca statul si garanteze un anume standard al existentei materia-
le pentru individ §i familie. Cu alte cuvinte, in sistemele intelegerii contem-
porane seculare si umaniste a drepturilor civile, omul nu mai e tratat drept
chip al lui Dumnezeu, ci drept un subiect auto-suficient si auto-satisficut.
S-a uitat, asadar, ci,crestinul are nevoie de drepturi inainte de toate pentru ca,

15 Ioan-Gheorghe Rotaru, Drept Bisericesc, Cluj-Napoca, Editura Risoprint, 2014,
pp- 210-219.

16 Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse, in Ioan I. Ici, Germano Ma-
rani (coord.), Gandirea sociali a Bisericii. Fundamente — documente — analize — perspective,
Sibiu, Editura Deisis, 2002, p. 203.

17 Ibidem, p.204.

18  Ibidem, pp. 204-205.

19 Ibidem, p.205.
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exercitdndu-le, sa poata implini cat mai bine inalta sa chemare de a fi «aseme-
nea lui Dumnezeu»”*°

O exemplificare elocventi a tendintei de secularizare a modului in
care omul este perceput in sfera dreptului ne oferi lucrarea ,Teoria justi-
tiei’, a filosofului politic american John Rawls. Acesta il priveste pe om in
primul rind ca fiind un cetitean. Astfel, cetitenia are prioritate morali si
social-ontologici (!) asupra angajamentelor religioase.®® Daci, in anumi-
te situatii, ciile lui Dumnezeu nu sunt ciile statului, atunci ciile statului
trebuie si prevaleze.”” Rawls postuleazi, asadar, existenta unor drepturi
seculare fundamentale.” In acesti termeni, prin opozitie, crestinismul va fi
considerat,fundamentalist”, crestinii traditionali devenind incomozi mo-
ral, fiind etichetati drept,devianti culturali’?

Societatea cosmopoliti liberal, care reclami o participare a individu-
lui din motive ,politice generale corecte’, a reconfigurat o teorie a dreptului
natural care nu tine seama, ins3, de starea umanitiii cizute.”® Cici, departe
de a f1 un referential autonom al perfectiunii, omul este o creaturi cizuti. El
continud si fie, insd, purtitor de chip divin. Si tocmai in cadrele acestei anti-
nomii se intreziresc demnitatea, responsabilitatea si vocatia omului?’

Doua perspective

Asa,cum fiecare epoca are felul ei de a preamari sau de a rastigni pe Dumnezeu
si pe om, epoca noastrd il are si ea”..” Se pare ci asistim, in termeni weberieni,
la,un proces de dezintemeiere culturald’, caracterizat, mai ales, printr-un pi-
relnic,salt al rationalizirii"?® Acest proces istoric contine o radicald redefinire
a rationalitatii subiective, intersubiective si sistemice, in termeni adaptativi-func-

20 Ibidem, p.206.

21 Herman Tristram Engelhardt jr, Fundamentele bioeticii crestine. Perspectiva ortodoxd,
traducere de Mihail Neamtu, Cezar Login si diac. Ioan I. Ici jr, prezentare de Sebastian
Moldovan, Sibiu, Editura Deisis, 2005, p. 473.

22 Ibidem, p.474.

23 Ibidem, p.482.

24 Ibidem, p.474.

25 Ibidem, p.497.

26  Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse, in op. cit., p. 207.

27  Pr.lect. univ. dr. Vasile Borea, op. cit., p. 69.

28 IPS Daniel Ciobotea, mitropolit al Moldovei si Bucovinei, art. cit., p. 89.

29  Pierpaolo Donati, Stiintele sociale si gandirea cresting in fata societatii contemporane,
in Ioan L Ici, Germano Marani (coord.), Gandirea sociald a Bisericii. Fundamente — docu-
mente — analize — perspective, Sibiu, Editura Deisis, 2002, p. 319.
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tionali, in directia unui «neoiluminism slabx, care intelege (sau se vede constrins)
sd elimine pand si acel minim de perspectiva transcendentd (sau transcendentald)
asupra omului”>* Modernitatea a transferat centrul de gravitatie al lumii de
la Dumnezeu la om.** Astfel, aceasti interferenti secularizare — crestinism,
a fost caracterizati atit de recunoasterea lui Dumnezeu ca Unic si Adevirat,
cit si de defiimarea §i denigrarea Lui intr-un mod josnic si dezgustitor.”
Omul se simte atit de autonom in fata Divinititii, incit consider vointa lui
Dumnezeu ca un fel de atentat impotriva propriei lui libertiti.,.[n aceastd con-
ceptie antropocentristd, omul se realizeazd prin el insusi, fard ajutorul lui Dumne-
zeu. Sacrul este principalul obstacol in calea libertatii lui, si nu se simte liber decat
in mdsura in care eliming sacrul din natura™

In al doilea rand, modernitatea a introdus o separatie artificiald intre
domeniul public si cel privat, separatie care se manifesti prin tendinta de
a elimina religia din viata sociali si de a transforma societatea intr-un do-
meniu rezervat, cu precidere, preocupirilor de ordin economic, care il de-
termind pe om si uite de valorile spirituale.’* Nu in ultimul rind — i in le-
gitura de consecinti cu aspectele amintite —, modernitatea a separat omul
de natura inconjuritoare si l-a transformat in stipinul absolut al acesteia.
+Pornind de la separatia carteziand dintre «res cogitans» i «res extensa, adica
dintre om, ca fiinta ganditoare si rationald, si naturd, ca realitate amorfd si
lipsita de propria ei rationalitate, modernitatea a considerat cd rolul omului
este cel de a impune naturii propriile lui legi, diferite de cele ale lui Dumnezeu,
si de a modela si exploata natura potrivit dorintei lui de profit si dominatie pa-
mdnteascd.*® Una dintre consecintele majore ale acestui mod de a concepe
raportul dintre om si naturi este aparitia crizei ecologice contemporane.
De altfel, cele trei, mutatii” la care am ficut referire au avut consecinte dra-
matice pentru intreaga relatie dintre Cosmos, Izvorul lui transcendent si
interpretul siu uman.*

30 Ibidem, pp.319-320.

31 Pr.prof. dr. Dumitru Popescu, Omul fard raddcini, Bucuresti, Editura Nemira, 2001,
p.11.

32 Emanuel Dobrin, ,Interferenta conceptelor postreligios si secularizare cu integrita-
tea si libertatea religioasd si libertatea de constiintd’, in Jurnalul Libertdtii de constiintd,
Vol. 8, Nr. 1, Les Arcs, France, Editions IARSIC, 2020, p. 131.

33  Pr.prof. dr. Dumitru Popescu, Omul fira radacini..., pp. 11-12.

34  Ibidem, p.12.

35 Ibidem, p.13.

36 Ibidem, pp.13-14.



Originea naturii umane — fundament al drepturilor omului 323

De acum, omul,,autentic” este ,umanist”>” Constiinta umanista afir-
mi omul ,natural’, care si-a pierdut microcosmicitatea si regalitatea. Cici
constiinta umanistd nu este filiali fatd de Dumnezeu.”® De aceea, umanis-
mul este capabil si divinizeze doar omul natural, doar omul ca fapt empiric,
ca piciturd in marea naturii, care s-a propus pe sine siesi subiectiv ca scop.”
Privit astfel, omul este de sorginte inferioari si nu are nici o destinatie.*

Pirintii Bisericii au eliminat un astfel de imanentism, aritind ci ade-
virata miretie a omului nu consti in incontestabila sa inrudire cu Universul,
ciin participarea lui la plinitatea divind.* Omul nu este o fiinti pur naturali,
inchisd in autonomia lumii. Taina omului nu rezidi numai in el insusi, ci,
inainte de toate, in Dumnezeu.*,Omul nu se explica la nivelul omului. Omul
se intelege pe sine, isi gaseste rostul si menirea in raport cu Creatorul si Protectorul
sdu, care este Dumnezeu. Fird Dumnezeu, fari compania sacrului, omul parcur-
ge un drum steril, limitat, fara sens si absurd."” Prin urmare, in termenii unei
antropologii contemporane, omul este 0 constructie religioasd™*.

Antropologia evolutionisti contemporani este nevoiti si recunoas-
cd faptul i are Incd numeroase probleme nesolutionate si din ce in ce mai
putine sanse in a explica aparitia omului, pentru ci isi trideazi caracterul
nestiinific.* Numai antropologia crestind, bazatd pe Sfinta Scripturi si pe
Sfanta Traditie, relevi faptul ci omul nu este un simplu sau intAmplitor ac-
cident al haosului existential.,Numai pe baza invitaturii revelate, omenirea
isi regdseste adevdrata naturd ontologicd, fapt care-i lumineazd originile si per-
spectivele existentei.”*® Omul nu este descendentul unor strimosi animali, ci
a fost creat in mod special si unic sub toate aspectele. Sfintii Pirinti vid in

37 Herman Tristram Engelhardt jr, Op. cit., p. 81.

38  Nikolai Berdiaev, Sensul creatiei. Incercare de indreptatire a omului, traducere de Anca
Oroveanu, prefatd, cronologie si bibliografie de Andrei Plesu, Bucuresti, Editura Huma-
nitas, 1992, p. 92.

39 Ibidem, pp.92-93.

40  Ibidem, p.93.

41  Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, traducere de Lidia si Remus Rus,
prefati de Pr. prof. D. Gh. Popescu, Bucuresti, Editura Sophia, 2006, p. 89.

42 Pr.prof. dr. Dumitru Popescu, Op. cit., p. 29.

43 Pr.lect. univ. dr. Vasile Borca, Op. cit.,, p. 15.

44  Marc Augé, Religie si antropologie, traducere si prefatd de Ioan Pinzaru, Editura Jur-
nalul Literar, 1995, pp. 55-57.

45  Pr.lect. univ. dr. Vasile Borca, Op. cit., p. 66.

46  Ibidem, pp.63-64.
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om scopul creatiei, o fiintd vastd, o scard uriasd pe care urcd si coboard toate
temele posibile intre pamant si cer"¥’

In fapt, faimoasa controversi dintre ,creationisti” si ,evolutionisti”
este o controversi artificiali, generatd de ignorarea att a naturii, cat si a
Shintei Scripturi.®®, Trebuie si facem o distinctie arareori luatd in considerare
atunci cand se ivesc discutii pe aceastd temd: faptul evolutiei e un lucru, teoriile
care explici felul in care are loc evolutia sunt altceva. Adeseori insd, oamenii
confundi aceste doud lucruri si vorbesc despre amandoud ca si cum ar fi un
singur lucru.”® Din Cartea Facerii vedem c¢i Dumnezeu a fixat creatiei o
dezvoltare in timp, de la simplu la complex, de la nedesivarsit la mai desi-
varsit, de la inferior la superior. Aceasta este lectia hexaemeron-ului: evo-
lutia si inrudirea creaturilor.”® Cele sase,zile” n-au reprezentat o necesitate
pentru Dumnezeu, ci o necesitate pentru creatia insisi. Timpul ficea parte
din creatie. Creatia nu poate f1 conceputi fird timp. lar timpul inseamni
miscare si dezvoltare.”® , Mecanismul acestei dezvoltari in timp insd este, in cea
mai mare parte, incd o speculatie, tindnd de domeniul teoriilor, si aici pot exista
multe discutii si controverse.>

Biserica nu se tulburi si adevirul ei nu este cu nimic afectat nici chiar
daci, prin absurd, stiinta ar accepta evolutia speciilor” sau ci omul se trage
biologic din maimutd. ,Diferenta dintre om si maimuti nu se afld in dife-
rentierea cantitativi a fiabilitatii functiilor psibo-somatice, ci in diferentierea
calitativa: in faptul ca, prin functiile sale psibo-somatice, omul «administreazd»
— fie ca acceptd, fie cd nu — raspunsul sau existential chemdrii la viata pe care
i-0 adreseazi Dumnezeu.

Originea omului si originea drepturilor sale

Originea naturii umane. Omul are o pozitie unici in lume.>* El se afli in
inima creatiei lui Dumnezeu. Participind atit la nivelul noetic, cit si la cel

47 Ibidem, p. 66.

48 Pr. Ioan Ici, dr. Alexandros Kalomiros, diac. Andrei Kuraev, pr. Doru Costache,
Sfintii Parinti despre originile si destinul cosmosului si omului, editia a II-a adiugitd, Sibiu,
Editura Deisis, 2003, p. 91.
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material, omul este o imagine sau o oglindi a intregii creatii, este ,imago
mundi’, este un,,mic univers, microcosmos.”

JPrin limbajul sau iconologic, istorisirea biblici consemneaza o lucrare
deosebitd a lui Dumnezeu la crearea omului: nu mai este vorba numai de o
porunci creatoare, ci mai intdi de exprimarea unei hotardri a lui Dumnezeu
— in care exegeza cresting a vazut intotdeauna prima descoperire a Sfintei Tre-
imi.””® De altfel, triada antropologici Fiinti-Bunistare-Nemurire, intalnitd
in opera Sfintului Maxim Mirturisitorul, este privitd ca o ,adumbrire” a
vietii treimice a lui Dumnezeu.”” Prin urmare, omul este si,.imago Trinita-
tis’; iar acest lucru se leagi de constitutia omului, dar si de potentialitatea
lui spirituali.®®

Cu toate necazurile si suferintele lui, cu toati tragedia care-l consu-
mi din pricina picatului care-l roade,,omul este si riméne pentru gindirea
patristicd cea mai mare podoabi a lumii, o perli cu care nimic din ce existd
in univers nu se poate compara’’® Avindu-si originea la Dumnezeu, telo-
sul siu si realizarea drepturilor sale depisesc aceasti lume, trec dincolo de
limitirile lumii actuale, intr-o proiectie transcendenti si eshatologici.

Natura si persoand. Omul cauti absolutul, dar acest absolut nu este
impersonal. La drept vorbind, in ciutarea absolutului, omul cauti rela-
tii interpersonale infinite si eterne.”” De aceea, in crestinism, persoana e
notiunea fundamentali. Nu-L cunoastem pe Dumnezeu ca naturi, ci ca
Persoand. O naturd se manifestd si existd in persoani.®’ Corespondenta
absoluti a persoanei umane cu un Dumnezeu personal i permite omului
s, personalizeze” lumea.”

Persoana autentici trebuie si fie necreatd, adici si nu fie legati de
vreo necesitate, inclusiv de propria sa existentd. Din aceasta intelegem ci
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temeiul persoanei umane se afli in Dumnezeu.®® ,Propriu-zis, numai in
Dumnezeu exista Persoana. Omul are nostalgia de a ajunge «persoand» si
o realizeazd in comuniunea cu Persoana diving®* Persoana este subiectul
si purtitorul ciruia i apartine si in care triieste fiinta datd.*® Orice fiintd
omeneasci are, in germene, un fundament personal, care face si graviteze
totul in jurul sinelui metafizic §i formeazi constiinta de sine; acesta este
prosoponul ca un dat universal al substantei.*®

Schematic, am putea spune ci Dumnezeu este o Naturi in trei Per-
soane, iar omul o naturi si o multitudine de persoane. Deofiinti si trisi-
postatic Dumnezeu, deofiintd si multi-ipostatic omul.”” Universalitatea
naturii sau natura comuni conduce la afirmarea universalititii drepturilor
comune, acestea fiind, in acelasi timp, si personale, in modul specific, unic,
al fiecirei persoane in parte. Cici omul incepe si devini, cu adevirat, om,
doar atunci cind i ceilalti sunt recunoscuti a fi oameni.®®

Chip si asemanare.,,Omul este expresia finitd a lui Dumnezeu cel infi-
nit”® Chip si aseminare inseamni orientare si relatie. Insisi ideea de om
implici relatia cu Dumnezeu; aritind spre om, aritim si spre Dumnezeu.
,Om natural’, care si vietuiasci separat de Dumnezeu, nu existd; omul
rupt de Dumnezeu se afli intr-o stare nenaturali., [nvétitura despre «chip»
inseamnd, asadar, ci omul Il are pe Dumnezeu ca centrul cel mai profund
al fintei sale. Dumnezeirea este elementul determinant al umanitatii noastre;
pierzand sensul dumnezeirii, pierdem sensul umanitatii””

»A vorbi despre un om si, mai cu seamd, a-l intelege, inseamnd a-l cu-
noaste pe Dumnezeu ca Arbetip al chipului uman.””" Cici marele mister al
creatiei omului este tocmai caracterul iconic al fiintei umane. Dumnezeu
il creeaza pe om dupi chipul si aseminarea Sa. ,,Primele capitole ale Bibliei
evidentiaza calitatea omului de fiintd creatd, prezentand barbatul si femeia ca
fiinge perfecte, asezate de Creator intr-o lume creatd. Chiar dacd a experimen-
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tat caderea, omul ramane creatia lui Dumnezeu, cu perspectiva escatologica a
unei mantuiri vesnice si, prin urmare, o fiintd demna.”*> Ne aflim, astfel, in
fata unei antropologii ,teonome”” ,Slava lui Dumnezeu este omul’, afirmi
Talmudul (Derech Eretz Zutta 10, 5), iar adevirata slavid a omului este
aceea de a fisi de a deveni,dumnezeu dupid Dumnezeu””*, Aici nu mai este
vorba de inca una din fapturile care constituie lumea, ci de o fapturd pe care
vointa lui Dumnezeu o distinge de toate celelalte pentru a fi chipul (eikona) lui
Dumnezeu in lume, lucru care inseamnd: aratarea, manifestarea, reprezentarea
directd a lui Dumnezeu. Prin eikona, traducatorii Septuagintei traduc in limba
greaca termenul ebraic tselem, care inseamna exact aparitie, aratare, reprezen-
tare, inlocuitor, echivalenta.””

Ontologia fiintelor structurate dupd chip, faptul ¢ suntem creati po-
trivit neamului dumnezeiesc, ne arati ci avem un scop de indeplinit: si
devenim dumnezei dupi har, participind la conditiile vietii divine, nemu-
ritori si cinstiti, ,curati”. Astfel, germenele ,a fi fost creat dupa chip” duce la
aceastd deschidere: ,a exista dupi chip’’® Cici aceasta este kerygma antro-
pologica: o fiintd nu este om, decit atunci cind este insufletiti de Duhul
Sfant, cind este,chip aseminitor”””

Pentru Sfintul Grigorie de Nyssa, crearea,dupi chip”il inalti pe om
la demnitatea de prieten al lui Dumnezeu, triind din conditiile vietii dum-
nezeiesti. ,Gdndirea sa, intelepciunea sa, cuvintul siu, iubirea sa sunt dupi
chipul acelorasi puteri in Dumnezeu.””® Aceasta inseamna ci el se determini
prin insisi constitutia sa cea dupi chipul lui Dumnezeu.

Taina libertatii. A fi dupa chipul lui Dumnezeu inseamn3, in ultimi
analiz3, a f1 o fiint3 liber si responsabild.” Noi toti si fiecare in parte sun-
tem obligati si ne confruntim cu ,aventura existentiald a libertatii noastre”
(Yannaras).
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~Omul este o fiintd vizitatd. Dubul adevirului locuieste in el si il inspi-
ré din launtry, din insusi izvorul fiintei sale® Dar omul este liber si alea-
gi.,,Omul e liber in aceeasi masurd in care Dumnezeu este liber®" Aspectul
alegerii libere este deosebit de important pentru intelegerea omului creat
dupi chipul lui Dumnezeu. De altfel, singurul fundament sigur pentru o
teorie a libertitii si demnititii omului este tocmai credinta ci in fiecare om
se giseste chipul lui Dumnezeu.*

Omul poate si aleaga. El poate si transforme libertatea inci nega-
tivd sau goald, adicd acel ,a fi liber de, in libertatea pozitivi, in ,a fi liber
pentru”® Libertatea este forma adevirului. Dar ea nu inventeazi valorile,
ci acestea prind viatd, se intrupeaza, prin faptul ci noi personal descoperim
aceste valori.®* In acest sens, libertatea noastri va fi mereu adevirata liber-
tate numai cind se va situa in liuntrul lui opus Dei.*®

Tinta libertitii este ca binele si apartini cu adevirat celui care il ale-
ge.% Dumnezeu doreste acest lucru pentru om, dar El devine neputincios
inaintea libertitii umane.,O singurd vointd pentru creatie, dar doud pentru
indumnezeire. O singurd vointd pentru a da viatd chipului; insi doud pentru
a transforma chipul in asemanare”® Vointa divini se va supune intotdeauna
ciutirilor, abaterilor, chiar si revoltelor vointei umane, pentru a o conduce
spre un consimtimant liber.

Trup si suflet. Omul a iesit din miinile lui Dumnezeu,,suflet viu”. El
nu are suflet, ci este suflet.®® Daci sufletul dispare, atunci nu riméne un
trup, ci doar tirina. Cici materia din care este ficut omul nu este alta decit
tirana pimantului. Insusirea de pimantesc ii va da primului om i numele:
Adam, adici, ficut din pimint"® Dar natura omeneasci, desi piminteas-
ci, este ficutd printr-o lucrare dumnezeiasci distinct3, este ,modelati” de
Dumnezeu. Pe de alti parte, .a sufla in fata celuilalt era intotdeauna pentru
evrei — ca si pentru semiti in general — un act cu o incdrcaturd simbolica pro-
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funda: insemna ca ii transmiti celuilalt suflarea ta, ceva foarte launtric al tiu,
constiinta de sine sau dubul tau. Si aceasta pentru ca respiratia este premisd
a vietii, elementul care te face fiinti vie. Toate sentimentele — frica, mania,
bucuria, mandria — influenteaza respiratia, aratand prin aceasta o legaturd
stransd a respiratiei cu adancul fiintei umane, cu sinele uman. Deci, atunci cand
Scriptura spune cd Dumnezeu a suflat omului de lut suflarea Sa, este o imagine
prin care se aratd transmiterea citre om a unor trasdturi caracteristice ale exis-
tentei lui Dumnezeu”*® De altfel, ,cuvantul de ordine al gandirii patristice este
primatul sufletului si inrudirea lui, indeosebi a partii conducatoare din suflet, a
lui nous, a mintii, cu Dumnezeu”>*

Dr. Ieremia Rusu descrie astfel conceptia dihotomici privind fiinta
umana:, Dibotomismul afirmd cd sufletul si spiritul sunt termeni sinonimi, in-
terschimbabili in Biblie, care identifica latura imateriald a omului. Dihotomis-
mul considerd astfel ca omul detine o naturd duala, find constituit din doud
parti: cea imateriald si cea materiala.”**

Privindu-l in structura sa dihotomici, s-ar putea afirma ci omului i
se cuvin doui categorii de drepturi: unele cu privire la suflet, iar altele cu
privire la trup. Ele formeaza insi o complementaritate organici, vizind una
si aceeasi realitate: omul in integritatea fiintei sale.

Barbat si femeie. Conform textului de la Facere 2, 23, constientiza-
rea genului (realitatea distinctiei birbat-femeie) este si prima exprimare a
cunoasterii de sine a omului.”? Acest fapt are o deosebiti relevanti pentru
intelegerea naturii umane. Privind existenta care a luat nastere din coasta
sa, Adam isi d4 siesi un nume care rezulti tocmai din raportarea la sotia sa.
De acum nu mai este numit,,Adam’, ci el devine ,is’, iar ea devine ,issah’;
devine barbat pentru ci aceea este femeie.

De remarcat faptul ci, in mod obisnuit, exegeza vede in imaginea
primului om integral unitatea nedespirtitd a naturii umane. Dar identita-
tea fizici (oasele si carnea) nu este suficientd pentru a asigura acea unitate
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a naturii umane care ar fi ficut din om chip al unititii dumnezeiesti.,,Cdci
modelul treimic de viatd este unitatea ca si comuniune de iubire, comuniune de
ipostasuri distincte si libere, si nu o unitate datd in chip natural.”** De altfel, in
acest sens, Adam a profetit (Facere 2,24). Astfel, legitura dati in chip natu-
ral, cu parintii, se rupe pentru a se crea o noud legituri, prin alegere liberi si
devotament, legituri care ajunge la unitate de viat3, la impreuni-existentd
la propriu.”® In aceasti ,cheie” ar trebui intelese — indiferent de epoci sau
traditii culturale (matriarhat, patriarhat) si de ideologii (feminism s.a.) —
drepturile familiei, ale copilului etc.

Logoi — Logos. A descifra taina despre om inseamnd, de fapt, a des-
cifra taina despre lume.” insi§i constiinta omului ca centru al lumii, as-
cunzind in sine secretul lumii si indltAndu-se deasupra tuturor lucrurilor
lumii, este presupozitia oricirei filosofii, a oricirei medidatii despre lume.*”
Este vorba, in fond, despre ,natura macroantropica a existentului’?®

In Univers existi o,,ordine relagionald™, o strinsi legituri intre toa-
te lucrurile create. Creaturile nu sunt striine unele de altele, ci sunt unite
printr-o legiturd indisociabili. Creatia este un intreg organic.'”

Atunci cind vorbeste despre facerea lumii, Sfintul Ioan Hrisostom
nu se opreste — asa cum au ficut-o, de pildi, Capadocienii — asupra deta-
liilor diferitelor elemente create si asupra numeroaselor probleme pe care
acestea le ridici. El trece rapid peste elementele si animalele privite pen-
tru ele insele, pentru a sublinia orientarea acestei creatii. Prin acest fapt, el
doreste si puni in lumini sensul actelor creatoare ale lui Dumnezeu din
primele cinci zile: creatura modelati in cea de-a sasea zi, omul, este prezen-
tat ca destinatar al lucrurilor create Inaintea sa. Se afirm3, astfel, un foarte
puternic antropocentrism al lumii,'”"

Revelatia biblici ne prezintd un antropocentrism nu doar de natu-
ra fizicd, ci, mai ales, de natura spirituald. Cici omul concentreazi in sine
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intreaga existentd materiali si spirituald. De aceea el este numit, in acelasi
timp, microcosmos si microtheos. El este sinteza Universului.'*

Omul este constiinta lumii si factorul de valorificare a rationalititii
lumii.'”® El di sens acestei rationalititi si prin faptul ci ea corespunde capa-
cititii sale de cunoastere.,Dar persoana umand poate descoperi rationalitatea
lumii, este capabild de cercetare stiintifica si poate modela si combina datele
acestei rationalitati, tocmai pentru cd rationalitatea care se gaseste in structu-
ra lumii este rezultatul actului creator al unei Persoane supreme.'** De altfel,
pentru SfAntul Maxim Mirturisitorul, ratiunile (logoi) lucrurilor si ale fi-
intelor din lume sunt chiar intentiile divine.'” Intelegind aceste ratiuni ale
lucrurilot, omului i se reveleazi scopul divin al lumii, iar implinirea acestei
Revelatii este Hristos, Cuvintul lui Dumnezeu, Logosul divin, Logosul
creator, Cel care pistreazi in unire toate ratiunile lumii.'®

Lumea giseste in om implinirea sa. Ea a fost creati pentru a fi
umanizatd,"”” Omul este ipostasul lumii; ea isi descoperi sensul personal,
ipostatic, in om. Lumea il urmeazi pe om, deoarece i este aseminitoare ca
naturd; este ,antroposferd’, s-ar putea spune. lar aceasti legituri antropo-
cosmici este implinitd atunci cind este impliniti legitura chipului uman
cu Dumnezeu, prototipul lui.'® Omul nu se afli la intAmplare in aceas-
td lume; el slujeste un scop miret: determind mersul intregii creatii spre
perfectiune.'” Prin urmare, avem o responsabilitate fatd de lume.,Suntem
cuvantul, logosul prin care ea se marturisete, si depinde numai de noi dacd se
rostesc blasfemii sau rugaciuni. Numai prin noi poate cosmosul, aidoma tru-
pului pe care il prelungeste, si primeasci harul"'° Natura trebuie eliberat,
vivificatd si spiritualizati de citre om. Numai omul poate destrima,vraja”
care incituseazi natura si numai el o poate vivifica, asa cum tot el a incitu-
sat-o si ucis-o. Dupi cum foarte frumos se exprimi Berdiaev,,omul trebuie
sd-i redea pietrei sufletul, si dezvdluie fiinta vie a pietrei, pentru a se elibera de
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dominatia ei pietrificatd, strivitoare”!'' Preot si impdrat al creatiei'’?, omul
este chemat si transforme ,piatra” lumii in ,pine” euharistici, fiind el in-
susi o tainici biserici.'”?

In loc de concluzii: fundamentul hristologic. ,O antropologie autenticd
nu poate fi intemeiatd decdt pe revelatia bristica. Faptul universal al ivirii lui
Hristos este fundamentul antropologiei. Abia dupd Hristos devine posibili con-
stiinta antropologica supremd. Numai in Hristos si prin Hristos s-a savdrsit
actul universal al congtiintei de sine divine a omului”""*, Adeviratul Adam al
umanitatii, adevdrata ei raddacing, nu este intdiul Adam, ci al doilea Adam,
Domnul lisus Hristos. Fara El nu este cu putinta o intelegere a omului. El este
adevaratul om, dupi al Cérui Chip a fost creatd umanitatea. Fara El nu existd
intelegere a creatiei, fiindca El este sfarsitul si scopul tuturor lucrurilor care au
fost ficute'"> Ceea ce a venit mai pe urmd in istorie era in realitate mai intai.
Totul a fost ficut pentru E; tot ce a fost ficut are drept scop ultim aceeasi
Realitate."

O creaturi e intotdeauna striind de Divinitate, oricit de desdvarsitd
ar f1.,,Dar Dumnezeu are planul Sau inci inainte de a fi creat lumea. Vrea si
arunce El Insusi o punte peste abisul dintre Dumnezeu si creaturile Sale. Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu va uni astfel, in propria Sa Persoand sau Ipostasd,
cele doud naturi diferite si separate de un abis, cea creatd si cea necreatd. In
acest mod El voia sa insufle naturii create viata necreatd.”” Prin urmare, In-
truparea Logosului nu este cauzati sau motivati doar de ciderea omului
in picat, ci de insdsi pozitia omului in fata lui Dumnezeu, de reciprocitatea
divino-umanai. In acest sens, Sfantul Maxim Mirturisitorul afirmi foarte
limpede faptul ci Intruparea ar fi avut loc chiar si firi ciderea omului.'®
In viziunea maximian3, implinirea finali a planului incarnational al ,man-
tuirii’, si anume fericirea umani, a fost pregititi pentru om inci inainte de
ciderea sa.'”?, Taina zilei a opta se afld dincolo chiar si de nivelul asemandrii.
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Ea rezida in reciprocitatea nudi a lui Dumnezeu si a omului. Aceasti taing se
mai afla si dincolo de orice habitus din om. Maxim nu este preocupat de desi-
vdrsirea habituald, ci mai degrabi de taina reciprocitdtii in sine'*°

Sub aspect soteriologic, restaurarea omului in demnitatea sa nu
se putea produce decit prin aparitia in lume a omului absolut — a Fiului
Domnului —, prin intrupare dumnezeiasci,'* iar aici ne referim, implicit,
si la restaurarea intregii creatii. Cici unitatea naturii umane cu intreaga
creatie e motivul atit al ciderii, striciciunii si mortii, cit si al mintuirii,
nestriciciunii si vesniciei, o invitdturi crestini fundamentali fiind aceea
ci in firea omeneasci a lui Hristos e recapitulati sau concentrati intreaga
creatie, nu numai intreaga umanitare.'”? In acest mod, Revelatia antropo-
logica este legati de constiinta relatiei dintre misterul creatiei si misterul
mantuirii,'?

,Cine este adeviratul om? Cine dezvdiluie creatiei i istoriei, ingerilor
si omului pe adeviratul om, omul asa cum l-a dorit Dumnezeu? Cine a fost
omul Sfatului vesnic al lui Dumnezeu si unde si cum l-am vazut?”'** Pe Sinai,
wcei trei apostoli au vazut adevaratul om si ne-au dat marturie despre El. L-au
vizut asa cum nimeni altul nu L-a vizut nici inainte, nici de atunci incoace, §i
asa cum Il vom vedea toti in marea zi cand va veni sa judece viii si mortii”'>* In

lisus Hristos, ,Dumnezeu ne-a aritat ce-nseamni si fim oameni” (Fergus
Gordon Kerr).
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