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Abstract: The Face of God and the liberty of the man — An analytical
attempt from the perspective of Orthodox anthropology.

Given the indisputable topicality and global significance of the Universal De-
claration of Human Rights, of those rights listed as effectively fundamental to
achieving the general human ideals of freedom and justice, our study aims to
make a diagnosis of their foundations and theological dimensions in orthodox
point of view. We will thus consider the identification and evaluation of those
biblical and patristic elements that make the idea of freedom, its understan-
ding, assumption and responsible capitalization, a determining constitutive
attribute of human nature and, implicitly, an inalienable right of every human
person in part. At the same time, we will detect and analyze the implications
of Christian anthropology, respectively of the theology of the image and simi-
larity on fundamental rights and freedoms. From the rich material available to
us, we will briefly present two of the essential systematic perspectives on the
issue in mind, in this case the vision of the important Lutheran theologian Jiir-
gen Moltmann and the Official Document dedicated — in 2008 — to the issue of
human rights by the Holy Synod of the Russian Orthodox Church.
Keywords: Declaration of Universal Human Rights of 1948, freedom of religious
conscience of man, Holy Scripture about the Image of God reflected in the conscien-
ce of man, Holy Fathers John Chrysostom, Saint Basil the Great, Gregory of Nyssa,

Theodoret of Cyrus, about the face and freedom in the human consciousness
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Preliminarii

Adoptatid de a treia Adunarea Generali a ONU in anul 1948, Declaragia
Universald a Drepturilor Omului include un articol dedicat, al optsprezece-
lea, libertitii religioase de care trebuie si beneficieze fiecare individ si, prin
extensie, flecare comunitate cu interese $i preocupiri de aceasti naturi.
Articolul in cauzi trimite explicit la libertatea gandirii si constiintei si, ca o
incununare a acestora, la libertatea religiei, una care presupune atit dreptul
practicirii neingridite a credintei — sub aspectul cultului —, in mediul pri-
vat si in cel public, solitar sau in comuniune cu altii, cit si cel al schimbirii
si asumarii individuale a oricirei convingeri de ordin religios. Doui din
articolele urmitoare, 19 si 20, fac trimitere la drepturi si libertiti ce pot fi
privite ca fiind complementare celor de ordin religios proipriu-zis, precum
sunt cele aferente exprimirii libere a opiniilor si convingerilor in materia
credintei sau drepturilor de intrunire si asociere, astfel ci Declaratia indici
tot ce este mai important in ceea ce priveste practicarea in libertate a credintelor
religioase de cditre persoane individuale si/sau comunitatile in care acestea se
asociaza.

Pornind de la dimensiunile juridice si institutionale ale libertatii re-
ligioase asa cum sunt ele stipulate de Declaratie — cici inci din anul 1949,
membrii ortodocsi ai Comitetului Central al Consiliului Mondial al Bi-
sericilor s-au pronuntat oficial asupra importantei de netidgiduit a aces-
teia —, Biserica le-a adaugat accentele specifice propriei antropologii biblice si
patristice. De fapt, Ortodoxia leagi libertatea-in-sine de libertatea vizuta
drept corolar imediat al ,cinstei pe care Dumnezeu a dat-o omului” (Sf.
Ioan Guri de Aur), creAndu-l dupi chipul Siu, kat eikona Theou, astfel
incit,,...sd priveasci spre El si si-L iubeasci si si-I fie cunoscitorul singur”
(Sf. Grigorie Palama). Adus in existenta printr-o lucrare distincti si aparte
a Creatorului (,Mdinile Tale m-au ficut si m-au zidit..” — Iov 10:8), omul
va poseda, singur, acele ,,...caracteristici [...] care-l separi de celelalte fiinte
vii create...”’ si care il fac si reflecte atat chipul — eikon, imago, cit si slava —
doxa, gloria lui Dumnezeu (1 Corinteni 11:7), libertatea, ca mod de viatd
si ca aspiratie necontenitd, fiindu-i deci, intr-un anumit sens, constitutivi.
De aceea, libertatea ca drept juridiceste consfintit va fi privitd de Biserici

1 Pr.prof. dr. Ion Bria, Tratat de teologie dogmatica si ecumenicd, Bucuresti, Editura Ro-
mania Crestind, 1999, pp. 108-109.
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drept o,prelungire” la nivel secular a libertitii privite ca predispozitie na-
turald® a firii omenesti, asa cum sublinia si arhiepiscopul grec Anastasios
Yannoulatos al Tiranei:,,Dreptul la libertatea religioasi este o consecinti a

g ’
faptului ¢ umanitatea a fost creati de Dumnezeu liber3; iar drept rezultat,
acordarea libertitii religioase nu poate si fie dependenti de vreun guvern
sau de orice altceva™.

Omul: Chipul lui Dumnezeu

Din punctul de vedere al Bisericii, orice discutie asupra libertdtii umane*

va trebui si-si aibd ca punct de pornire faptul definitoriu al credrii omului
dupi chipul lui Dumnezeu (Facerea 1:26-27; Coloseni 3:10) si printr-o lu-
crarededicatd’, alta decit cea care a condus la aparitia celotlalte fiine (Fa-
cerea 2:7), fapt care, inainte de toate, videste grija i cinstea pe care Creato-
rul i-a acordat-o in exclusivitate —,,...numai facerea omului, opera vesnica,
o socoteste vrednici de miinile Lui” — Sf. Teofil al Antiohiei. Astfel chemat
la viatd, omul a fost inzestrat cu o autentici demnitate impiriteasci, cici,
purtindu-I chipul, omul este inrudit — syggenes cu Dumnezeu dupi cum
sublineaza Sfantul Grigorie de Nyssa, drept pentru care 0 conaturalitate
funciard — syggeneia il uneste pe om cu Dumnezeu, [astfel ci] sufletul siu
este o participare la si o inrudire cu natura divind™.

a) In general, Sf. Pirinti opereazi cu mai multe acceptiuni ale chi-
pului dumnezeiesc al omului, incercarile de ,decriptare” a semnificatiilor sale
la nivel antropologic fiind mai degrabi complementare, reliefind ,inru-
direa” omului cu Dumnezeu dintr-o multituidine de perspective. Astfel,
Sf. Vasile cel Mare 1. vedea in chip cu precidere ,pecetea intelepciunii lui
Dumnezeu in om’, adici acea intelepciune care il face pe om si-L caute pe
Dumnezeu cu o, dorinti irezistibili” si si aspire spre refacerea comuniunii
cu EL punct de vedere impirtisit si de Clement Alexandrinul, Origen din

2 Ioan-Gheorghe Rotaru, ,Religious liberty — a natural human right’, in Jurnalul Liber-
tatii de Constiintd, Ganoune Diop, Mihnea Costoiu, Livin-Bogdan Ciuci, Nelu Burcea
(coord.), Editions IARSIC, Les Atsc, France, 2015, pp. 595-608.

3 Anastasios Yannoulatos al Tiranei, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, Bucu-
resti, Editura Bizantini, 2003, coperta 4.

4 Ioan-Gheorghe Rotaru, Om-Demnitate-Libertate, Cluj-Napoca, Editura Risoprint,
2019, pp. 201-215.

5 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand, Pitesti—Brasov—
Cluj-Napoca, Editura Paralela 45, 2000, p. 158.
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Alexandpria, Sf. Irineu al Lyonului sau Sf. Grigorie de Nazianz, 2. ultimul
vorbind chiar de ,setea inepuizabili de Dumnezeu” care il caracterizeazi
pe om. Sf. Grigorie de Nyssa 3. leagi chipul lui Dumnezeu de aspiratia
generald si nedisimulatd a omului spre nemurire —,,am in sufletul meu do-
rul dupi viata viitoare” — efect nemijlocit si expresie a relatiei de inrudire
care il leagi pe om de Creator (Faptele 17:29), dar si rationalitatea, intelep-
ciunea, libertatea sau capacitatea fiintelor umane de a iubi. Concomitent,
Theodoret al Cyrului 4. considera ci trimiterile la chipul lui Dumnezeu
din pasajul de la Facerea 1:26-27 ar reflecta statutul dominant al omului in
raport cu celelalte fiinte create, conceptul de imago Dei putind fi pus tot-
odati in legiturd nemijlocita cu sufletul omului sau cu capacitatea unici a
naturii umane de a,media” intre sensibil si inteligibil. Sf. Atanasie cel Mare
5. insistd asupra semnificatiei in primul rind ontologice — in sensul de
»participare’, desigur partiald, a omului la ceea ce ii este propriu lui Dum-
nezeu —, a pasajului de la Facerea 1:26-27, punind totodati crearea omului
dupi chipul Creatorului in legituri cu facultatea exclusiv umani a teogno-
ziei. In fine, Sf. Toan Damaschin 6. considera ci omul este creat kat eikona
Theot ,...pentru demnitatea mintiii i a sufletului, adicd pentru necuprin-
sul, nevizutul, nemurirea si libertatea voii [sale]’, aceasta atit timp cit,...
chipul il are orice om, cici Dumnezeu nu se ciieste de darurile Sale”.
Aceleasi perspective complementare le regisim si in formulirile mo-
derne asupra problemei in discutie. Astfel, amprenta chipul dumnezeiesc
»s€ exprimd in iluminarea nous-ului omenesc’, drept pentru care ,gindi-
rea sa [a omului], intelepciunea sa, iubirea sa sunt dupi chipul acelorasi
puteri in Dumnezeu™. Similar, chipul Creatorului purtat de om este vizut
ca expresie a ,superiorititii sale in lumea sensibild’, ca ipostazi a ,firii lui
duhovnicesti” sau ca resursi determinantd a unor,...facultiti superioare ca
inteligenta si ratiunea”. Toate aceste incerciri de ,cuantificare” a chipului
dumnezeiesc al omului sub forma unor atribute si calititi — pe care le pu-
tem considera ca fiind o sintezi de virtuti si factori de ordin spiritual-du-
hovnicesc —, vin si evidentieze faptul ci, odati cu aducerea sa in existentd,
omului,...i s-a sidit inrudirea si relatia cu Dumnezeu’, statut care ii con-
ferd posibilitatea atingerii aseminarii eshatologice cu Dumnezeu, una care

6 Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere din limba francezi de Dr. Irineu Ioan Popa,
Arhiereu vicar, Bucuresti, EIBMBOR, 1996, p. 87.

7 Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasdrit, Traducere, studiu introductiv si
note: Pr. Vasile Riduci, Bucuresti, Editura Anasatasia, f.a,, p. 144.
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se dezvoltd prin relatia continui cu Dumnezeu de care omul e capabil si
dupi care se cere™. Astfel, omul este ,fiinta imaginati dupi chipul si ase-
minarea lui Dumnezeu, chemati si stea in comuniunea Lui si sd devini
slava Acestuia [si] care aspiri la perfectiunea lui Dumnezeu pe cit este cu
putintd firii umane™ sau, altfel spus, creatia dupi chip vine si sublinieze
orelatia neclintitd dintre Dumnezeu si om, legiturd marcati de ,tensiunea
(liuntrici] spre desivarsire a fipturii” spre aseminare'’. Fati de toate aceste
considerente, putem conchide ci incercirile de explicitare” a semnificatiei
teologice ale pasajului de la Facerea 1:26-27 vin si asimileze chipul dum-
nezeiesc al omului acelor ,insusiri naturale diruite de Dumnezeu omului
ca si rimini neschimbat in comuniunea de har cu El’, respectiv acelor,...
caracteristici ale umanului care-l separi de celelalte fiinte vii, [precum] ca-
pacitatea creatoare, stipinitoare si impiriteasci a fiintei umane [...] care o
apropie de starea ingereascd’''.

Trecind dincolo de aceasti abordare cumva descriptivi, parintele
Dumitru Staniloae insistd asupra dimensiunii ontologice a chipului lui Dum-
nezeu imprimat omului, dimensiune cel mai complet revelata de aspiratia nein-
cetatd a omului de a-si reconstitui relatia de comuniune cu Creatorul:,,...chipul
dumnezeiesc consta in structura ontologici a omului ficuti si tinda spre
comuniunea cu comuniunea supremd, cea persoanelor divine care sunt iz-
vor al oricirei comuniuni”? Astfel, chipul vine si exprime, inainte de toate,
vocatia religioasd a omului, predispozitia sa de a gindi si a actiona rapor-
tindu-se la divinitate, aceasta chiar daci, sub aspect strict cognitiv, esenta
amprentei chipului lui Dumnezeu in structura fiintelor umane este mai
degrabi ,incongnoscibili si indefinibild’, cici, ,reflectind plenitudinea at-
hetipului siu incognoscibil” acesta,...este si el incognoscibil si indefinibil”.
Caurmare,,chipul e tot aga de antinomic, de paradoxal, ca si modelul divin,
ca si Dumnezeu insusi: in fiinta Lui este incognoscibil, dar in manifestirile
lui multiple cognoscibil .

8 Preot prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. I, editia a doua,
Bucuresti EIBMBOR, 1996, pp. 269-270.

9  Pr. prof. dr. Ion Bria, Op. cit., p. 107.

10 Nikos A. Matsoukas, Teologie dogmatici si simbolicd, vol. II, trad.: Nicusor Deciu,
Bucuresti, Editura Bizantini, 2006, p. 146.

11  Pr. prof. dr. Ion Bria, op. cit., pp. 108-109.

12 Preot prof. dr. Dumitru Stiniloae, op. cit., vol. I, editia a doua, p. 280.

13 Nicolae Mosoiu, op. cit., pp. 159-160.
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b) Dupi ciderea in picatul neascultirii, protopdrintii si-au compromis
in buna parte aura dumnezeiasca cu care Creatorul i-a inzestrat. Chipul dum-
nezeiesc li s-a intunecat, in timp ce acele calititi care, cumva, le copiau pe
cele dumnezeiesti, si-au ingustat puterea si transparenta. Trisiturile divine
li s-au estompat devenind oarecum vagi, desi inci recognoscibile, firea pro-
topirintilor — si prin ei firea intregii umanititi —, marcind astfel o involutie,
o degradare vidit, in virtutea cireia ,...I-a scos Domnul Dumnezeu [pe om]
din gradina cea din Eden, ca si lucreze pamantul, din care fusese luat” (Face-
rea 3:23). Relatia personali a omului cu Creatorul s-a diluat si fragmentat,
pierzindu-si continuitatrea si devenind, implicit, doar una partiald. Privit3
sub aspectul ei definitoriu de esec ontologic, ciderea comensureazi slibirea
comuniunii dintre Dumnezeu si om, la, initiativa” acestuia din urmi. Refu-
zind ascultarea si punind la indoiali cuvintul lui Dumnezeu, protopdrintii
si-au ,comutat” existenta intr-un spatiu teocosmic altul decdt cel harazit lor. In
urma lor, omul cizut le impirtiseste soarta, fiind incapabil si reconstituie,
pe cont propriu si de o manierd complet sistematici i coerentd, comuniu-
nea de iubire cu Sf. Treime si, implicit, si-§i atingd autenticul destin, acela
de a deveni dumnezeu prin har (Sf. Atanasie cel Mare).

Chipul lui Dumnezeu intunecindu-se si metamorfozindu-se in-
tr-o realitate difuzi, stearsi si deformati, ca o oglindi intinati de noroi”",
deiformitatea omului si-a pierdut limpezimea. In locul ,slavei de sus’, cea
care ,,...ii acoperea mai bine decit orice haini” (Sf. Ioan Guri de Aur) si
a vesmantului dumenzeiesc (,cu haini de Dumnezeu tesuti m-ai imbri-
cat, Mantuitorule” — Sf. Roman Melodul), omul cizut a fost constrans si
imbrace ,hainele de piele” (Facerea 3:21), experiind la nivel ontologic ceea ce
reprezintd ,rezultatul natural al pacatului’; respectiv ,intunecarea chipului lui
Dumnezeu in om” si, ca urmare, ,...ciderea din starea conforma naturii”. Cu
toate acestea, omul si-a pistrat, fragmentar, acele calititi, virtuti si referen-
tiale valorice care, anterior, i defineau deplinitatea chipului. El continui
si sesizeze — evident, cu,,intensititi” diferite si mereu conforme atagamen-
tului sdu la imperativele gnoseologice aduse de revelatia supranaturali —,
lumina lui Dumnezeu si stralucirea barului necreat, natura sa pastrandu-si
compatibilitatea cu aspiratiile fundamentale ale firii umane create dupa chip si
in perspectiva asemandrii. De aceea, omului cizut ii vor fii proprii iubirea si

14 Pr. prof. dr. Ion Bria, Op. cit,, p. 112.
15 Nicolae Mosoiu, Op. cit., p. 152.
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intelepciunea, dreptatea si ratiunea, libertatea i, dorul” de divin, chipul lui
Dumnezeu din el, desi maculat prin cidere constituindu-se in ,..punctul
de plecare al umanititii in migcarea ei liberd spre pomul vietii”, adici spre
transfigurarea i hristomorfizarea eshatologice.

Chip si libertate

Rimanind constitutivi omului si ulterior ciderii, libertatea — aspiratie de-
finitorie, ciutare nestrimutati si mod de viati mereu dezirabil —, poarti cu
sine acea sorginte dumnezeiasci in virtutea cireia reprezinti si se manifestd
ca un referential imprescriptibil al naturii umane. In fond, insusi Dumne-
zeu il ,invitd” pe om si aleagi chiar si dintr-o perspectivi fundamentald
cum este cea reprezentati de autenticitatea inchinirii (Iosua Navi 24:15),
astfel ci ,fie ca alege binele, fie raul [...] omul isi va stipini firea in chip
liber™.

a) Fiind creat de Dumnezeu cu scopul aprioric de a fi schimbat
intr-un dumnezeu prin har, omul,....este o persoani si o libertate’, cici in
,in vasele de pimint” care sunt fiintele umane cizute, ,Dumnezeu a pus
libertatea Sa, chipul Siu de Creator si vine sd se priveascd in ele”®, Liber-
tatea este deci intrinseci naturii umane dupi cum ,omul a fost creat de
Spirit conform cu libertatea i cu puterea si se determine el insusi” (Sf.
Maxim Mirturisitorul), constituindu-se in ,facultatea [omeneasci] de a se
determina din interior’, in virtutea cireia,..omul este adeviratul principiu
al actelor sale”®. Omul a fost creat liber,,...pentru ci este chipul libertitii
dumnezeiesti si de aceea are puterea de a alege™ si a rimas in esenti liber
in pofida ciderii, cici, libertatea omului [...] nu poate fi distrusa prin picat’,
ea constituind una din multiplele ipostaze ale ,continutului pozitiv al chi-
pului [dumnezeiesc] al omului”si o prelungire post-edenici a,,comuniunii
cu Dumnezeu in virtutea cireia natura omeneasci inainte de picat era im-
bricati in Cuvantul si in Duhul Sfint” (Sf. Macarie Egipteanul).

b) In virtutea calitigii sale exclusive de ,chip al libertitii dumneze-
iesti, al unei libertiti pe care insusi Dumnezeu i-a conferit-o (,...un dar
pe care ascultarea liberd a lui Hristos, pAni la moartea pe cruce, ni l-a ofe-

16  Pr. prof. dr. Ion Bria, Op. cit.,, p. 109.
17  Vladimir Lossky, Op. cit., p. 153.

18  Paul Evdokimov, Op. cit., pp. 88, 83.
19  Vladimir Lossky, Op. cit., p. 144.

20 Paul Evdokimoy, Op. cit.,, p. 78.
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rit"*') si i-o respectd neconditionat atit timp cit,,...Dumnezeu nu-Si folo-
seste atotputernicia in fata libertitii umane, pe care nu voieste si o incalce”
(Sf. Vasile cel Mare), omul se afli in situatia de a-si proba, inainte de toate,
responsabilitatea. In fond, sensul autentic al libertitii umane il reprezinti
atagarea liberd a omului la voia lui Dumnezeu intr-un urcus continuu spre
transfigurarea eshatologici, dupi cum omul este un,,...subiect liber, capabil
si [...] facd binele de buni voie si si-si arate prin aceasta conformitatea cu
voia cea buni a lui Dumnezeu, progresind in aseminarea cu EI"%. Asu-
méndu-si libertatea ca drept de sorginte dumnezeiasci, omul este sigurul
responsabil pentru buna intrebuintare a acestuia, trebuind,,..sd descifreze el
insusi [...] prefigurarea divini din el astfel incit,si-§i cucereasci propriul
sdu sens, si-si construiascd destinul siu’, adici reintegrarea in comuniunea
cu Dumnezeu. Ca urmare, corolarul imediat necesar al libertitii va f1 viata
in Hristos, numai aga aceasta putindu-se implini si desdvArsi, cici atunci
cind,..libertatea ajunge la culmea ei, atunci [omul] nu doreste, liber, decit
adevirul si binele’”, aga cum, de altfel, sublinia Sf. Grigorie de Nazianz:
»~Dumnezeu l-a onorat pe om cind i-a dat libertatea, ca binele si apartini
personal celui care-] alege, nu numai celui care a pus inceputurile binelui
in natrurd’. Implicit, concretizarea aspiratiei general umane spre atingerea
deplinei libertiti va deveni accesibild numai cind va fi pe deplin congtienti-
zatd, fiat-ul Sf. Fecioare, care, astfel, ,,...a exprimat absoluta libertate a fiintei
sale”, fiind relevant in acest sens. In acest mod, implinirea libertitii inseam-
ni, paradoxal, ingustarea ei, astfel incit exprimarea acesteia se va circum-
scrie exclusiv adevirului si binelui, ceea ce videste faptul ci,libertatea va fi
mereu adevirata libertate numai cAnd se va situa inliuntrul lui opus Dei.”**

Desigur, la nivel formal, libertatea poate echivala cu legitimarea ori-
cirei forme omenesti de subiectivism, insi semnificatia ei, depiseste notiu-
nea de liber arbitru’, pe care insd o presupune si o include aprioric®. Desi
srecunoscuti atit de constinta persoand, cit si de societate” si fructificatd
printr-o normi juridici cvasi-global3, din punctul de vedere al teologiei li-
bertatea rimine necunoscuti in esenta sa, dupd cum,,...natura sa profunds,

21 Pr. Gheorghe Popa, Introducere in teologia morald, lasi, Editura Trinitas, 2003,
pp- 145-146.

22 Preot prof. dr. Dumitru Stiniloae, Op. cit., vol. I, editia a doua, p. 284.

23 Paul Evdokimoy, Op. cit., pp. 79-81.

24 Ibidem, pp.79-81.

25 Pr. Gheorghe Popa, Op. cit., p. 143.
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misterul ei, doar Hristos ni-l poate revela...””. De aceea, libertatea are, pe
undeva, un caracter paradoxal atit timp cAt utilizarea ei de maniere abuzive,
haotice sau necritice, respectiv,,..intr-un sens contrar binelui si a lui Dum-
nezeu’, echivaleazi,...cu negarea adeviratei libertiti"” si cu cufundarea in
mirajul indus de liberul arbitru, tocmai pentru ci doar asumarea si rima-
nerea in Adevir face posibili atingerea autenticei eliberiri de orice forma de
conditionare (,veti cunoaste adevirul, iar adevirul va va face liberi...” — Ioan
8:32-36). In fond, privind libertatea ca dar al Tatilui (Romani 6:17-18),
al Fiului (Toan 8:34-36; Galateni 2:4) si al Duhului Sfint (Romani 8:15),
vom intelege de ce practicarea ei in afara Adevirului o poate compromite
iremediabil. Utilizat defectuos, libertatea se va metamorfoza in opusul ei,
in non-libertate, in sclavie, dupd cum ,.sunteti robi aceluia caruia vi supuneti:
fie ai pacatului spre moarte, fioe ai ascultdrii spre dreptate” (Romani 6:16). De
aceea, experierea adeviratei libertiti presupune, la modul generic, ,asculta-
rea absoluti fat de bine’; spunea pr. prof. Gheorghe Popa de la Iasi, ceea ce
exclude utilizarea ei ca pretext pentru,disimularea” unor picate sau abateri
oarecare (Galateteni 5:1-13; 1 Petru 2:16).

¢) Revenind la problema raportului dintre libertate si liberul arbitru,
vom sublinia ci acesta din urmd nu reprezinta decat iluzia adevaratei liber-
tatii, adicd acea pseudo-libertate perceputd ca fiind plenard si desavirsita de
omul care opteazd si-si reprime vocatia de fiu al lui Dumnezeu. In definitiv,
liberul arbitru este o formi trunchiati si deformati a libertitii — dar al lui
Dumnezeu. Revendicarea si afirmarea acestuia exprimi aprioric partializa-
rea prin si de citre picat a chipului dumnezeiesc al omului, vidind precari-
tatea conditiei umane cizute si dependenta acesteia de accentele unei lumi
cu aceleasi deficiente. Tocmai de aceea, Sf. Maxim Mirturisitorul nota ci
»tocmai nevoia de a alege este o imperfectiune; liberul arbitru este mai de-
grabi o lipsd decit o independent3, este urmarea inevitabili a ciderii; din
intuitivi cum era, vointa [omului] ajunge discursivi, pe cind cel desivir-
sit urmeazd imediat binele, este dincolo de optiune™, Instriinindu-se de
Creator, omul cizut vede in alegere esenta si cea mai completd imagine a
libertitii personale; doar putind si aleagi si alegind efectiv, acesta isi va
»simti” si manifesta nemijlocit libertatea. Totusi, aceasti forma a libertitii

26  Ibidem, pp. 145-146.
27 Ibidem, p. 143,
28  Paul Evdokimoy, Op. cit., p. 79.
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ca necesitate este proprie doar omului cizut, adici a unei firi pe care cide-
rea a slabit-o si a Intunecat-o, indepirtind-o de ceea ce ii este cu adevirat
propriu si definitoriu. In aceste circumstante, convertirea liberului arbitru
in libertate presupune integrarea fiecirui persoane in cimpul axiologic al
Adevirului, cel in care, dupd cum scria Sf. Maxim, nimeni ,...n-are nevo-
ie sd aleagi, pentru ci cunoaste in chip firesc binele’, astfel ci,..libertatea
sa este intemeiatd pe aceastd cunoastere ”, De aceea, dobinditi fiind prin
credinta in Hristos, aceasti libertate este in misuri si calchieze ceva din
libertatea dumnezeiasci, avind forta de a,...elibera persoana de orice limi-
tare individuali si naturald”

Drepturile omului: doud viziuni teologice

In aceastd partea studiului nostru, vom prezenta, sintetic, doui viziuni teo-
logice semnificative asupra dimensiunii si implicatiilor drepturilor omului
in planul credintei si practicii religioase. Este vorba de perspectiva trasati®
de importantul teolog luteran Jiirgen Moltmann, un cunoscitor remarcabil
al Ortodoxiei roménesti, respectiv de consideratiile si punctele de vedere
exprimate intr-un Document oficial elaborat — in anul 2008 — in legiturd
cu problematica respectivd de citre Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse’’.

a) Din perspectiva lui Jiirgen Moltmann, drepturile si libertitile fun-
damentale ale omului sunt privite, laolalti cu obligatiile si responsabilititile
lui, ca o concretizare a chipului siu dumnezeiesc, in sensul c3, in afara exis-
tentei, manifestdrii §i asumdrii respectivelor drepturi i obligatii, ,omul nu
si-ar putea indeplini determinarea sa de chip al lui Dumnezeu”. De altfel,
tocmai in virtutea drepturilor sale, omul este cu adevirat,o persoand in fata
lui Dumnezeu’, avind implicit obligatia,sd activeze pentru Dumnezeu” si,
concomitent, trebuind si,rispunda in fata Lui’, cu privire la modul in care
s-a Ingrijit pentru,...realizarea chipului lui Dumnezeu in lume”.

In aceste conditii, drepturile si libertitile omului vor prevala in faga
oriciror imperative §i aranjamente politice, sociale $i economice stipulate
de stat si societate (,drepturile si obligatiile preced orice contract social sau

29  Vladimir Lossky, Op. cit., pp. 153-154.

30 Jiirgen Moltmann, Drepturile omului si teologia cresting, material disponibil pe site-ul
https://www. crestinortodox.ro [accesat la 23-25.08.2021].

31 IoanI.Icijr., Germano Marani (ed.), Gandirea sociald a Bisericii. Fundamente — docu-
mente — analize — perspective, Sibiu, Editura Deisis, 2002, pp. 185-266.
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politic”), cici atita timp cit fiecare om poarti chipul Creatorului si, simul-
tan, flecare este preot in fata Lui mijlocind pentru sine si pentru semeni,
este limpede ci,nu omul este facut pentru stapinire [respectiv pentru in-
stitutiile autorititii si puterii de stat], ci stipanirea pentru om”. Inclusiv Bi-
serica trebuie si-si asume imperativul respectirii drepturilor si libertitilor
fundamentale, caz in care vom vorbi de afirmarea si respectarea libertitii
de constiintd, alta decit libertatea religioasi in sine, una care are in vedere
raporturile Bisericii cu statul. In acest cadru, modul de organizare i functi-
onare a statului devine determinant pentru asigurarea drepturilor si liber-
tatilor fundamentale, acest lucru presupunind inainte de toate ,egalitatea
in drepturi a tuturor cetitenilor” si validarea constitutionali a,drepturilor
fundamentale ale omului ca drepturi fundamentale ale cetitenilor”. Impli-
cit, drepturile si libertitile fundamentale ale omului vor sta la baza oricirei
reglementiri de tip juridic si institutional, inclusiv a celor de facturi eclesi-
ala, implementarea acestora fiind pusi de Jiirgen Moltmann intr-o legitura
nemijlocitd cu respectarea demnititii si chipului dumnezeiesc al omului.
Guvernarea de tip democratic va corespunde cel mai bine acestui deziderat,
aceasta avind, inainte de toate, avantajul punerii laolalti i creirii unei anu-
mite solidarititi in libertate a celor care conduc si a celor care sunt condusi.
Din aceasti perspectivd, lumea occidentali a identificat si validat o serie de
»mijloace istorice” apte si previni incilcarea drepturilor si libertitilor fun-
damentale si, simultan, si asigure ,respectarea chipului lui Dumnezeu din
om), intre acestea figurind elemente de ordin constitutional si juridic altfel
binecunoscute, precum separarea puterilor in stat, prevenirea concentrarii
puterii in mdinile unui singur om, alegerile libere, organele regionale ale
puterii de stat g.a.

Absolut definitorii pentru fiecare individ in parte, drepturile si li-
bertitile fundamentale trebuiesc, cu necesitate, extinse la nivel comunitar,
cici, daca personalitatea umani nu se poate afirma ca fiind dupi chipul
lui Dumnezeu decit alituri si in solidar cu ceilalti, atunci omul poate si
dispuni si si-si fructifice judicios propria libertate ,numai in comuniune
cu semenii si pentru semeni’. Altfel, insisi ideea de libertate se ingustea-
zi, expunindu-se presiunii individualismului si devenind ,unilaterald’, cici
nimeni nu poate fi liber ,,..impotriva concetitenilor sau ficind abstractie
de ei”’. Drept urmare, Jiirgen Moltmann va conchide ci,drepturile si [im-
plicit] datoriile sociale ale comunititii umane sunt tot atit de inviolabile si
indivizibile ca i drepturile individuale ale omului”. In aceste conditii, de-
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vine evident ci, aflat intr-o conexiune comunitari care, pe lingi faptul ci
i asigurd unele drepturi relevante (precum drepturile la munci, educatie,
sinitate, asistentd si protectie sociali s.a.), ii impune totodatd si obligatii
si responsabilititi, oamenii ,trebuie si respecte demnitatea i responsabi-
litatea comunitiii [...] tot aga cum acestea o respecti pe a lor”. Ca urmare,
teologul german este incredintat ci ,drepturile individuale” si ,drepturile
sociale” sunt perfect solidare si nu se pot ierarhiza, exprimind, fiecare, re-
alitatea chipului dumnezeiesc al omului si unitatea dupi naturi a intregii
umanititi. De aceea, devine incontestabil faptul ci,drepturile prsoanei se
pot realiza numai intr-o societate dreapti, tot asa cum o societate dreap-
ti nu se poate realiza decit pe temeiul drepturilor persoanei’, astfel ci
,libertatea umana este libertatea spre comuniune §i comuniunea umani
este comuniunea in libertate”. De altfel, din perturbarea legaturii perfect
biunivoce dintre,drepturile individuale” si, drepturile sociale’, va reiesi pe-
ricolul ,egoismului colectiv’, unul care submineazi drepturile si libertitile
fundamentale aidoma individualismului. Ca urmare, preocupirile pentru
libertate §i pentru asigurarea ,drepturilor sociale” fundamentale trebuiesc
extinse la nivel global, intr-o ,comuniune internationali de drept’, acestea
neputind f1,numai privilegiul anumitor state”.

Daci, dupid ciderea protopirintilor, omul a primit porunca de a
lucra si proteja pimantul (,Si a luat Domnul Dumnezeu pe omul pe care-l
facuse si l-a pus in gradina cea din Eden, ca s-o lucreze i s-o pazeasca” — Face-
rea 2, 15), atunci, subliniaz3 Jiirgen Moltmann, ,omul realizeaza chipul lui
Dumnezeu in el [doar] daci stipinirea lui asupra pimintului corespunde
stipanirii Creatorului asupra lumii’, astfel ci ,stipanirea omului este in-
dreptititd numai daci se exercitd in comuniune cu lumea inconjuritoare”.
Ca urmare, trimiterea biblici la ,pizirea” pimintului presupune necesita-
tea recunoagterii de citre om a drepturilor intregii creatii, acesta trebuind
si-si exercite autoritatea asupra naturii excluzind ,jaful, exploatarea si dis-
trugerea’, in cadrul unei, simbioze” apti si asigure convergenta intereselor
societitii omenesti cu necesititile de prezervare a drepturilor creatiei.

Pe de alta parte, dreptul atribuit de Dumnezeu lui Adam asupra pi-
mintului creeazi i alimenteaza dreptul similar si identic in fond si formai
al tuturor fiintelor umane din toate timpurile si din toate locurile. Implicit,
toti oamenii, fird niciun fel de discriminare, ,....au dreptul [...] la o partici-
pare dreapti la viatd, la hrand, la munci [...] si la proprietate particulard’,
drept pentru care perturbarea sau implementarea defectuoasi a acestui
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drept, respectiv,concentrarea hranei si a mijloacelor de productie in mii-
nile unui cerc restrins de oameni’, trebuie perceputi si interpretatd ca,o
distrugere si o pervertire a chipului lui Dumnezeu in om”. Desigut, modul
aparte in care Jiirgen Moltmann priveste dimensiunea sociali a teologiei
este evident in aceste dezvoltiri, mai ales prin prisma accentelor indrep-
tate impotriva polarizirii sociale si pauperizirii unor categorii insemnate
de populatie. In fapt, teologul german opteazi pentru ierarhizarea drep-
turilor omului, punind intr-un prim-plan asa-numitele ,drepturi econo-
mice fundamenatle’, in spetd dreptul la viatd, hrani, munci si ingrijire /
asistentd’, respectarea acestora conditionind de facto concretizarea tuturor
celorlalte categorii de libertiti. De aceea, ignorarea,drepturilor economice
fundamentale” nu numai ci va face superfluu orice discurs asupra libertitii
in general, dar va compromite si legitura omului cu Creatorul, generind
sprofanarea chipului lui Dumnezeu in om”. Expansiunea acestor drepturi
— tentanti dintr-o anumiti perspectivi, va trebui insi raportati la exigen-
tele ecologice specifice, astfel ci,drepturile economice fundamentale” vor
trebui s tind seama de ,conditiile cosmice de bazi ale umanititii in lumea
sa naturald inconjuritoare”. Ca urmare, tinind cont de aceste ,granite eco-
logice” imperative, respectarea,drepturilor economice fundamentale” nu se
va putea baza la infinit pe acumulirile de ordin material aduse de creste-
rea continui a performantelor economice, ,cresterea dreptitii economice’,
adici reagezarea repartitiei globale de bunuri si servicii constituindu-se in
singura solutie posibili.

b) Intr-un mod similar, Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse isi inte-
meiaza viziunea asupra libertitii pe textul de la Facerea 1:26-27 si dezvol-
tirile teologice si antropologice specifice acestuia. Omul este asadar liber
in virtutea unor ratiuni dumnezeiesti care transcend orice comandamente
pur umane, respectarea libertitii omului — imago Dei corespunzind in-
tegral voii Creatorului. Totusi, Documentul avut in vedere atrage atentia
asupra responsabilititii care trebuie si insoteasci imperativ exercitarea
concreta libertitii propriu-zise, responsabilitate care, desigur, depiseste
normativele etice seculare atit timp cit trimite direct la conformitatea cu
Evanghelia Mantuitorului: ,Are adevirata libertate doar acela care merge
pe drumul drept al vietii si care cauti comuniunea cu Dumnezeu, izvorul
adevirului absolut [...J; prin folosirea abuzivi a libertitii, prin alegerea unui
mod de viatd mincinos §i imoral, se va distruge in cele din urmi [insisi]
libertatea de alegere”. Astfel spus, Documentul exclude utilizarea discretio-
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nari a libertiii (ceea ce ar echivala cu un abuz), refuzul corelirii acesteia cu
conceptul, practic paralel, de responsabilitate (in fapt cu responsabilitatea
crestind), generdnd, inevitabil, o contra-libertate, o cufundare a individu-
lui in marasmul faptelor si actelor reprobabile (Romani 7:15-17). Pe acest
fond, institutia drepturilor omului este priviti ca o incercare de a legitima
si impune la nivel global o viziune asupra unei libertiti lipsite de corolarul
el imperativ, responsabilitatea. Cu alte cuvinte, Documentul consideri ca,
atit timp ct afirm3 o libertate firi responsabilitate, Declaratia Universali
a Drepturilor Omului si-ar vedea compromisi in buni misuri valoarea de
intrebuintare.

Desi valida din perspectiva ueni teologii crestine riguroase, aceas-
t pozitionare poate fi considerati ca fiind oarecum subiectivi®, atit timp
cit Declaratia Universald se doreste a reprezenta un document minimal
asupra drepturilor si libertitilor, cu o arie de aplicabilitate universald si,
de aceea, non-confesionali sau, daci vrem, trans-confesionali. De ace-
ea, este oarecum nepotrivit si tratim un astfel de document prin prisma
unor criterii specifice Bisericii, chiar daci, in sine, acestea nu sunt eronate,
ci dimpotrivi, reprezinti adevirul. De fapt, ,...ambitia declaratd a drep-
turilor omului este de a garanta un minim de umanitate, recunoscut ca
atare la nivel universal, dincolo de optiunile particulare ale unei religii sau
culturi’, astfel ci,,...a pretinde din partea drepturilor omului si reflecte fidel
etica de inspiratie crestind este o neasteptare nerealisti>>.Mai mult, chiar
daci nu poate fi contestat faptul ci, exercindu-si cu iresponsabilitate drep-
turile si libertitile, omul a ajuns si infiptuiasci acte condamnabile i abu-
zuri incalificabile asupra unor semeni, aceasta nu inseamni citusi de putin
ci vina pentru toate acestea o poarti drepturile si libertitile ca atare si ci
acestea nu ar continua si reprezinte o valoare in sine.

In acelasi timp, Documentul prezumi ci,drepturile omului nu pot fi
mai presus de valorile spirituale’, astfel ci, orice formi punctuali a libertatii
va fi operationald cu adevirat daci §i numai daci se conformeazi integral
normativelor teologiei, eclesiologiei si moralei crestine. Ca urmare, orice
incercare de,fixare” a drepturilor si libertitilor general umane va trebui co-
relatd cu ,traditia inviticurii credintei’, asigurindu-se primatul acesteia din

32 Anton-Viorel Pop, ,Human Rights as Reflected in the Document of Russian Or-
thodox Church from 2008, in Astra Salvensis, VIII (2020), no. 15, pp. 179-189.

33 Radu Preda, Documentul teologic rus despre drepturile omului. Receptio si controverse,
UBB, Facultatea de Teologie Ortodox3, Anuar XIII (2009-2010), p. 313
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urmi cel putin atit timp cit,,...pentru multi oameni care triiesc in diferite
tari ale lumii, nu atit standardele seculare ale drepturilor omului, cAt mai
ales credinta si traditiile sunt considerate normative in viata sociali si in
relatiile interpersonale”. Se poate observa imediat ci, din perspectiva Do-
cumentului analizat, rimine nesolutionati problema situatiilor — suficient
de numeroase — in care,valorile spirituale” profesate de grupirile religioase
radical-extremiste exclud ori invalideazi orice acceptiune moderni asupra
drepturilor omului, astfel ci, in aceste cazuri, nu va putea fi vorba de niciun
fel de corelare a libertitii cu exigentele religioase. La fel, in cazul in care
statele insisi incalcd drepturile individuale, orice discutie pe marginea legi-
turii libertitii cu responsabilitatea devine inutila.

In aceste circumstante, Documentul defineste ca determinante drep-
tul la viat3, libertatea de exprimare, drepturile civile si politice generale (in-
deosebi dreptul la educatie), cele de ordin social si economic, precum si cele
de facturi colectivi. Dintre toate acestea, dreptul la viati se detageazi atit
prin importanta intrinsecd, cit i prin faptul ci, din perspectivi teologica,
le intemeiazi pe toate celelalte, incilcarea sa fiind considerati ca reprezen-
tind o agresiune expliciti la adresa normativelor etice revelate. Pornind de
aici, Documentul puncteazi ci, sub aspect practic, concretizarea libertitii
de exprimare poate conduce la situatii in care ,credinta si simbolurile re-
ligioase si fie ofensate’, drept pentru care se impune ,protejarea in spatiul
public a convingerilor cetitenilor, precum si respectul reciproc a diferitelor
grupuri care impirtigesc convingeri diferite”. Desigur, statul va fi cel care
va purta aceasti responsabilitate a ,protejirii” si a prevenirii degenerarii li-
bertitii de exprimare in forme ce ar putea conduce la antagonisme fitise,
responsabilitate care trebuie extinsi si asupra,protejirii vietii private a ce-
tatenilot’, astfel incit,orice interzicere a unor drepturi trebuie si fie foarte
bine intemeiati”*. In fine, Documentul trateazi drepturile si libertitile de
facturd ori cu implicatii la nivel economico-social prin prisma imperativu-
lui evenghelic privind iubirea aproapelui, chemind la solidaritate sociala,
ajutor reciprioc si la respectarea demnititii umane.

In final, Documentul Bisericii Ruse nominalizeazi o serie de drepturi
si libertati fatd de care este interesatd in mod deosebit date fiind compo-
nentele si implicatiile lor de ordin teologic: libertatea religioasi, securitatea
sociald, dreptul la viatd privatd §i protejarea acesteia, securitatea sociali si

34 Anton-Viorel Pop, art. cit., p. 186.
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sprijinirea categoriilor sociale defavorizate, dreptul la educatie, combaterea
coruptiei si abuzurilor.

Concluzii

La capitul studiului nostru, vom conchide c3, din punct de vedere
teologic, resortul ultim al drepturilor si libertitilor fundamentale, in spe-
t chipul dumnezeiesc al omului, vine si confere o sorginte dumnezeiasci
incontestabili oricirui demers destinat fixirii normative, implementirii i
respectirii acestora. In fond, faptul ci omul isi cauti libertatea, si-o doreste
si este capabil sd o valorifice probeazi ci aceasta ii este constitutivi, nimeni
si nimic neputind-o indepirta din cAmpul axiologic al naturii umane. Ca
urmare, se poate spune cd, dintr-o anumitd perspectivd, drepturile omului —
chiar si in acceptiunea eminamente seculari a Declaratiei Universale —, vin si
surprinda si sa cuantifice intr-o formd juridica minimala acele libertati cu care
insasi Creatorul l-a inzestrat pe om.

Asumaindu-si valoarea intrinseci i recunoscind semnificatia globa-
14 a libertitii si drepturilor omului — pe care, firesc le va justifioca teologic
prin prisma teologiei chipului si aseminirii —, Ortodoxia va insista asupra
responsabilititii care va trebui si le insoteascd, intelegand prin responsabilitate
inclusiv compatibilizarea acestor referentiale cu conexiunile biblice si patristice
ale ideii de libertate. Altfel spus, Ortodoxia va include intre componentele
Adevirului teologic si libertatea, subliniind ci aceasta din urmi nu poate
fi autentici decit atunci cind este teoretizati si se manifestd in cadrul gno-
seologic si etic al Bisericii. In acest mod, drepturile omului se conjugi de o
manierd inseparabild cu responsabilititile sale la nivel social sau in raport
cu semenii, excluzindu-se orice form3 de abuz sau discriminare in exerci-
tarea acestora.

In acelasi timp, contactul cu Bisericile apusene — inclusiv in contex-
tul dialogurilor si parteneriatelor de tip ecumenic — a permis Ortodoxiei
s recepteze si s se familiarizeze cu perspectiva preponderent juridic din
care acestea abordeazi problema drepturilor si libertitilor fundamentale,
rsepectiv cu modul in care antropologia teologici occidentald poate coa-
bita cu valoarea seculari primordiali reprezentati de libertatea-in-sine. In
aceste circumstante, menirea Ortodoxiei ne apare ca relevanta micar din
perspectiva consolidirii legiturii dintre libertate si responsabilitate, una pe
care este chemati si o actualizeze invitdnd necontenit apartenenta si de-
pendenta ei de Adevir.
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