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Abstract: From the Religious Disenchantment of Christian Integrity
to the Modern and Post-Modern Religious Re-enchantment. A few
Considerations from the Orthodox Point of View.

Our study aims to capture and evaluate the dissolving consequences of
secularizing/secularizing factors, factors that have influneced and determined
the freedom of conscience and choice of the recently religious man', by moving from
the unraveling of Christian integrity to modern and postmodern religious revival.
From this perspective, we will insist on those aggravating circumstances in
which the consequences of globalizing religious political-economic-financial
and philosophical-social factors have generated and fueled the regressive
course of faith, by fragmenting and compromising moral moral integrity,
modern society and post- modern that tries to relate to a certain God and
to a certain morality, starting from a horizontal/flattening vision with a
soteriological and eschatological future as uncertain and distant as possible.
Taking into account all these implications, of a derogatory religious nature,
we aim to approach the new reality of the present times that we seek to
understand and describe, delimiting the profiles of the current situation of
religious crisis, assuming, from this point of view, the analytical perspective
that Orthodox theology generously provides us with.
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Preliminarii

De-a lungul timpului, teologia romineasci, o teologie a Bisericii §i a mit-
turisirii misionare” a fost i este confruntati cu mai multi factori culturali
dintre care Modernitatea® si Post-modernitatea® reprezintd o adeviratd sfi-
dare la adresa ei. Aceasti sfidare, in conditiile unei ingrijoritoare amnezii,
de care suferd lumea moderni, se va risfringe — pe fondul frustririlor
acutizante de revenirea la capitalism si amplificarea modului de viatd occi-
dental, dar si a globalizarii lumii —, inclusiv asupra constituirii si identitdtii
crestine. Printr-o (re)flectie criticd asupra pseudo-morfozelor® moderni-
tatii, pornind de la (re)memorarea si addncirea reperelor esentiale cresti-
ne, prin identificarea/asimilarea reflexivi a Traditiei, asupra constituirii
identititii sale crestine, se va duce, in contemporaneitate, la conflicte si
tensiuni, dar si la incerciri/dezamorsari si cautdri ale unor solutii autentice
si realiste® la provocdrile timpului prezent. Aceste solutii crestine vor pleca
de la o receptare critici a Traditiei Apostolice, unde Aceasta este vizuti
nu numai ca un Tezaur, un depositum imuabil, ci si o sursd vitald de trdire
vie religioasd, o tulpind de vita de vie, care se extinde la granita dintre Sfanta
Scripturd si Istorie, printr-o dinamici mereu prezentd a Cincizecimii, ce se
extinde pand la experienta recentd a Ortodoxiei’. Aceastd formd vie, a fost
si este un mod permanent de a fii/a devenii, de a crede, de a gandii si abor-
da realititile temporale, printr-un permanent exercitiu al sesizdrii perspecti-
vei si retrospectivei discerndmdntului, abordarea Ortodoxiei fiind dati de
mirturisirea credintei sale/vietii plecind de la formula Evanghelie plus
discernimint®. Adevirata artd de a nu confunda accesoriul cu esentialul,
detaliul cu forma, continutul cu ambalajul, prin acest discernamant’® — virtute
capitald a Ortodoxiei —, invocat de Sfintii Parinti, pand la martirii si filosofti

2 Pr.loan Bria, Credinta pe care o marturisim, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987

3 Modernitatea —Temeiuri si premise. O evaluare teologico-filosoficd, pr. Manolache Stelian si
dr. Dan Téreanu, Editura Presa Universitard Clujand, Cluj-Napoca, 2020

4 Modernitatea —Temeiuri si premise. O evaluare teologico-filosoficd, pr. Manolache Stelian si
dr. Dan Tireanu, Editura Presa Universitard Clujand, Cluj-Napoca, 2020

5 Termen folosit de Spengler in lucrarea Declinul Occidentului, Ed. Beladi, Craiova 1996
6 Pr.loan Bria, Hermeneutica teologicd, Ed. Andreiani, Sibiu, 2009, p. 71
7 Idem

8 Diac. Ioan LIci jr., Canonul Ortodoxie, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 8

9 Ibidem,p.9
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crestini, monabhii, ierarhii si teologii contemporani, nu se va ajunge, astfel,
niciodatd la ratarea miezului spiritual al Traditiei autenticei Biserici si nici
la reducerea acesteia la simple formaliziri/ autoconfirmdri ale limitelor si ob-
sesiilor noastre rationaliste asupra Vietii Vesnice (Ioan 17:3).

1. Modernitatea, o perspectivi teologici critici personalisti

Pornind de la o cunoastere reductionisti de tip rationalist modern spe-
culativ, filosofico-religios si economico-politic, gindirea moderni auto-
nomi — ce incepe odati cu secolul al XII-lea —, va substitui societatea
sacralizata cu o societatea desacralizatd, prin trecerea de la o piatd de consum
la o societate de consum, ce sfarseste in contemporaneitatea post-modernd,
intr-un irational metastatic trans-economic globalizator ce si-a incalcat pro-
priilor legalititi moderne, date de triada Piatd-Productie-Profit’®. In cadrul
acestei triadei perverse, noile reguli ale modernitatii vor oscila intre exces si
lipsa, intre libertate si sclavia desfiguratoare a plicerilor trecitoare (Ioan
8,14), circumscrise noii credinte in Mitul Progresului Continuu, caracteri-
zat de disolutie si indistinctie, de aleatoriu si pluralitate permanentd''. Prin
gindirea moderni autonom, odati cu Iluminismul filosofico-stiintific al
unui Descartes, Voltaire sau Isaac Newton, se va duce, in acest context,
la aparitia unei noi viziuni asupra omului si a lumii unde opinia subiectiva
substituie Adevarul Revelational teonomic al Mantuitorului Iisus Hristos.
Acest demers subiectiv, caracterizat de o dialectic ce gandeste in an-
tinomii valorice de tipul sau-sau, dialectici fundamentati materialist-stiin-
tific, si mai putin spiritual, va deschide portiile iluziilor Tatilui minciunii
(Ioan 8,44), viata triindu-se de acum reductionist, (des)figurat, intr-o uto-
pie, caracterizatd de licomie si patimi devoratoare, unde unii vor duce lipsi
de péine, iar altii de libertate'*. Cele doud directii ce vor influenta perspec-
tiva noii viziuni moderne despre lume, sunt dualismul filosfico-religios
si individualismul®. Dualismul filosofico-religios se va concentra asupra
celor trei elemente ale tradei ontologice Om-Lume-Naturi, pe care le va
pune intr-o relatie antagonici, de tip binar manihean, omul ridicindu-se
contra lui Dumnezeu, omul contra omului i omul contra naturii. Toate

10 Diac. Ioan IIci jr., Canonul Ortodoxie, Ed. Deisis, Sibiu,

11 Stavros Fotiou, Biserica in lumea modern, Ed. CERE, Paris, 2008, p. 5
12 Idem

13 Idem, p.6
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aceste confruntiri vor degenera si vor duce, in final, la un comportament
individualist egoist imanentist, unde oamenii vor fi pusi in conflict direct
unii cu altii, prin auto-promovarea propriilor opinii si alegeri in defavoa-
rea libertitii de opinie a celuilalt, a cirui cAmp de afirmare si devenire se
va restringe dramatic'®, Un rol important in dezvoltarea acestei gindiri
natural dialectice de tip manihean, il vor avea, in acest context al supra-
vietuirii noului om modern/legea junglei, teoriile biologice si sociologice,
ale darwinismului ce vor f1 extinse la nivelul darwinismului social de tip
nietzchean, unde intreaga lume va fii convertiti intr-un cimp de batilie,
unde trupul va intra in conflict cu sufletul, logica cu sentimentul, barbatul cu
femeia, capitalismul burghez cu clasa muncitoare'. Omul-persoand de pand
atunci, Chip al lui Dumnezeu (Facere 1:27), se va supune, de acum, propriei
vointe, propriilor dorinte si placeri, vechiul dialog Persoand-Persoand, Divi-
nitate-om, Persoand-Naturd fiind pervertit/desfermecat si substituit de noul
dialog Persoand-Subiect/Obiect de dominat.

Interioritatea spirituali si calitatea vietii revelate de Theantropul
nostru lisus Hristos, unde sufletul si trupul erau intr-o unitate (con)lu-
crativd, a comuniunii vietii personale, extinsi la comunitatea umani, vor
fi substituite de misuri si statistic, stiintele pozitive devenind noua re-
ligie a lumii. Indivizii —contributie sociali, economici si politici a Atenei
—, ca si Cetitenii — contributie sociali, economici si politici a Romei —,
nu vor mai vedea in mediul natural, inclusiv in om, decit un enorm teri-
toriu pe care si-l exploateze la infinit, natura dind impresia unui obiect
(ne)insufetit, bun numai de posedat, dominat si exploatat’®, Orbit de
progresul continuu si inrobirea scopurilor degeneratoare, prin noua vizi-
une autonomad se va ajunge, in timp, nu numai la desﬁgurarea/ desferme-
carea Chipului Teantopului lisus Hristos/Dumnezeu si Om, ci la crearea
unui om/lumi si societdti revrajite numai dupd chipul si asemanarea omului
demiurg/trup. Daci in illo tempore, omul spiritual antic si medieval religi-
os dorea si ajungi in Paradisul ceresc, omul modern va ciuta, de acum,
prin valorile etice, si creeze Paradisul pe pimint, prin debarasarea de
verticalitatea divind a valorilor morale (trans)figuratoare a sensului vietii,
pornind de la accentuarea individualismului §i cetitenismului modern

14 Stavros Fotiou, op.cit., p. 6

15 Idem p. 7, Arhimandrit Sofronie Saharov, On Prayer, Essex, Manistirea Sfantul Ioan
Botezitorul, 1996

16 Idem, p.56
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dualist care il orienteaza citre neantul desfigurator si refugierea in pse-
udo-religiile lumii seculare care-i dau iluzia ci il pot scoate din aceastd
viatd fard de viati, uitind de Dumnezeu. Refugiul in abordirile pseu-
do-religioase, vor abolii unicitatea Persoanei, subestimand procesul istoric
al devenirii omului de la chipul la Asemdnarea cu Dumnezeu, rasturnind
raportul divinitate-umanitate in raportul umanitate-naturd.

Un autor de talia lui Francisc Fukuiama postuleazi in aceste con-
ditii sfarsitul istoriei si al ultimului om, totul culmindnd, acum, si in viitor,
intr-un conflict al culturilor si civilizatiilor lumii. In faga acestei provociri,
adevirat punct de cotituri in istoria gindirii umane, modernitatea oferd
doui pseudo-solutii: 1. prima ne invitd si ne reinnoim credinta in individ,
plecand de la un sacru difuz polimorfic, pentru a avea o mai bund intelegere
a intereselor individului pe termen lung, coroborati cu o politica de limitare
voluntard pentru a nu evita tulburarea echilibrului naturii. Aceasti solu-
tie propusi de adeptii New Age'” echivaleazi religios cu refugiul intr-un
viitor unde se crede si se speri ci tehno-stiinta va juca un rol mesianic,
stiinta devenind religie. 2. A doua solutie preconizeazi intoarcerea la
structurile premoderne ale ordinii sociale si la vechile concepte colectivis-
te de neam, ras3, bresle ale umanititii propunindu-se intoarcerea spre un
trecut istoric medieval religios pentru a gisi acolo noile drumuri de salvare
ale societdtii si omului. Asa se va explica si recrudescenta fundamentalisme-
lor si integrismelor contemporane, omul si lumea fiind puse sub colimatoriul
judecatii istoriei's, Aceste solutii reductioniste partinitoare viziunii lumii
occidentale, din Nord si din Vest, se vor baricada in spatele unei econo-
mii religioase capitaliste unilaterale de tip neo-liberal, ce le oferd oamenilor
din aceasti parte a lumii, printr-o abordare individualist-cetiteneasci,
transformarea intr-un club select de egoisti privilegiati contra unui Sud si
Est sarac si subdezvoltat economic. Aceasti solutie a omului unidimensio-
nal ce se axeazd, in final, numai pe valoarea profitului si consumului, va fi
contestatd de viziunea morald cresting asupra lumii si a omului, in general,
crestinismul afirméand, in conditiile noi de schimbare de paradigma globali a
lumii, cd omul nu are nevoie atat sa amelioreze sistemul trecut si actual de

17 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Aspecte filosofice privitoare la miscarea New Age’, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, Cluj-Napoca, Cluj University Press, 2005,
L, nr.2, pp.193-216

18  Fritjof Capra, The turning point, Ed. Flamiongo, Londra, 1983

19 Samuel Huntington, The clash of the civilizations and the remaking of the world order, Ed.
Simon and Schrester, New York, 1996
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valori material-spirituale, ci si stabileascd o viziune corectd echidistantd si
complementard despre om, lume, istorie, dezvoltare economica, pornind de la
o raportare reald evolutiv-valorici ce este lasatd de Dumnezeu prin dialogul
permanentei dintre om i Acesta. Cu alte cuvinte, nu este nevoie de o Legis-
latie, ci de o culturd adecvatd, nu de o Eticd, ci de un Ethos™. Aceasti viziune
personalistd, ca model de viata alternativ la modelul individualist-mate-
rialist si cetdtenesc contemporan, va fi nu numai accesibil, ci si egalitari
pentru toti oamenii Planetei Albastre.

Daci este adevirat ceea ce afirma Max Webber, ci in spatele fi-
ecirei teorii asupra omului §i a societitii, existd o conceptie ontologici a
Realitatii — cireia ii corespunde o viziune particulard asupra reprezenti-
rii Existentei §i a Adevirului —, atunci rezultd ci perspectiva noastri de
vedere va trebui si porneasci de la un fundament ontologic specific ori-
entirii noastre religioase crestine ortodoxe®, centratd pe conceptul de Per-
soand si rolul moral al acesteia, bunul siu cel mai drag si mai pretios. Din
perspectiva ontologiei Persoanei, relatiile dintre Dumnezeu-Om-Naturi
sunt dialogice si interpersonale”, un model de viat global si accesibil,
diruit tuturor fird cea mai mici distinctie de rasi si de pregitire indivi-
dual-profesionali. Din perspectivi crestind, cu alte cuvinte, noi nu vom
avea atit nevoie si ameliorim sistemul actual de valori, ci s dim priori-
tati adecvate nevoilor timpului, prin scoaterea in evidentd a ethosului crestin,
extins la dimensiunile global/universale, raportindu-ne evolutiv valoric la
tot ceea ce este lasat de Dumnezeu ca Revelatie si Sfantd Traditie. Astfel,
toate elementele Creatiei, pot exista in armonie, in interiorul procesului
cosmic pe care il numim viatd cresting, totul tinzand spre (trans)figurare
intr-un nou Eden. Aceasti viziune, ce uneste holistic unitatea armonioasi
a tuturor pirtilor constitutive ale unui intreg, dupa modelul de Existenta
a lui Dumnezeu Tnsu§i, va pornii de la comuniunea armonioasi a celor
trei Persoane, model a Sfintei Treimi, care sunt Unul in Trei si Trei in
Unul, Mister al Divinititii Unice, manifestate in Trei ipostaze distincte,
unite intr-o existentd a ordinii sacre, fird subordonare si egale intre ele
— nelmpirtite, nedespirtite, neamestecate (Calcedon 421) — ce se diru-
iesc intr-o comuniune suprema, perihoretici a iubirii nesfirsite dumne-
zeiesti. Ceea ce propune teologia persoanei si morala cresting este c in toate

20 Stavros Fotiou, op.cit., p.69
21 Idem,p.24

22 Ioannis Ziziaoulas, Creatia ca Eubaristie, Ed. Bizantin3, Bucuresti, 1999,
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timpurile, omenirea a avut nevoie de vocatia indumnezeirii/transfigurdrii
dupa modelul Sfintei Treimi de viata ditatoare si a modelului Mantuitoru-
lui nostru lisus Hristos, in plenitudinea comuniunii interrelationare comu-
nitare. Ontologia Bisericii va traduce termenii ecuatiei trinitare centrate
pe Persoani, printr-o trecere de la existenta unui prezent trecitor imanent
intr-o coexistentd vesnicd, unde celdlalt traieste in mine si eu trdiesc in el, noi
traind impreund in si impreund cu Mantuitorul Iisus Hristos. Hristologia
elaborati de Sfintii Pirinti, aminteste mitropolitul Zizioulas, in lucrarea
Creatia ca eubaristie, ci teologia Pirintiilor capadocieni ai secolului IV,
a avut ca scop, elaborarea unei conceptii existentiale despre om si lume,
care si ducd nu numai la o linistire interioard a existentei omului ce trdieste
sub tragedia/ teroarea istoriei, ci s il ridice la intelegerea si triirea dimen-
siunii Revelatiei despre Persoani, pornind de la modelul Iisus Hristos,
Dumnezeu Omul/Teantropul. Acesta aduce pentru prima dati in isto-
ria fiintdrii si devenirii omului Realitatea Persoanei Sale, fundamentul si
ipostaza deveniri intru Bine, Adevir si Frumos a fiecirui om. Intelegerea
si egalizarea prin experierea Misterului Revelatiei unicitatii Persoanei i a
Misterului Trinitar, va necesita, in aceste conditii, un nou mod de gandire
prin iubirea-jertfa care vede in fiecare om Chipul lui Dumnezeu. Aceasti
iubire-jertfi care nu cade niciodata (1. Corinteni 13: 8) este revelationald
si relationald, dar si paradoxala. Epistola citre Diognet®, perli a litera-
turii crestinismului primar din secolul II-lea d.Hr., adresati prefectului
Egiptului Claudius Diognetus, in favoarea crestinilor, oglindeste acest
nou mod de iubire-diruire: Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni, nici
prin pamant, nici prin grai, nici prin baine...Ei locuiesc in patrii proprii, dar
ca niste imigranti, i-au parte la toate treburile publice ca niste cetateni si su-
portd toate (indatoririle) ca niste straini. Sunt un trup, dar nu vietuiesc dupi
trup (imoral s.n.). Petrec pe pamant dar au cetdtenia in cer. Se supun legilor
hotarate, dar prin vietile lor (morale s.n.) biruie legile. Iubesc pe toti si sunt
prigoniti de toti; sunt necunoscuti si condamnati. Sunt omordti si fac vii pe
altii. Din aceste scurte rinduri ale epistolei, se evidentiazi, cel mai bine,
deosebirile dintre modurile de viata a Individului, Cetdteanului si Persoanei:
1. Daca Individul se caracterizeazi prin distantare si separare, ce duce la po-
limorfia ulterioard egoistd individuald, Persoana se caracterizeaza prin apro-
piere, prin punerea in relatie cu ceilalti in Unitatea creatiei lui Dumnezeu. 2.

23 Diac. Ioan L Ici jr. si Germano Morani, Gandirea sociald a Bisericii, Ed. Deisis, Sibiu,

2002, p. 17
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Daca Individul, datoritd polimorfiei atitudinilor egoiste, intrd intr-o categorie
morald numericd bine delimitatd, in cadrul ecuatiei Persoand-Individ, el va
devenii un obiect (im)personal dupi chipul Omului si nu un Subiect creatie
a lui Dumnezeu. 3. Chipul lui, in loc si se (trans)figureze intr-un Chip al
Chipului lui Dumnezeu intru Bine, Adevar si Frumos va devenii un chip
(des)figurat prin substituire permanentd a exceselor, a poftelor momentului
temoral, care sunt bune dar nu zidesc (I Corinteni 10:23).4. Persoana spre
deosebire de Individul egoist, este o fiintd unicat pe care nimeni §i nimic nu
o poate substituii cu alte non-valori materiale, calitatea ei religioasd morald
fiind egald cu a intregului Cosmos creat bun (Facere 1:31) ea dezvoltandu-se,
din aceastd perspectiva, in orizontul religios al unei culturi a fiintei, nesupusi
individualizarii si combindrii, prin imbratisarea lumii si prin realizarea ad
intra si ad extra a intregii unitdti creaturale.

2. Principalele componente si implicatii non-religioase ale
Modernititii si Post-modernitatii*

Desi confruntati cu presiunea acelor segmente sociale care si-au prezer-
vat netulburate afilierile i angajamentele religioase — de la cele traditi-
onal-institutionalizate la cele fundamentaliste —, modernitatea detine
un loc semnificativ — chiar dominant, pe alocuri — in societatea contem-
porand. Prin ,spiritul” ei non-religios, prea putin sensibil la discursul si
argumentatiile de tip misionar /misiologic si lipsit de interes pentru sote-
riologie si eshatologie, prin inclinatia viditd pentru suprimarea valorilor
morale de inspiratie si cu continut religios, precum si prin raportarea uni-
laterali la realitatea imanentd — cici ,...obiectul societitii moderne [...]

este eul uman existent aici si acum”?

—, modernitatea detine, neindoios,
un loc determinant in lumea noastri. Inainte de a incepe analiza din pet-
spectiva des-vrijirii lumii crestine, punctul de vedere al teologului, vom
retine c3, dincolo de dimensiunea ei de status social-economic istoriceste
determinat, modernitatea presupune — aga cum sublinia John Tomlinson
—, »un anumit tip de organizare sociald, coroborat cu o structuri par-

ticulard a ,imaginatiei culturale”. Altfel spus, status-ului modernitatii ii

24  Urmaitoarele capitole au fost abordate si dezvoltate, inclusiv, in volumul Modernitatea
—Temeiuri si premise. O evaluare teologico-filosoficd, pr. Manolache Stelian si dr. Dan Tireanu,
Editura Presa Universitari Clujani, Cluj-Napoca, 2020

25 Ibidem, p. 180.
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va corespunde un anumit tipar social, pe edificiul ciruia se vor edifica
elemente specifice de ,supratructurd, precum credintele, ideologiile po-
litice, conceptele si valorile culturale®®. Aprofundind ideea acestui tipar
social, sociologul britanic Anthony Giddens distinge cele ,patru dimen-
siuni institutionale” fundamentale ale societitii moderne, in spetd modul
capitalist de productie — i.e. 1. economia bazati pe proprietatea privati
in industrie, comert, transporturi §.a. —, 2. expansiunea industriei la nivel
global, 3. constituirea statelor nationale i, in fine, 4. ,puterea militard’,
vizuti ca instrument al statelor nationale destinat prezervirii propriilor
interese?,

Pe de alta parte, privind-o ca o,..inversiune a postulatelor onto-
logice fundamentale ale traditiei’, filosoful german Eric Voegelin vede in
modernitate,0 formi de gnosticism”?, un produs al unui mod de gindire
care se dovedeste a fi eminamente gnostic atunci cind, similar finalititi-
lor hermeneutice ale exegezei inverse””, ristoarni temeiurile lumii anti-
ce si medievale din care se naste, cu scopul explicit de a o inlocui. Privitd
din perspectiva noii lumi, modernitatea ia chipul unui val acaparator si
dizolvant, care,agreseazi’” si dizolvi,postulatele ontologice ale Traditiei’,
substituindu-le — traditii §i formalisme — cu opusul lor. Astfel, dupi cum
observa H.-R. Patapievici, lumea crestind moderna isi pierde dimensiu-
nea ierarhici §i orientarea ascendentd/verticalitatea, aplatizindu-se/ori-
zontalizindu-se si devenind ,uniformi si omogena”. La fel vom observi
cd cunoasterea umand va abdica voluntar de la vocatia transcendentald
pe care i-o asigura Revelatia Supranaturali, limitindu-se la acumulirile
de ordin tehnico-stiintific si tehnologic ale ratiunii devenite autonome,
ce sunt cantonate in imanent. Similar, orizonturile umane de asteptare
— a mintuirii — isi vor pierde dimensiunile soteriologice si eshatologice
altidatd definitorii, fixAndu-si ca noui tintd idealurile valorilor etice cit-
cumscrie clipei, proprietdtii, prosperitdtii, accesului la bunurile materiale/
proprietatii si bunistirii individuale/familiale. Pe de alti parte, intrucit

26  John Tomlinson, Globalizare si culturd, traducere de Cristina Gyurcsik, Timisoara,
Editura Amarcord, 2002, p. 54.

27 Ibidem, p.72.

28 H.-R. Patapievici, op. cit., p. 42. A se vedea si Stelian Manolache, Dualismul gnostic
si manibeic din perspectivd teologicd, Pitesti — Brasov — Bucuresti — Cluj-Napoca, Editura
Paralela 45, 2000, p. 179 - 180.

29 1.P.Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, traducere de Thereza Petrescu, Bucuresti,
Editura Nemira, 1995, p. 157 — 159 si p. 301 — 307.
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»indepidrtarea omului de Dumnezeu se coreleazi cu modernizarea so-
cial si economicd™, ni se pare important si subliniem legitura consis-
tenti dintre modernitate §i dezvoltarea societitii industriale. Altfel spus,
industrializarea la scara globali, cea care impune consacrarea diviziunii
internagionale a munci si, subsecvent, o serie de alte procese similare —
precum globalizarea pietelor de desfacere sau circulatia globali a teh-
nologiilor, mirfurilor si serviciilor, se contureazi ca principalul temei al
modernititii. Implicit, modernitatea nu va putea fi desprinsd de ,cutu-
mele” dezvoltarii industriale — goana dupi profit, obsesia productiviti-
tii, subordonarea omului fata de tehnologie s.a. —, acestea urmind ca, in
reciprocitate, si i influenteze de o manieri relevanti profilul ,spiritual’,
aspecte asupra carora vom reveni. Perspectiva teologici a des-fermecirii
integritatii crestine, trece, in aceste conditii, dincolo de toate aceste vizi-
uni asupra conginutului modernititii, tocmai prin faptul ci surprinde si
comensureazi ceea ce ni se pare a f1 determinant pentru epoca in cauzi:
dimensiunea ei non-religioasd, instriinarea de sacru si uitarea lui Dum-
nezeu. In fapt, modernitatea il elimini din cAmpul preocupirilor omului
,recent” pe Dumnezeu, ,....care a devenit un striin”' (P. Hunermann),
o simpli ,,...ipotezd epistemologici inutild”* De aceea, vom incerca, pe
scurt, o trecere in revistd a principalelor componente si implicatii non-re-
ligioase ale modernitatii, a des-fermecirii omului si lumii, agsa cum se
contureazi ele din perspectiva teologului ortodox.

a). Antropocentrismul. Indepirtindu-L pe Dumnezeu din viata
omului §i incetind a se mai raporta la El, modernitatea, lipsiti fiind de,,...
posibilitatea afirmirii unui principiu transcendent cit de cit credibil™,
nu poate face altceva decit si postuleze primatul omului, al omului care se

>4, al omului care vede

selibereazi” refuzindu-si Creatorul $i Mantuitoru
in revelatia, vointa si lucrarea lui Dumnezeu,,...un fel de atentat impotri-

va propriei lui libertiti"®., Lipsit de un model absolut — cici omul, recent”

30  Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, Religie, modernitate si postmodernitate, Bucuresti,
Editura Trinitas, 2013, p. 291.

31 Pr.prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 297.
32 H.-R. Patapievici, op. cit., p. 42 — 43.
33 H.-R. Patapievidi, op. cit., p. 87.

34 Cf. Pr. prof. dr. Vasile Nechita, Simpozionul ,Modernism, postmodernism si religie’
Constanta, mai 2005, Iasi, Editura Vasiliana 98, 2005, p. 55.

35  Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Omul fard raddcini, in vol. *** Biserica in misiune.

Patriarhia Romand la ceas aniversar, Bucuresti, EIBMBOR, 2005, p. 481 — 482.
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a incetat s se mai raporteze la Hristos, Dumnezeul ficut om —, modet-
nitatea giseste in umanitatea insisi toate resorturile necesare devenirii i
implinirii fiintelor omenesti. Idealurile omului ,recent” au incetat a mai
depinde de credinta si practica religioasi, de valorile si finalititile sote-
riologice — dar si duhovnicesti sau moral-etice — consecutive acestora,
religiozitatea fiind privitd tot mai mult ca un factor perturbator in ceea
ce priveste libertatea si dreptul fiintelor umane de a-si alege si ordona
neingridit modul de viatd §i scopurile existentiale, aceasta intrucat ...
modernitatea I-a gindit pe om impotriva lui Dumnezeu, impotriva pro-
funzimii sale spirituale”®. In acest mod, in raport cu un Dumnezeu care
i-ar ingridi libertatea prin simplul fapt ci existd (Jean-Paul Sartre), omul
srecent” redescoperi iconoclasmul, mutindu-l in transcendent si trans-
formindu-l in ,veritabila esenti a lumii moderne™’. Procedind aidoma
unei gnoze®, modernitatea a risturnat complet datele fundamentale ale
antropologiei medievale. Ca urmare, omul ,recent” a inlocuit constiinta
dependentei sale de Dumnezeu cu sentimentul ci totul depinde doar de
el insusi, de puterile lui, ficAnd astfel perfect legitimi observatia lui H.-R.
Patapievici dupi care,,...ceea ce ii lipseste modernititii este constiinta ci
ea nu este si nu poate fi totul”®®. In acelasi timp, a fost destructurati con-
stiinta unititii comuniunii omului cu Dumnezeu, cu sﬁngii si cu semenii,
asa cum sublinia, incd din anul 1936, pirintele Nicolae Balca —,,..omul
antic vorbea cu cosmosul; omul medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul
modern vorbeste cu el insusi”® -. In fine, fati de asteptirile soteriologice
si eshatologice traditionale, omul ,recent’, clamindu-si autonomia fata
de Dumnezeu, ,....nu-si mai raporteazi propria viati la eternitate’, triind
acum si aici pentru acum i aici, ,...ca $i cind Dumnezeu n-ar exista™.
Consecintele acestor mutatii sunt multiple, dupi cum daci ,...dragoste
nu am, nimic nu-mi foloseste” (I Corinteni 13:3), cici refuzindu-si vocagia
de fiintd comunitard si, implicit, puterea de a-si iubi semenii, cele spre
care ,...ati fost chemati, ca sa mosteniti binecuvantarea” (I Petru 3:9), omul

36  Olivier Clément, Crestindtate, secularizare si Europa, in vol. Ioan I. Ici jr., Germano
Marani (coord.), Gandirea sociali a Bisericii. Fundamente, documente, analize, perspective,
Sibiu, Editura Deisis, 2002, p. 517.

37 H.-R. Patapievici, op. cit., p. 101.

38 Stelian Manolache, op. cit., p. 180.

39 H.-R. Patapievici, op. cit, p. 14.

40 Nicolae Balca, Criza culturii, in,, Telegraful romin’, nr. 42, 1936, p. 58.
41 Pr.prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 221.
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srecent” se auto-claustreazd in propriul sine covirsit fiind de propriile
zbateri, ciutiri si incertitudini, ajungind in situatia paradoxala ca, vrind
si-si afirme rationalitatea i creativitatea, adici umanitatea, tot atunci
si-o vede slibiti, trunchiati, alienatd, asa cum cu acuratete subliniazi
Nikolai Berdiaev —,,...omul fird Dumnezeu inceteazi a fi om” —. Omul
se adinceste in propriul individualism, incetind si mai fie capabil si pet-
ceapi oglindirea propriului sine in ceilalti si si constientizeze unitatea de
naturd a umanititii dincolo de separarea ei dupid persoane. De fapt, an-
tropocentrismul vidit al modernititii il conduce pe om la situatia de a-si
ascunde propriul chip — chiar chipul lui Dumnezeu pe care il poarti ca
dat ontologic —, fatd de semeni si fatd de el insusi, ignordndu-si deliberat
legatura cu Creatorul. Cici tocmai pastrarea comuniunii cu Dumnezeu
este cea care actualizeazi necontenit si face lucritor chipul dumnezeiesc
al omului, dupa cum,,...un chip biologic se mentine in inrudirea cu mo-
delul siu [...] numai daci intre e intre el [omul] si model [Dumnezeu] o
comuniune continui™* si, in acelasi timp, ,...omul nu este el insusi decat
in relagia cu Dumnezeu, decit daci chipul ii este luminat de Dumne-
zeu”® (Henri de Lubac). Ca urmare, desi se revendici de la dezideratul
implinirii neingridite a omului, de la idealul auto-desavirsirii, axiologia
modernititii se videste a fi, de fapt, incompatibili cu aspiratia ultimi si
definitorie a fiintei umane, adici indumnezeirea eshatologici, respectiv
strecerea de la fiinta naturali la fiinta hristicd [...], unde structura ome-
neasci este total remodelati dupd Arhetipul siu, Hristos™,

b). Secularismul. Pini la a evalua simbioza dintre modernitate si
secularism®, este necesar si precizim ci, datd fiindu-i acuratetea superi-
oard, vom opta pentru distinctia pe care sociologii francezi Jean Baubérot
si Francoise Champion o fac intre laicizare si secularizare, chiar daci,
deseori — si, mai ales in spatiul anglo-saxon — cele doui concepte sunt
vizute ca fiind practic intersanjabile*:

42 Preot Prof. dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, editia a doua, vol. I,
Bucuresti, EIBMBOR, 1996, p. 267.

43 Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 281.

44  Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere din limba francezi de Dr. Irineu Ioan Popa,
Arhiereu vicar, Bucuresti, EIBMBOR, 1996, p. 77.

45 Hierotheos Vlachos, p. 9-19; Ioan-Gheorghe Rotaru, “Aspecte ale secularizirii i
ale omului secularizat”, Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, (2006),
L-LI, nr.1, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, pp. 251-266.

46 Cf.Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 195 — 196.
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1. ca fenomen propriu modernititii, secularizarea desemneaz sli-
birea progresivi a rolului, statutului si influentei Bisericii la nivel social,
involutie provocati si potentati de limitarea tot mai accentuati sau chiar
de suprimarea nivelului de acceptare sociali a valorilor religioase;

2. in schimb, laicizarea descrie un anumit mod de reglementare
juridici a raporturilor dintre autorititile religioase si cele statale, in speti
separarea din perspectivd constitutional si legald dintre institutiile reli-
gioase si cele de stat.

In baza acestei nuantiri, vom putea observa ci, daci laicizarea
comportd o dimensiune institutionald in baza cireia capiti obiectivitate
si continut juridic, secularizarea este, mai degrabi, un concept subiectiv,
cici ,...se deruleazi in constiinta omului’, vizind ,...domeniul interpre-
tarii, al realititilor din orizontul ratiunii umane” (Arnold Loen)". Al-
tfel spus, laicizarea este, din punct de vedere conceptual, proprie acelor
societiti /entititi statale care reglementeaza separarea juridici a statu-
lui de orice fapt religios, adici a normei juridice de norma canonici®, in
timp ce secularizarea tine eminamente de suprastructura sociald, vizind
sfera convingerilor si credintelor personale. In sine, secularizarea are o
dimensiune evolutivi, fiind un fenomen dinamic atit timp cit surprinde
»-procesul prin care sectoare ale societitii si culturii sunt sustrase au-
torititii institutiilor religioase” (Peter L. Berger). Practic, prin simbio-
za dintre laicizare §i secularizare, intre institutiile si autorititile civile si
cele religioase se va ridica un zid, astfel c3, inevitabil, ,institutiile, ideile si
practicile religioase” isi vor diminua rolul, influenta i semnificatia soci-
ali pani la anulare (Bryan Wilson). In acelasi timp, vom remarca faptul
ci binomul laic — secular comport3, la rindul lui, numeroase nuantiri,
fird ca intre cei doi termeni si existe o dependenti rigidi, cici, dacd, de
exemplu, Turcia contemporani este un stat laic, dar mai putin secular,
tirile scandinave, in care luteranismul este religie de stat, cunosc o secula-
rizare accelerati — Biserica, indiferent care, este frecventati cu o minimi
constantd de doar 2% dintre danezi, 5% dintre norvegieni si 6% dintre
suedezi -. Apoi, influenta si prestigiul social al religiei in Polonia, Irlanda
si, desigur, in SUA, sunt superioare celor ce se pot constanta in Franta

47  Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit, p. 199.

48  Jean Baubérot, Secularizarea, in vol. Jacques Bersani (coord.), Enciclopedia religiilor,
traducere de Nicolae Constantinescu, Bucuresti, Editura Pro, 2005, p. 219.
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sau in Olanda (Hans Jonas, Roger Finke, Andrei Marga), explicatiile
acestei stiri de fapt, desi complexe, putind fi, in liniile lor directoare, re-
lativ facil intuite. De altfel, acest tip de registru comparativ poate facilita
perspective analitice dintre cele mai relevante cu privire la statutul actual
al credintei religioase, precum ar fi incidenta net diferitd a procesului de
secularizare in Polonia si Cehia sau raporturile similare inregistrate in
ceea ce priveste Japonia si Coreea de Sud, pe de o parte si China, pe de
alta. Ne vom opri aici, remarcind ci impactul diferit al secularizirii in
lumea occidentali — cuantificat, pe linga exemplele de mai sus, de dis-
tinctiile dintre ,secularizarea extremi” in Franta — unde, totusi, 70% din
populatie isi declard partenenta la catolicism —, si ,secularizare simpld”
din Anglia si de ,secularizare controlati” din SUA, indicate ca atare de
W. Crockett — necesiti (si meritd) o atentie aparte si, in orice caz specia-
lizatd, tocmai pentru ci ea poate releva, cu acuratete, locul si rolul religiei
in lumea contemporana. In aceste circumstante putem conchide ci se-
cularizarea este, sub aspectul efectelor sale comensurabile, un ,parame-
tru” social cu arhitecturi i incidenta variabile, care nu se ,conformeazi”
intotdeauna standardelor modernititii cu care coabiteazi, chiar daci, in
esentd, ambele sunt,...rezultatul unei fatale erori teologice, care a confun-
dat transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Sa din creatie”, De aceea,
modul in care modernitatea se conjugi cu secularizarea, in sensul ci o
determini si o potenteazd, nu este unul uniform. Existd insi un grup
de factori formatori, proprii modernititi si perfect racordati continutului
acesteia, care — e drept ci cu efecte diferite in timp si de la o societate
la alta —, se repercuteazi nemijlocit asupra fenomenului de secularizare,
intre acestia figurind:

1. stiintele pozitive, care, ,subminind” de o manierd cvasi-implicitd
credibilitatea discursului religios, s-ar afla intotdeauna intr-o
legitura directd de cauzalitate cu secularizarea, dupi cum sustine
Claire Berlinski; evident, situatiile din SUA (unde circa 40 % din
populatie este activi din punct de vedere religios) si Japonia, desi
particulare, evidentiazi ci, desi autentic, factorul respectiv nu
poate f1 absolut;

2. cresterea complexititii si diversititii activititilor sociale, indeosebi
ale celor de resortul institutiilor /autorititilor statelor, proces care,
impunind linii tot mai inguste de specializare, reclama, dupi cum

49  Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Omul fird raddcini, p. 484.
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judicios observi pirintele profesor Ioan I. Ici jr. —, o tot mai largi
autonomie funcgionalé si decizionali, care, aprioric, minimizeaza
importanta si limiteaza arealul de actiune al Bisericii, generind,
implicit, secularizare®.

factorii subsumati procesului contemporan de dezvoltare

b

economico-sociald acceleratd — industrializarea, revolutia tehnico-
stiintificd, cresterea nivelului de trai, urbanizarea, simplificarea si
sporirea accesului la bunuri materiale —, pe care parintele Nicolae
Achimescu ii pune in legituri cu,tensiunea” insurmontabili dintre
valorile modernititii — ghidati de deziderate mereu tangibile — si
axiologia religioasi — orientati intotdeauna spre transcendent
—, secularizarea insemnind tocmai expansiunea primatului
dimensiunii materialist-consumiste a existentei’'.

in fond, societatea seculari este,...o societate care pdstreaza o ti-
cere absolutd in ceea ce-L priveste pe Dumnezeu” (Olivier Clément)*,
este lumea,,...care nu mai manifesti interes pentru sfintenie, pentru ceea
ce este sacru”>. In circumstantele secularizirii, ,...tot mai multe institutii
sociale, economice si politice se modeleazi i se exprimi fie in afara Bi-
sericii, fie impotriva acesteia’, credinta si practica religioasd pierzindu-si
semnificatia si prestigiul social -,....religia a devenit doar o componenti
aproape anonimi a mecanismului social” — i devenind neutre ori irele-
vante din punctul de vedere al intereselor si mecanismelor sociale funda-
mentale®®. Neinteresind comunitatea in ansamblul ei si fiind lipsitd de un
impact comensurabil in ceea ce priveste functionarea societitii ca intreg
— cici, ultimul ,apanaj” al Bisericii, asistenta sociald, face si, el, obiectul
actiunii unor institutii specializate —, religia devine — atunci cind, totusi,
mai este acceptati si practicatd —, un ,fenomen” tot mai privat®, mai in-

50 Diac.dr.Joan I.Ici jr., Globalizarea — mutatii si provociri, in vol. *** Biserica in misiune.
Patriarhia Romand la cea aniversar, Bucuresti, EIBMBOR, 2005, p. 697.

51 Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 398.

52 Olivier Clément, Crestindtate, secularizare si Europa, in vol. Ioan I. Ici jr., Germano
Marani (coord.), Gandirea sociali a Bisericii. Fundamente, documente, analize, perspective,
Sibiu, Editura Deisis, 2002; Adevir si libertate. Ortodoxia in contemporaneitate. Convorbiri
cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, Sibiu, Editura Deisis, 1997

53 Ibidem, p. 198.
54  Ibidem, p. 198 sip. 201.
55  Ibidem, p.310 — 311.
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dividual, mai subiectiv (Grace Davie, Daniéle Hervieu-Léger). De fapt,
dupi cum subliniazi Peter L. Berger, desi a impins religia la periferia
societitii civile, secularizarea nu a generat, de facto, suprimarea integrala
a credintelor si practicilor religioase®®. Totusi, marginalizindu-le si limi-
tindu-le relevanta social3, secularizarea a adus cu sine,,...cantonarea Du-
hului in sfera privati [...], in viata interioari a fiecirui credincios”, adicd
tocmai ,privatizarea” sentimentului religios. In acest mod, pierzindu-si
dimensiunea comunitar-institutionald definitorie — si, de aici, compo-
nenta sacramental-liturgicd, posibild doar in spatiul euharistic si in or-
dinea ierarhici a Bisericii —, religiosul a inceput si se cantoneze, tot mai
mult, in ,domeniul privat’, devenind un fenomen plural si poliform, ,re-
glementat” doar de logica aparte a initiativei particulare si supunindu-se,
implicit, raportului dintre cerere si ofera si regulilor pietii — asa-numita
,psihopiatd’, teoretizatd de Peter L. Berger.

c). Rolul major al economicului. Este neindoielnic ci dezvolta-
rea tehnico-stiintifici, industriald si tehnologici se conjugi inseparabil
cu modernitatea. Atit revolutia industriald din sec. XVIII — motorul cu
aburi, masina mecanici, metalurgia fierului —, cit si cea post-industriala
contemporanid — informatica, automatica, biotehnologiile — au sustinut
indeaproape ,marsul” de neoprit al modernititii. Intreprinderea indus-
triald, masina-unealti §i muncitorul calificat, in primi faz3, laboratorul,
computerul i cercetitorul stiintific in a doua, intemeiazi modernitatea
in ceea ce priveste capacitatea ei — unici si remarcabild — de a indruma
progresul umanititii in ritmuri tot mai accelerate i, la fel de important,
de a converti dezvoltarea economici de ansamblu in bunistare indivi-
duala. Firi a intra in detalii, vom spune doar ci impactul industrializi-
rii asupra conditiei umane, in general, si asupra constiintei religioase, in
special, a fost unul considerabil, pe misura uriaselor mutatii survenite
la nivelul reperelor existentiale ale omului modern. Descoperind uriasul
potential de progres al industrializirii §i transformindu-si-1 in stindard,
modernitatea a inceput s pretindi de la om, inainte de toate, eficienti si
productivitate, disciplini si precizie tehnici, creativitate si inovare, adic3
integrarea completd, conform aptitudinilor si competentelor, intr-un sis-
tem de productie in masi (Richard Sennett), bazat pe diviziunea sociald

56 Jean Baubérot, art. cit., p. 220.

57  Preot Prof. Dr. Dumitru Popescu, Hristos, Bisericd, societate, Bucuresti, EIBMBOR,
1998, p. 48.



De la desfermecarea religioasi a integrititii crestine 537

a muncii. Implicit, criteriile de evaluare a validare a prestigiului social,
manifestate in exterioritatea activititilor Individului si Cetiteanului, vor
incepe si se concentreze in planul rezultatelor §i performantei profesio-
nale — ele generind o remuneratie superioari, cuantificabili in bunistare
—, calitatea muncii fiind comensurati exclusiv pe baza finalititilor in pla-
nul valorii bunurilor materiale produse.

In continuarea acestor criterii de evaluare si valorizare din per-
spectiva modernitiyii, Biserica, in mirturia ei, va pornii de la accentuarea
altor criterii de evaluare complementare, precum teologia personalisti,
conform cireia: 1. lumea interioard a Persoanei, spre deosebire de lumea
individuald a omului egoist, este o lume a acordului intre Ratiune, Sentiment
si Vointa, intr-o Methanoia ce se pogoard si se daruieste permanent in dra-
gostea fata de aproapele, experiatd in exterior prin faptele cele bune/inclusiv
a muncii, intr-o curgere continud a unei vieti ce se (re)incarca reciproc religios
elimindnd dialectica dualist maibeica, unde individualismul lupta contra bi-
ologicului si socialului, organicul contra anorganicului, teoria contra practicii
(in)dubovnicirii, pacea contra razboiului. 2. Viziunea globald asupra societd-
tii si omului, din perspectivi cresting, va fi, astfel, una a unei societdti fritesti,
unde omul va devenii un trditor al cetdtii universale crestine prin ddruirea de
sine in cadrul dialogului Eu-Tu-El, de unde dobandirea bunului celui mai
de pret al nostru, Mantuirea si nu imbogatirea dupd lucrurile vremelnice. 3.
In noua societate propusd si nu impusd — spre deosebire de Modernitate si
Post-Modernitate —, prin cuvantul dialog al Méntuitorului se va ajunge, ast-
fel, nu numai la o solidarizare a cetatenilor, ci si la 0 angajare activd in viata
cetatii crestine universale/lume globald, unde fiecare va intretine, cu aceasta,
o relatie organicd si functionald/cu toate partile structurale ale sistemului. 4.
Prin noua calitate morald a Persoanei din viata cetatii universale se va duce
astfel si la ruperea cercului orizontal periculos ce penduleaza intre individua-
list si colectivismul cetdtii laice versus cetatea lui Dumnezeu, prin raportarea
la noua axa de referintd valorici ce se ancoreazi atdt in Transcendent/in
verticalitate, cdt si in Imanentul Crucii/in orizontalitate pe care avem liber-
tatea si o alegem sau sd nu o alegem.

Concluzii

Concluzia ce se impune — in aceasti etapi de istorie post-crestini — este
cd lumea, in general, si Ortodoxia in particular, este asaltatd, in aceastd
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perioadd de (re)asezare democratica si (re)descoperire a valorilor proprii
crestine de pseudo-valorile modernitatii si post-modernitatii, psudo-morfoze
ce au dus la separarea intre Stat si Bisericd, intre religie si culturi, intre
credinti si echilibru umanist, intre morala crestini si drepturile etice ale
omului. Un autor precum Samuel Huntington, va definii si va identifica
aceastd intdlnire in noua lume cu o confruntare a civilizatiilor si culturilor,
religia detinind un rol decisiv, in acest proces. Ce observim, in acest con-
text, al societiti post-totalitare traumatizate rominesti, este ci evolutiile
de dupi anul 1989, au evidentiat o ambiguitate a discursului teologic la
nivelul tuturor confesiunilor religioase, de unde necesitatea si incercarea
(re)descoperirii unei forma mentis apostolice, ce implica, din perspectivd
Ortodoxd, reafirmarea Teologiei Persoanei §i a Moralei crestine, ce poa-
te milita pentru afirmarea unor valori identitare/religioase universale —
precum integritatea religioasd, temi a simpozionului din anul acesta —,
plecind de la dialogul simfonic dintre Biserici-Natiune-Stat, printr-un
dialog irenic cu lumea crestin, dar i cu lumea laic3, cu respectarea uni-
tatii in diversitate.
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