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Abstract: Theological Reflections on Human Freedom and Freedom
and Integrity of Conscience

Theological reflections on human freedom and freedom and integrity of
conscience highlight the connection between God and man. Whether he
wants the relationship with God or rejects His intervention in personal life,
man remains bound to God through the freedom he receives as a gift and as
a right, through creation. As long as God is perceived as the Creator, man
can claim his freedom. At the moment of denying creation and the status
of Creator of God, human freedom becomes a social choice, and freedom
and integrity of conscience cannot be manifested in sensitive areas of social
life, such as religion or faith. This aspect can be identified in countries with
a totalitarian system, in which human freedom is missinterpreted. But,
regardless of the social paradigms, intended to acknowledge or annihilate the
freedom of man, it remains an ontological fact, through creation, for which
man fights and which highlights the existence of a connection between man
and his Creator.
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Introducere

Discutiile si incercirile de armonizare a intelegerii conceptelor de liber-
tate si libertate si integritate de constiintd sunt interminabile, mai ales
ci filtrul prin care sunt trecute este reprezentat de fortele care conduc
societatea. Astfel, libertatea umani si libertatea si integritatea de con-
stiintd sunt interpretate in functie de mediul politic, de noile paradigme
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sociale sau chiar in functie de mediul religios. Insi, dincolo de toate aces-
te particularititi, libertatea umani reprezinti suma capacititilor omului
de a actiona fira bariere in orice context, firi a atenta insi la libertatea
altora. Barbu considera ci existd o acceptiune generali a definirii liberti-
tii, care face referire la aptitudinile §i capacititile oamenilor de a actiona
nestingheriti, firi bariere de orice fel, insi, fird a restringe, limita sau
a ingridi drepturile celorlalti. Ca urmare, considerd autorul, libertatea
ofera posibilitatea valorificirii tuturor insusirilor, atributelor, intereselor
si aspiratiilor legitime si rationale ale fiintei umane.'

De asemenea libertatea si integritatea de constiinta ar putea fi in-
teleasd ca posibilitatea oferitd omului de a actiona in baza unor prescrip-
tii morale si etice. Omul, consideri Stinghe, fiind singurul agent etic in
lume, are in el insusi capacitatea de a pune in valoare si de a dezvolta toate
acele caracteristici necesare formirii acelei unitati morale, care constituie
baza etici in celelalte domenii existentiale.?

Incercind o explicare a fenomenului libertitii dintr-o perspectivi
diferitd de cea religioasd, Stinescu vede libertatea ca ceva realizabil pe
fundalul educatiei continue. Autorul face urmitoarele afirmatii:

Omul, prin natura sa, este liber. Libertatea, in sine, derivi din
insisi conditia umani si este o forma de perfectionare continui
a fiintei umane, este constiinta de sine a omului. Numai atunci
cind omul consideri ci are constiinta deplind de sine, cAnd cre-
de ci se cunoaste perfect, cAnd este impicat cu sine i prin aceas-
ta cu lumea, abia atunci el se considerd liber. Libertatea, prin
urmare nu este un dat, ea trebuie cistigati prin lupti asidud cu
viata, cu lumea si cu sine pe fondul educatiei continue.’

Firi a nega clarificirile oferite de psihologie, sociologie, educatie
sau de orice altd ramuri a stiintei asupra interpretirii fenomenului libet-
tatii umane si a libertdtii §i integrititii de constiint3, cercetarea de fatd
presupune o incursiune in perimetrul reﬂecgiilor teologice asupra acestui
subiect. Demersul are la bazi convingerea ci libertatea are de-a face cu
Dumnezeu, toate celelalte, educatia, respectul etc., fiind inferioare in pro-
cesul construirii libertitii umane.

1 Silviu Gabriel BARBU, Dimensiunea constitutionald a libertitii individuale, Editura
Hamangiu, Bucuresti, 2011, p. 16.

2 Ioan STINGHE.,Ideea unititii nationale, libertatea de constiinti si principiile societitii

democratice’, in Jurnalul Libertatii de Constiintd, Nr. 2, 2018, pp. 165-176, aici 168.
3 V.STANESCU, Globalizarea spre o noud treaptd de civilizatie, Eikon, Cluj, 2009, p. 300.
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Insi inainte de discutiile propuse, s-ar impune o clarificare referi-
toare la libertate. Teologia crestind propune abordarea libertatii din, cel
putin, doud perspective. Una are de-a face cu faptul ci omul se naste in
pacat, fiind astfel lipsit de libertate, pentru obtinerea cireia trebuie si se
pociiasca si sd accepte jertfa lui Hristos. A doua dimensiune are de-a
face cu ideea de libertate ca un dat omului prin creatie si pe care il poate
folosi pentru a se apropia sau a rimine departe de Dumnezeu. Cu alte
cuvinte, libertatea din al doilea caz, este oferitd pentru ca omul si poati
rezolva problema libertitii din primul caz. Cercetarea de fatd se ocupi de
problematica libertitii din cea de-a doua perspectivi.

Libertatea umana ca dar al lui Dumnezeu

Din perspectiva teologiei discutia despre libertatea omului conduce in
mod invariabil citre Dumnezeu Creatorul. Se cauti rispuns la intreba-
rea legatd de ceea ce Dumnezeu, in calitate de Creator, a pus in om. Este
libertatea umani ceva prezent in om prin creatie? Teologia spune, iar
consideratiile pe tem3, exprimate de diversi teologi, confirmi rispunsul.

Discutind despre libertate ca un dar al lui Dumnezeu, ca un dat
ontologic, considera Jefferson, libertatea este darul suprem pe care Dum-
nezeu l-a dat omului.* Aceastd exprimare ,darul suprem” poate fi intet-
pretatd ca o metaford, deoarece in conceptia teologici, jertfa lui Hristos
este darul suprem oferit oamenilor. Exprimarea lui Jefferson nu atenteazi
la pozitia lui Hristos in teologia crestini, ci scoate in evidentd impor-
tanta libertitii pentru om, afirmand clar ci aceasta depinde de Dumne-
zeu, iar El in calitate de Creator, a creat fiinte libere. Omul devine astfel
depozitarul libertitii a cirei sursi este Dumnezeu, sau asa cum spune
Evdokimov, pentru ci este creat dupi ,chipul lui Dumnezeu”, omul se
transformi intr-o teologie vie, in,locas teologic” prin excelenti.

in aceasi notd Sfintul Irineu de Lyon, citat de Belea, considera ci
libertatea este un dar de mare pret primit de om in momentul nasterii.
Cuvintele lui sunt edificatoare in acest sens:,Omul este inzestrat cu rati-
une si, in acest fel, se aseamini cu Dumnezeu, creat liber in arbitraritatea

4 Th. JEFFERSON, The Life and selected Writing of Thomas Jefferson, A. KOCH, W.
PADEN (eds.), Modern Library, new York, 1972, p. 311.

5  Paul EVDOKIMOV, Ortodoxia, Irineu Ioan POPA (trad.), Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p 62.
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si puterea sa’.® Astfel, Irineu accentueazi aseminarea omului cu Creato-
rul tocmai prin aceasti libertate de care are parte incd de la concepere, de
care beneficiazi pe toati perioada vietii si de care nu poate f1 lipsit in nici
o imprejurare.

Insi Livi oferi o explicatie si mai clarificatoare prin modul in care
ingelege libertatea. In perspectiva lui, libertatea nu este doar un dar su-
prem oferit omului, ci are o dimensiune duali. in primul rind, libertatea
este cel mai nobil titlu cu care omul este inzestrat, iar, in al doilea rind,
libertatea este primul drept al fiintei umane, sacru si inviolabil.” Aceasti
dualitate oferi autoritate, deoarece libertatea este un titlu, dar in acelasi
timp reclami respectul pentru om, deoarece libertatea este un drept al
omului. Acesta nu poate fi anihilat, deoarece este dobindit ontologic,
prin creatie. Acest ethos al creatiei este oglindit si de Stiniloae, in con-
ceptia ciruia, libertatea este semnul supremei iubiri, pe care Dumnezeu a
acordat-o omului.® Bineinteles ci libertatea ca ,suprema iubire” nu ataci
pozitia lui Hristos in teologie, ci mai degrabi indici spre posibilitatea
fiecirui om de a respinge sau accepta oferta mantuirii. Aici, Frankfort
observi ci in perimetrul scrierilor Vechiului Testament, este prezentat
tiparul omului inzestrat cu posibilitatea de a refuza porunca lui Dum-
nezeu si de a-si croi propriul destin existential: ,in Vechiul Testament
intilnim un om inzestrat cu o noui formi de libertate si 0 noud povari a
responsabilititii”® Astfel, omul este inzestrat cu libertate si impovirat cu
responsabilitate, aceasta sinteza libertate — responsabilitate fiind intalni-
ta doar in conceptia biblici despre om.

Libertatea ca sursi a conduitei morale si a ascultirii de Dumnezeu

In abordarea lui Sirat, liberul arbitru acordat omului la Creatie este sursa
conduitei morale. Pentru evrei, noteazi autorul, libertatea reprezinti un

6 Simion BELEA, ,De la libertatea de constiintd la obiectia de constiinti ca drept al
omului. Aspecte generale’, in Jurnalul Libertdtii de Constiintd, Vol. 7, nr. 2, Editions IARSIC,
Les Arcs, 2019, pp.79-93, aici p. 80.

7 Antonio LIVI, La filosofia e la sua storia. La filosofia moderna, vol. II, Dante Alighieri,
Roma, 1996, p. 464.

8 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 1, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 282.

9  Henri FRANKFORT, Before Philosophy: The Intelectual Adventure of Ancient Man,
Penguin Books, Baltimore, 1961, p. 245.
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factor fundamental si nenegociabil, conditionat oarecum de prescriptia
biblici din Deuteronom, Alege viata, ca si triiesti” (Deuteronom 30:19).
Tocmai acest proces de alegere a vietii implici libertatea omului, insi ea
trebuie inteleasd prin libertatea de alegere oferitd lui Adam, consideri
autorul.!”

Chiar daci a experimentat instriinarea de Dumnezeu, omul nu
si-a pierdut libertatea, ci asa cum considerd Rusu, omul a fost creat cu
vointi liber3, pe care Dumnezeu o respecti chiar si dupi ciderea in pi-
cat.'! Din aceastd cauzi, libertatea de alegere oferiti lui Adam devine
perimetrul in care acesta si-ar fi putut desfisura existenta. Ins3, din cauza
ciderii, libertatea de alegere avuti in Eden devine un tel pe care omul
cauti a-] atinge. insi, chiar daci se mentine in discutie ideea prezentei lui
Dumnezeu, observi Dobrin, punctul de plecare este stabilit in abilitatea
omului de a alege.'* Aici intervine o problematici de fond, generati de
moralitatea alegerilor ficute de fiecare individ.

Insi libertatea nu poate fi inteleasi ca sursi a ordinii etice, deoare-
ce nu exista prin sine, ci este oferiti. Ca urmare, acceptarea acestei noti-
uni se poate face doar in misura in care este in;eleasi sursa acesteia, care
este Dumnezeu. Astfel, Creatorul este sursa libertitii, iar aceasta devine
sursa eticii si a moralititii umane. Conceptul suni bine, insi necesiti o
intelegere profundi a legiturii inseparabile Dumnezeu — libertate. Li-
bertatea nu existi in afara lui Dumnezeu, iar certitudinea existentei Lui
face ca libertatea, oferiti de El, si asigure perimetrul in care omul poate
manifesta atitudini morale. In afara libertitii oferite de Dumnezeu, omul
nu ar avea standarde morale, ci ar actiona instinctiv, ca animalele, iar not-
mele etice comportamentale ar fi inlocuite cu actiuni lipsite de sens sau
periculoase chiar.

Omul este legat de Creatorul siu, observi Dancak, relatia cu Dum-
nezeu, fiind o dependenta manifestati in libertate, dar printr-o formi de
ascultare. Omul are nevoie de ascultarea de Dumnezeu, aceasta fiind,
in opinia autorului, un complement propriu care ii permite si inteleagi

10 Rene-Samuel SIRAT, Martine LEMALET, Tandretea lui Dumnezeu, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2003, p. 51.

11  Ieremia RUSU,,Human Free Will and Divine Sovereignity: A biblical Perspective’, in
Jurnalul Libertatii de Constiintd, Vol. 2. Nr. 1, Editions IARSIC, Les Arcs, 2014, pp. 517-531.

12  Emanuel DOBRIN, ,Demnitatea umani, condigie a existentei umane sau construct
social’, in Jurnalul Libertdtii de constiintd, Vol. 7, Nr.2, Editions IARSIC, Les Arcs, 2019,
pp. 157-171,
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ci el, omul, nu este Dumnezeu, dar ci depinde de Dumnezeu. Astfel,
legea ascultirii este addnc intipiritd in inima si constiinta omului, fiind
posibild doar in libertate, ficind astfel din om o fiintd autonoma.” Ca
exemplu particular, considerd Sirat, poate fi luat cazul natiunii iudaice,
care, a acceptat, in deplini libertate, Decalogul si celelalte legi suplimen-
tare, acceptind astfel, ca in ascultare de Dumnezeu, si devini natiunea
prin care intreaga omenire si beneficieze de iertarea si binecuvintarea
lui Dumnezeu.'* Astfel, existenta libertitii este conditionati de existenta
’ ’ ’ ’
legii, iar omul experimenteazi libertatea doar in misura in care se supune
legii divine.

Si Stiniloae observi legitura dintre libertate si responsabilitate,
prezentind-o astfel: ,Nu se poate vorbi despre libertate firi si se vor-
beascd despre responsabilitate. Daci omul n-ar fi liber, n-ar fi respon-
sabil. Tar daci n-ar fi o fiinti responsabili, n-ar fi dotat cu libertate.”®

y P

Folosind un artificiu verbal se poate afirma ci omul este liber, dar ci
poartd, in libertate, responsabilitatea ascultirii de Dumnezeu. Libertatea
genereazd responsabilitate, in timp ce asumarea responsabilititii indicd
spre existenta libertitii. Daci lucrurile sunt interpretate in spirit crestin,
cuvintele lui Ioan ,veti cunoaste adevirul si Adevirul vi va face slobozi”
(Ioan 8:32) indici spre experimentarea libertitii doar in misura asumarii
responsabilititii cunoasterii adevirului, adici a lui Hristos.

Libertatea ca putere de actiune

Potrivit ,Catehismului Bisericii catolice’, libertatea este puterea de a ac-
tiona sau nu, de a realiza din initiativd proprie diferite actiuni, de a face
in mod deliberat ceva. Aceasti putere, numiti libertate, este ancorati in
ratiune si voint3 si caracterizeazi toate actiunile umane, fiind inruditi cu
binele, deoarece misura in care omul face bine, este misura libertitii lui.
Cu cit face mai mult bine, cu atit devine mai liber.'®

13 Pavol DANCAK,,Christian Thinking in Secular Context’, in Philosophy and Canon
Law, vol. 2, 2016, pp. 9-19, Central and Eastern European Online Library, Poland, 2016,
aici p.14, la https://www.ceeol.com/search/viewpdf?id=542576, accesat la 29 iulie 2020.
14 SIRAT, Tandretea, p. 53.

15 Dumitru STANILOAE, Chipul Nemuritor al lui Dumnezeu, vol. I, Ed. Cristal,
Bucuresti, 1995, p. 502, la https://www.scribd.com/document/37923025/Dumitru-
Staniloaie-chipul-Nemuritor-a-Lui-Dumnezeu, accesat la 28 iulie 2020.

16  Catehismul Bisericii Catolice. Compendiu, Mihai Pitrascu si Surorile Benedictine (trad.),
Editura Presa Buni, Iasi, 2005, pp. 114-115.
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,Binele este unul singur” (Matei 19:17), afirmd Mantuitorul, du-
cind discutia spre o dependenti de Dumnezeu care nu a rezonat cu as-
teptirile tAnirului care-si dorea viata vesnici. Ins3 explicatia lui Hristos
arati ci binele suprem este debarasarea de mentalitatea materialisti si
urmarea Lui. Aici incepe omul s piseasci spre adevirata libertate, iar cu
cit face mai mult bine, adici cu cit mai mult il urmeazi pe Hristos, se
simte mai liber. In acest sens, crestinismul biblic, ca expresie a libertitii,
noteazi Dobrin, este singura optiune viabild pentru viata omului; se ara-
t3, nu prin afirmare, ci prin experienti personala."” Insi cAnd e vorba de
raportarea orizontali om — om, Moo atrage atentia in asupra unei afisiri
ostentative a libertitii personale in privinta unei anumite chestiuni parti-
culare, care poate jigni atit de profund pe cineva pani in punctul in care
acel cineva decide si renunte la credinti.'® Din aceastd cauza, libertatea
supremd inseamni experienta urmdrii lui Hristos.

Discutind tot despre libertate ca putere de actiune, aceasta presu-
pune a actiona in baza unor decizii morale, a unor principii care reflectd
puterea, nu prin forgé, ci, prin atitudine. Dar, noteazi Rotaru, deciziile
morale se iau in deplini cunostintd de cauzi, ceea ce implici existenta
unui set de valori referitoare la viata omului.’ Doar ci, in fiecare situatie,
aceste valori sunt determinate de credin;e, iar aceste credinge existi sub
forma unor doctrine. Astfel, doctrina crestini oferd un cadru fundamen-
tal pentru viara crestini.” Intr-o astfel de abordare, doctrina crestini ar
putea fi perceputi ca libertatea pe care omul o are la dispozitie, sau ca
baza deciziilor morale, in timp ce viata crestini ar putea fi inteleasi ca
puterea de actiune. Nu existd o libertate mai expresivi decit aceea de a
actiona liber in numele libertitii.

Astfel, din perspectiva teologiei crestine, libertatea este un drept
fundamental oferit omului prin creatie. In raport cu Creatorul, libertatea

17 Emanuel DOBRIN,,Individualism and religious secularism in the context of religious
liberty and of conscience in the public mentality’, in Jurnalul Libertdtii de Constiinta, Nr.5,
2016, Editions IARSIC, Les Arcs, pp. 649-664, aici p.660.

18 Douglas J. MOO, Romans, NIV Application Commentary, Zondervan, Grand Rapids,
2000, p. 468.

19  Ioan Gheorghe ROTARU, ,Plea for Human Dignity’, Scientia Moralitas. Human
Dignity - A Contemporary Perspectives, The Scientia Moralitas Research Institute, Beltsville,
MD, United States of America, Vol. 1, 2016, pp. 29-43.

20 JIoan Gheorghe ROTARU,,Natura si scopul Legii Morale a celor sfinte Zece Porunci’,

in Pastorul ortodox, Editura Arhiepiscopiei Argesului si Muscelului, Curtea de Arges, 2015,
pp.318-322.
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este darul Acestuia, dar de care, ontologic, are parte fiecare om. Dar
pentru ci fiecare dar presupune responsabilitate, libertatea reclami o
conduitd morali si mai ales implici responsabilitatea acceptirii solutiei
mintuitoare a lui Dumnezeu. Puterea de a actiona inseamni posibilita-
tea asezdrii omului in spatiul faptelor credintei si pe urmele lui Hristos.

in abordarea problematicii constiintei, analisti, mai ales filozo-
fii se gisesc in imposibilitatea explicirii acesteia, astfel ci orice definire
este incomplectd. Pozitia este observatd si de Wadell, care mentioneazi
ci filosofia, in mod special partea axati pe analiza mentalului, prezinti
problema constiintei ca marele mister in fati ciruia se afla toti gindi-
torii secolului XXI.*' Cu alte cuvinte, actuala elitd filosofici nu giseste
explicatia potrivitd pentru ceea ce are fiecare om — constiinta! Un lucru
e cert, si anume ci libertatea de constiintd, afirmi Rotaru, face parte din
drepturile naturale ale omului.”

Ca urmare, o scurti reflectie asupra unor pozitii biblice referitoare
la constiintd ar putea clarifica aceasti dilema.

Integritatea de constiinti ca,frica de Domnul’si,,cuget”

In abordarea terminologici a lui Schulweiss, nu existi niciun termen bi-
blic ebraic care si traduci termenul ,constiintd”. Din aceasti cauzi, ceea
ce propune el, este ca terminologia,,constiinti” s fie tradusa prin,,frica de
Dumnezeu” (yirat Elohim).?* Autorul emite aceasti pretentie, deoarece in
perceptia lui, expresia ,frica de Domnul” se apropie cel mai mult de ceea
ce este constiinta. Exemplele aduse sunt moasele egiptenilor, Sifra si Pua
(Exodul 1:17), despre care se spune ci n-au omorit copii evreilor din
cauzi ci se temeau de Domnul. Se prea poate cid acest act de cruzime si fi
marcat negative vietile lor, astfel ci aceste femei au actionat in baza con-
stiintei lor, care s-a manifestat ca ,frici de Domnul”. Terminologia mai
este intdlnitd si in Leviticul 19:14, text in care se cere ,frici de Domnul”
in contextual raportirii la 0 anume clasi social.

21 Paul WADELL, Happiness and the Christian Moral Life: An Introduction to Christian
Moral Ethics, Rowman & Littlefield, Lanham, 2007, p.187.

22 Toan Gheorghe ROTARU, ,Religious liberty — a natural human right’, in Jurnalul
Libertatii de Congtiintd, Ganoune Diop, Mihnea Costoiu, Liviu-Bogdan Ciuci, Nelu Burcea
(coord.), Editions IARSIC, Les Arsc, France, 2015, pp. 595-608.

23 Harold M. SCHULWEIS, Conscience:The duty to obey and the duty to disobey, Jewish
Lights Publishing, Woodstock — Vermont, 2008, p. 54.



Reflectii teologice asupra libertitii umane 433

In analiza Noului Testament, termenul constiinti este exprimat
prin termenul grecesc,syneidesis’, tradus in limba romani prin,cuget” si
apare de doud ori in Faptele Apostolilor (Faptele apostolilor 23:1; 24:16),
de douizeci de ori in epistolele pauline (Romani 2:15; 9:1; 13:5; 1 Co-
rinteni 8:7,10,12; 10:25-29; 2 Corinteni 1:12; 4:2; 5,11; 1 Timotei 1:5,
19; 3:9; 4:2; 2 Timotei 1:3), de cinci ori in scrisoarea citre Evrei (Evrei
9:9,14; 10:2,22; 13:18) si de trei ori in prima epistold a lui Petru (1 Petru
2:19; 3:16,21). Apostolul Pavel isi exprimi integritatea de constiinti fo-
losind urmitoarele terminologii: curitia constiintei sau a cugetului (Fap-
tele apostolilor 23:1; 24:16; 2 Timotei 1:3), cuget sau constiintd luminat
de Duhul Sfant (Romani 9:1), mirturia cugetului sau a constiintei legatd
de sfintenia vietii (2 Corinteni 1:12).

Constiinta ca si capacitate interioari oferitd de Creator

in discutia despre ce este constiinta, Meadors o defineste ca un aspect al
constiintei de sine care produce durerea sau plicerea pe care o simte omul
in timp ce reflecti la normele si valorile recunoscute si aplicate. Pentru el,
constiinta nu este o voce exterioard, de afari, ci mai degraba o capacitate
interioard pe care Creatorul a oferit-o oamenilor pentru a se autocritica, un
mijloc de reinere morali pentru om.**

Aspectul evidentiat de Meadors pune pe tapet posibilitatea autoa-
nalizei. Avind Scriptura ca reper, precum si in baza revelatiei interioare,
fiecare om este capabil in a-si motiva constiinta la o analizi a sinelui. De
exemplu, in textul din Romani 2:15, apostolul Pavel discuta despre cu-
getul care se invinoviteste sau se dezvinoviteste ca urmare a modului de
raportare la lucrarea Legii lui Dumnezeu. Intrucit e o actiune interioar3,
constiinta poate f ingeleasé ca o capacitate agezatd de Creator in om, pen-
tru a reflecta si evidentia autenticitatea lucririlor Lui. In plus constiinta
se constituie intr-un filtru de neapirati trebuinti in evaluarea capacititi-
lor personale, precum si intr-o misuri de abstinent verbala.

Ins3, considerd Schulweiss, constiinta se afiseazi ca o intelepciune
a cirei origine si practicd sunt extrem de incurcate si, in acelasi timp,
extrem de pretioase. Ca origine, Schulweiss aseazi constiinta in izvorul
evreiesc al dreptului, eticii si teologici. Pentru el, e mai usor si exemplifice

24 Gary T.MEADORS,,Conscience’, in Evangelical Dictionary of Biblical Theology, Walter
A.ELWELL (ed.), Baker, Grand Rapids, 1996, 115.
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constiinta decit si o explice, astfel ci imaginile biblice descrise, sunt me-
nite a clarifica intelegerea terminologiei constiintei. In opinia lui, evreii
au inventat termenul matzpun, pentru constiinti. Termenul este derivat
din alt termen tzafun, cu insemnitatea de,ascuns”. Imaginea este integra-
te in sirbitoarea Pastelui evreiesc, care presupunea ciutarea matzah-ului
rupt anterior. ins3, ruperea matzah-ului, ciutarea matzah-ului ascuns si
mincarea acelui matzah la sfirsitul mesei nu avea benedictii sau cintiri,
Toate trebuiau ficute in ticere. Dar evreii au mai inventat si termenul
matzpen” insemnind ,busold’, termen derivat din aceeasi ridicini ca si
»ascuns’. Astfel, homiletic vorbind, consideri autorul, constiinta poate fi
inteleasi ca busola interioard ascunsi care ghideazi vietile noastre.”

Libertatea si integritatea culturii constiintei

In perimetrul culturii iudaice, observi Schulweiss, respectul profund
acordat curajului constiintei, creeazi in om o sensibilitate semnificativ
diferiti de conceptia conventionali a credinciosului religios. In timp ce
acesta sti pasiv, ascuns si tremurind in fata lui Dumnezeu si a Scripturii,
in cultura evreiasci, constiinta introduce un temperament religios activ
siinitiator si o relatie colegiali intre discipolul observant si autorul legii.”®

Analizind viata lui Moise, Schulweis observi ci pentru Moise,
constiinta este intermediarul dintre Dumnezeu si Israel. Inaceasti conceptie
relatia poporului cu Moise, cu Dumnezeu si relatia lui Moise cu Dumnezeu
capitd accente extrem de profunde. De-a lungul slujirii lui, Moise se
plaseazi la mijloc, apirind atit demnitatea lui Dumnezeu, ct si demnitatea
oamenilor lui Dumnezeu. Daci apirarea demnititii divine este inteleas,
mai putin explicabild pare a fi apirarea demnititii poporului. Daci in final
tot au plitit cu moartea, de ce se mai face Moise apiritorul lor. Din pricina
constiintei pe care o invoci si atunci cAnd std de vorba cu poporul despre
Dumnezeu, dar si atunci cind discutid cu Dumnezeu despre popor. Postura
lui este incredibil de curajoasi, il admonesteazi pe Dumnezeu din pricina
poporului, iar acestuia ii face reprosuri din cauza lui Dumnezeu. Reprosul
fatd de popor suni asa:, Agi ficut un picat foarte mare” (Exodul 32:30), iar
admonestarea lui Dumnezeu suni astfel:, Pentru ce sa se aprindi, Doamne,
ménia Ta impotriva poporului Tiu (Exodul 32:11).

25 SCHULWEIS, Conscience, p. 18.
26 Ibidem, pp.16-17,
27 SCHULWEIS, Conscience, pp.27-28.
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Constiinta il pune pe Moise in situatia de a se adresa lui Dumnezeu
ca un egal virtual. Parcd stau unul in fata altuia, Dumnezeu afirmind ca
Israel a tridat legea, in timp ce Moise pledeaza pentru apirarea inocentei
lui Israel. De-a lungul acestor relatiri rabinice, mai consider Schulweis,
se poate observa o antropologie religioasd unici evreiasci. Astfel, omul,
in cazul nostru, Moise nu este un instrument robotic al jocului lui Dum-
nezeu, ci mai degrabi o persoani inzestratd, tot de Dumnezeu, cu o dem-
nitate care il incurajeazi si se opuni Stapinului si si-i apere pe acuzati.
Interesant e ci Dumnezeu onoreazi comportamentul lui Moise.”

Insi integritatea constiintei nu permite pietatea preficuti, nu per-
mite redefinirea rdului ca bun §i nu permite trecerea usoard cu vederea
a evenimentelor tragice pentru a justifica dezlegarea lui Dumnezeu de
lume. Omul riu nu va fi agezat in postura celui bun, iar Dumnezeu nu
va fi acceptat doar ca unul care distruge.” Dar constiinta lui Moise vede
rezolvarea; omul riu poate devine bun, iar Dumnezeul distrugitor se
poate indura. Astfel, cAt timp mai existid posibilitatea trecerii din postura
de riu in cea de bun, constiinta naste oameni dispusi la a sta in spirturi,
oameni ca Avraam care mijloceste pentru oamenii din Sodoma (Geneza
18), oameni ca Moise care se interpun intre Dumnezeu i popor, oameni
ca leremia si Isaia gata de a sta in spirturd pentru cauza poporului. O
astfel de atitudine este surprinsa de Wadell in cuvintele:

Libertatea de constiinti este prerogativa bine cistigati a celor
care si-au asumat responsabilitatea formirii constiintei lor si
pentru dobindirea virtutilor. Libertatea de constiinti nu prece-
da, ci urmeazi un mod de viati in care persoanele au cultivat o
dragoste puternici si un angajament fatd de ceea ce este adevirat
si bun si un mod de viati in care au fost formate prin invititurile
si traditiile din comunititi morale. Limbajul libertitii ar putea
sugera ci, in asemenea momente, este la fel de usor si-i ignore
constiinta ca i si o urmeze.*

Ca urmare, Moise si altii ca el reprezinti imaginea omului care isi
urmeazi libertatea si integritatea constiintei, convins probabil, ci astfel,
va modela intr-o anumitd misuri si constiinta celor de 14ngi el. Prezenta
constiintei in om nu ar trebui si surprindi, afirm3i Naselly:

28 Ibidem
29 Ibidem, p. 36.
30 WADELL, Happiness, p.187.
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Nu ar trebui si v surprindi ci aveti constiintd. Ati fost ficuti
dupi chipul lui Dumnezeu si Dumnezeu este un Dumnezeu
moral, asa ci trebuie sd fiti o creaturd morald care face judeciti
morale. Si ce este constiinta daci nu strilucirea judecitii voastre
morale asupra dvs., a gindurilor si actiunilor voastre. O fiintd
morald s-ar astepta si faci auto-judeciti morale. Deci consti-
inta este inerentd in exprimarea intregii personalititi. Nu este
rezultatul picatului. Nu este ceva ce vor pierde crestinii dupi
ce Dumnezeu ii gloriﬁci‘ Aceasta inseamni ci Isus, care este
pe deplin uman, are constiintd. Spre deosebire de constiintele
noastre, insd, constiinta lui Isus se potriveste perfect cu vointa
lui Dumnezeu si niciodati nu a picituit impotriva ei.’!

Mai degrabi prezenta constiintei, libertatea si integritatea acesteia
relevd un caracter asemenea lui Hristos precum si certitudinea ci inci
mai existd repere. Atat timp cit omenirea are parte de oameni ca Moise,
mai existd sperantd pentru reabilitare.

Concluzii

Libertatea umanai si libertatea si integritatea de constiinti reprezinti ca-
racteristici fundamentale ale omului. Nu sunt imaginatii perfide, nici de-
viatii mentale sau pretentii exagerate si nefondate. Dumnezeu, in calitate
de Creator si sustinitor al creatiei, pune in om constiinta si ii oferi liber-
tatea ca aceasta si se poatd manifesta nestingheriti. Insi e clar, responsa-
bilititile sunt pe misura investitiei, iar omul devine responsabil pentru
modul in care isi foloseste libertatea si isi manifestd constiinta.
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Abstract: Student Integrity in the Context of Online School

The following article will focus on pursuing the study of teacher’s dignity in
the actual context. Until now, the attempt was to outline a teacher’s portrait,
whose goal is to be a part of student’s life with seriosity, integrity and dignity.
The study’s direction will be focused on the impact that the medical crysis
had over the school system and on how the teachers managed to stay active.
My opinion is that, in the current situation, the “to begin” meaning of the
word “education” has proved to be the continuation of what has been built
until now. The online education is seen differently from its classical form.
This article will follow this process from the perspective of teacher’s and
student’s integrity in the online environment.

Keywords: dedication, liberty, barriers, didactic communication, dignity

Preliminarii

Vom incepe prin a incerca si rispundem la doui intrebiri ce vizeazi con-
textul actual al pandemiei in care educatia elevului s-a mutat in mediul
online:

+ Cum ne pozitionim in astfel de situatii?

+ Putem vorbi de libertatea copilului in contextul scolii online?

Scopul educatiei, din perspectiva teoreticianului Constantin Cu-

cos, este acela de a instrui, de a adapta pe plan social, de a forma o jude-
cati liberi §i personali, acest scop fiind atins atunci cind individul ajunge
la acea autonomie care il face si fie stipan pe propriul destin si pe propria
personalitate.

1 Constantin CUCOS, Educatia exiologici. Dimensiuni si situare, astizi §i in perspectivd,

tezd de doctorat, Iasi, 1994, p. 28.
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In aceste vremuri de pandemie, scopul a rimas acelasi, dar adap-
tarea nu s-a ficut doar intr-un singur sens, cel al alocutorului, elevul,
deoarece si cadrul didactic s-a confruntat cu noutatea de a nu sti ce si
faca si cum si facd. Fiecare etapi, in contextul cunoasterii, ne-a propulsat,
dar cu pasi mici si siguri. Am observat pe parcursul experientei didactice
cd scoala este pentru unii copii toposul securizant in care se descoperi
si reusesc si patrundi in tainele cunoasterii. Acum, ne-am trezit fiecare
dintre noi in diferite spatii care dideau o notd de poveste fiecirei ore (de
la ciripitul pdsirilor, la plansul fragilor mai mici si pana la atentionarea
mamei printr-un glas apisat "FII ATENT/AY".

Viata, ca si lectia, este o cilitorie. La capitul invitirii este impori
tant ce am invitat. Poate fi desert sau oazi, depinde de tine cum gestia
onezi experienta. Interesant este ci in orice inceput trebuie si intelegi
cd nu e suficient si inveti, ci este important si inveti dezvitul, pentru a
ti se deschide cadrul descoperirii noului. Acesta este plusul experientei
online, o crizi priviti ca o oportunitate de transformare, ce ne-a scos din
zona de confort.

1. Definirea termenilor

Vom defini termenii din punct de vedere lingvistic (privind sinonimia
cuvintelor demnitate, integritate si libertate), dar ne dorim si cunoastem
sensul lexemelor si din perspectiva actului educational.

1.1. Conform DEX 98, termenul demnitate, imprumutat din lat.
dignitas, -atis, este definit astfel: a. Calitatea de a fi demn, atitudine dem-
ni; autoritate morald, prestigiu. ** Gravitate, miretie. b. (Mai ales la pl.)
Functie sau insdrcinare inalti in stat; rang.

Lexemul este un cuvint format prin derivare cu sufix de la adjec-
tivul demn folosit cu sensurile: a. Vrednic (de...). ** Capabil, destoinic.
b. (Despre oameni sau purtarea lor) Care impune respect; respectabil;
rezervat, sobru. Formatie savanti din lat. dignus (modificat dupi lemn <
lignum, semn < signum, etc.). Termenul intrd in relatie de sinonimie cu
integritate, credincios, luminos.

1.2. Integritatea presupune demnitate’, verticalitate, lipsi de
compromis, iubirea adevirului, libertatea de exprimare, in schimb, acesta

2 Ioan-Gheorghe ROTARU, “Plea for Human Dignity’, Scientia Moralitas. Human
Dignity - A Contemporary Perspectives, The Scientia Moralitas Research Institute, Beltsville,
MD, United States of America, Volume 1, Year 2016, pp. 29-43.
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intri in relatie de antonimie cu notiunea de superficialitate (cu referire la
lipsa unui sistem de valori bine conturat).

Copilul are dreptul la integritate fizici §i psihici, in sensul inter-
dictiilor de supunere la tratamente degradante, pentru ci acestea sunt in
contradictie cu scopul educatiei elevului in cadrul scolii.

Integritatea, raportindu-ne la invititura biblici din care aflim ci
cele zece porunci date de Dumnezeu® se insumeaza in doud invitituri
(Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau,
cu tot cugetul tiu si cu toatd puterea ta’; iatd porunca dintdi. / lar a doua
este urmdtoarea: ,Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti. ,Nu este altd
poruncd mai mare decdt acestea.” - Marcu 12:30,31), presupune autentici-
tatea fieciruia dintre noi cu propria sa persoani, dar si cu alte persoane.
Teremia Rusu afirmi ci integritatea in societate, pentru a fi autentici,
trebuie si aibd la bazi relatia omului cu Dumnezeu: ,Cel care triieste
fird ipocrizie, onest cu Dumnezeu, va fi onest si in societate, sau la locul
de muncid’* Astfel, integritate inseamni colegialitate, demnitatea lucrului
bine ficut, respect, loialitate, tolerant3, iar scoala trebuie si cultive un
mediu propice pentru cercetare/descoperire si responsabilitate profesi-
onali si sociali.

Profesorii sunt exemple, fie pozitive, fie (din picate) negative, Pen-
tru ca un profesor si fie un exemplu de om integru este necesar ca acesta
sd fie respectat de citre elevii sii, calitatea relatiei elev-profesor fiind le-
gatd de expectantele elevilor, de telul lor in viatd, de gradul de integrare
in mediul colegial, de motivatiile personale, de stima de sine, de succesul
educational, dar si de gama de emotii triite si implicarea activi, de per-
ceptia actului educational si de perceptia sociald a scolii.

1.3. Lexemul libertate

Potrivit art. 4 din Declaratia Drepturilor Omului si Cetiteanului
din 1789, ce face parte din Constitutia Frantei, se dispune: ,Libertatea

3 Idem, “Natura si scopul Legii Morale a celor sfinte Zece Porunci’, Pistorul ortodox,

Editura Arhiepiscopiei Argesului si Muscelului, Curtea de Arges, 2015, pp. 318-322.

4 Teremia RUSU, ,A,Echitatea in relatiile angajat — angajator din Romainia : O perspectivi
teologici si sociali’. In MURZEA, Cristinel, Carmen Adriana GHEORGHE, Emanuela-
Laura DAVID & Nelu BURCEA, Dreptatea — abordare juridica, politicd, sociali si teologicd,
Lucririle Conferintei 30-31 octombrie 2012 la Bucuresti, Editura Universitari, Bucuresti,

2012, pp. 81-91.

5 C.CEOBANU,,Managementul clasei de elevi’, in volumul: Constantin Cucos (coord.)
Psihopedagogie pentru examenele de definitivare si grade didactice, editia a III-a, Editura
Polirom, Iasi, 2008, p.264.
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consti in a putea face tot ceea ce nu diuneazi altuia. Exercitiul drepturi-
lor naturale ale fiecirui om, nu cunoaste alte limite, decit acelea care sunt
necesare altor membri ai societitii, pentru a se bucura de aceleasi drep-
turi”® Vom pleca de la aceastd definire a libertitii in raport cu constringe-
rile sociale, stiind ci se omite raportarea libertitii la limitele individului.

Libertatea are un impact puternic asupra individului, deoarece
reprezintd un bun indicator de testare a propriilor limite si implicit de
asumare a sinelui prin raportare la evenimentele exterioare.”

Consider ci, in acest context libertatea poate avea conotatii negati-
ve din cauza mediului in care creste si cu care se confrunti elevul, acesta
fiind retinut in incredintarea a ceea ce simte. Sinele inseamni libertate,
neavind incredere in sine, acesta ajunge si se considere insignifiant, cre-
zind ci el nu poate avea o pdrere, ci nu conteazd ce simte, ce trdiri inte-
rioare are. Doar atunci cind este ajutat si devind parte din intregul care
inseamni relatia ternari copil — familie — scoald, acesta cistigd increderea
in sine i scapi de complexul nesigurantei, dar, in acelasi timp, poate piet-
de libertatea exprimirii naive a virstei. In dezvoltarea armonioasi a unui
copil este importantid simbioza dintre sine si scoald, pentru a intelege cine
este si ce rol are In societate, empatia cadrului didactic devenind o formi
de rezistentd impotriva ignorantei si a superficialitatii.

2. Cazuistica

Incepe un nou semestru, noi strategii, 0 noud viziune asupra abordarii
textului, astfel inci, elevii clasei a VIII-a si se simtd pregatiti la sfirsitul
ciclului gimnazial. Ne confruntim din nou cu lipsa implicirii parinti-
lor in educatia copiilor, uneori avind impresia ci barca in care au pornit
acesti copii la drum este in deriva. Ni se cer planuri de combatere a ab-
senteismului, a violentei de orice tip. Dar ce facem pentru a-i ajuta si iasi
din mediul care {i tine captivi intr-o lume limitatd (poate ei sunt fericiti in
aceasti capsuld, nestiind ci dincolo de barierele socio-materiale e o lume
in care pot avea visuri, idealuri). Vorbim de integritatea acestor copii care
nu stiu ci au dreptul la educatie, mincare, sinitate, s.a., ei stiu doar si se
multumeasci cu ce au i si munceasci de la virste fragede. Daci am reusi

6 Norberto BOBBIO, Liberalism i democratie, Editura Nemira, Bucuresti, 2007, p. 42.

1.7 Mirela-Beatris MUNTEANU,, Libertatea religioasi vs toleranta’, in Jurnalul Libertatii
de Constiintd, Editions IARSIC, Les Arcs, France, 2015, p.78.
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s il integram in intregul scolii, ceea ce nu presupune ruperea de familie,
deoarece el este parte a lumii sale naturale care este pentru el spatiul se-
curizant, am salva un suflet de la ignoranti, resemnare si autosuficienti.
Uneori acesti copii sunt incapabili sd isi asume libertatea de a iesi la su-
prafatd, fiind coplesiti de sentimentul de indoiala si neputinta.

Educatia se bazeazi pe egalitate, respect reciproc si libertate, astfel
incit, numai in acest mediu un copil poate si se desprindi de mediul
nociv, doar ajutat si se integreze intr-un alt spatiu fird a simti presiunea
ruperii de mentalititile mediului natural. Aceasti desprindere de mediul
creat in familie nu inseamni pierderea identititii.

A venit ziua de 8 martie. M uitam la ei cu citd bucurie oferd cu
sinceritate o felicitare sau un martisor lucrat de ei cu diruire. Chiar daci
cuvintul pe care il aud des in mediul familiei este nu ne permitem, ei stiu
sd se bucure de lucrurile simple, iar in compunerile in care li se cere si
contureze portretul mamei, acestia o descriu ca fiind cea care se sacrifi-
cd pentru ei. Ne facem planuri pentru perioada Scoala Altfel, unde vom
merge si ce vom vizita... dar, dupd doar o siptimind, perspectiva asupra
vietii se schimbi, deoarece din cauza crizei de sinitate scolile sunt inchi-
se, educatia transferindu-se in mediul online.

Ne reorganizim si incercim si gisim o solutie si ne continuim
activitatea online. Ne confruntim cu situatii diferite, pentru ci sunt elevi
care nu au acces la gadgeturi si nu au nici internet, dar sunt si unii elevi
indolenti, dar nu pentru ci nu au posibilitatea, ci pentru ci stiu ci nu li
se pun absente si nu le putem pune note pe activitatea online. Pe de alti
parte, copiii silitori si preocupati de invitare si descoperire, si in aceastd
perioadi fac tot posibilul si nu rimini cu materia in urmi, astfel i, unii
dintre ei se urci pe gard pentru a avea semnal. intr-o zi, o fetitd din clasa
a VI-a mi-a trimis un mesaj in care m-a rugat si facem ora mai tirziu
pentru ci dimineata este frig si ea trebuie si meargi pe deal pentru a
avea semnal. Mi s-a rupt sufletul in doui, gindindu-ma cit de frumos a
definit acest copil integritatea lucrului bine ficut indiferent de sacrificii.
Avea libertatea si nu intre, in contextul in care unii elevi au profitat de
semnalul slab din zoni.

O alta situatie antinomici este a unui elev din clasa a VIII-a care
nu intra la ore pentru ci i se pirea plicitisitor. Intrebat fiind daci nu ii
pare riu ci a lipsit la aceste ore, nota de la evaluarea Nationali fiind mic3,
acesta a rispuns ci pentru el este suficient, iar scoala il cam plictiseste,
in schimb pe facebook are ce si vadi. M-am intristat stiind capacitatea
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intelectuald a acestui elev, dar pentru faptul ci a fost lisat in grija bunici-
lor, nu a reusit sa se redreseze, dimpotrivi, libertatea instituitd de bunici
l-a ficut si piardi directia. Bitranii sunt bine intentionati, dar nu reusesc
sd 1i integreze emotional in noul spatiu familial. Astfel, apar aceste de-
zechilibre emotionale, iar copiii isi pierd scopul, triind, de multe ori, fird
reguli, fird a da socoteald pentru ceea ce fac si ce spun.

Am inceput orele online increzitoare ci voi reusi s mobilizez co-
piii si in acest context, dar, dupa doar o siptimind, mi s-a confirmat incd
o dati ci cel dedicat nu are nevoie de restrictii. Integritatatea cadrului
didactic, in acest context al pandemiei, a fost rezultanta libertitii de a
alege sd faci sau sd nu faci. Asta nu inseamna ci nu te gindesti daci ceea
ce faci ajutd sau nu. Din nefericire, de multe ori ne concentrim pe "a face”
(fiind atenti la superiori) si nu pe "a fi” — a fi liber, a fi lider, a fi cel mai
bun, a fi corect, a fi integru, a fi responsabil, deci a fi un model de urmat,
facind referire la definirea termenului a face si prin a spune (cuvintul este
o sabie cu doui tiisuri). Putem intrupa o lume in cuvint, conferind pu-
tere de sugestie si viziune, dar, in acelasi timp, putem distruge suflete prin
folosirea cuvintelor in mod necugetat (invitarea este un proces si pentru
dascil, avem multe de invitat si de la elevi).

Fiecare a inteles ce a vrut atunci cind am fost determinati s susti-
nem orele online. Am ficut un orar cu elevii, dar participau la orele in-
teractive maximum 11 elevi. Am impartisit din dezamigirea triitd si
colegilor mei, iar o doamni profesoari, cu arogantd mi-a spus ci la orele
ei prezenta este de 100%. Spre surprinderea mea, am aflat ci dumneai
posteazi fisele si apoi intreabd dacid sunt prezenti copiii, astfel incit, mi-
am dat seama ci fiecare intelege prin a face ore online ceea ce doreste.

M-am intristat, am ficut o retrospectivi gindindu-mai unde este
problema si mi-am propus si rispund la doud intrebiri:

+ Care este de ce-ul personal?
+ Cum poate f1 invitarea vizibili?

In incercarea de a rispunde la intrebirile puse, am inceput si pat-
ticip la dezbateri despre educatia online si am inteles ci rispunsurile sunt
la noi, nu trebuie si le caut la altii. Unde sunt probleme sunt si solutii,
pot fi pireri si nu solutii gresite. Trebuie sa stim ce nu stim, invitarea
profundi insemnind s inveti si te dezveti de ceea ce nu ai nevoie si si te
redescoperi. Schimbarea vine din interior, important este sd ai o strategie
si si realizezi c3, daci o iei pe cont propriu, costurile sunt plitite de copii.
Contaminarea de la celilalt provoaci transformiri si doar impreuni poti
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crea conexiuni si la nivelul emotiei. A filaolaltd conectati de aceleasi tinte,
are ca rezultantd o experientd eficienta.

Aceasti perioadi ne-a ajutat in comunicarea cu elevii si pentru ci
s-au spart barierele autorititii cadrului didactic care, poate, il inhibau pe
copil. S-a creat o relatie bazatd pe libertatea de a interveni, de a spune ce
gindesti fira s iti fie fricd ci ai gresit, cu alte cuvinte profesorul si elevul
au acelasi scop, interesele lor fiind orientate in aceeasi directie. S-a estom-
pat presiunea esecului elevului, profesorul fiind preocupat de asimilarea
cunostintelor prin descoperire. Educatia a devenit nonintruzivi, elevii
invitind si caute informatii, uneori, fird si fie indrumati de un cadru di-
dactic, astfel ci scoala nu mai este locul privilegiat, ca si spatiu fizic, unde
se produce invitarea. Ne-am confruntat cu situatii in care am schimbat
rolul profesorului cu cel al elevului, prin faptul c¢i am fost instruiti de
acestia cum si folosim gadgeturile si am ingeles ci scoala este despre ce
invatim unii de la altii.

Important este cum facem fatd schimbirilor si cum ne adaptim
acestora, De Corte® vorbeste de competentele adaptive care presupun
invitarea situationald si coloborativi de tip constructivist, considerind
cd este importanti orientarea citre asimilarea componentelor cognitive
(planificarea si monitorizarea procesului de rezolvare a unei sarcini),
afective (emotii si atitudini fat3 de un subiect) si motivationale (mentine-
rea atentiei si convingerii pentru a finaliza cu succes o sarcin). In schimb,
abilititile noncognitive (socioemotionale) reflecti motivatia, perseve-
renta, capacitatea de autocontrol, imaginea de sine pozitivi, creativitatea,
intelegerea i exprimarea emotiilor.” Dacd am reusit si realizim un echih
libru intre aceste abilititi si si facem ca elevii sd se simta confortabili si
motivati ci sunt capabili si rezolve sarcini si in acest context, cred ci am
reusit si fim productivi atit in sens cognitiv, ct si emotional (atit cit ne
permite contactul vizual limitat de un ecran).

3. Avantajele activititii online

In conditiile date, scoala online a fost o provocare atit pentru elevi si pro-
fesori, cit si pentru pirinti, deoarece este un concept nou, care necesitd

8 E.DECORTE, & J.E.FENSTAD (eds.), From information to knowledge; from knowledge
to wisdom: Challenges and changes facing higher education in the digital age. (Wenner-Gren
International Series, Volume 85). London, UK: Portland Press, 2010, p. 134.

9 Citilina ULRICH, Invitarea prin proiecte. Ghid pentru profesori, Editura Polirom, Iasi,
2016, p. 154.
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un anumit timp de acomodare. Ne-am trezit in fata unei noi provociri,
scoala din mediul online prezentind avantaje si dezavantaje, insi preta-

bild noii situatii. Asadar, raportind-o la aceastd perioadi de pandemie,
dorim si evidentiem avantajele din prisma elevilor, a pirintilor, dar si a
cadrelor didactice.

3.1. Avantajele consemnate de pirinti

+

+

orarul este mai flexibil;

profesorul poate acorda mai multd atentie fiecirui elev in parte, in
functie de nevoile si interesele de invitare ale acestuia;

dezvolti creativitatea privind proiectarea curriculari prin utilizarea
informatizirii;

dezvolti competentele digitale;

ajuti la crearea unei invitari colaborative;

dezvoltitrisiturile de personalitate asociate caracterului- respectul
de sine, respectul fata de ceilalti, punctualitatea, integritatea etc.;
permite schimbul de bune practici prin accesul la platforme
educationale diferite;

oferi posibilitatea elevilor de a continua studiile de acasi;

cadrul didactic poate explora noi moduri de invitare;

se castiga timpul pierdut prin blocajele in trafic.

3.2. Avantajele consemnate de elevi

+

are avantajul de a ne aduce pe toti impreund (chiar daci in fata
monitorului) si de a pistra o conexiune cit de cit umani cu
profesorii si colegii;

oferd oportunitatea de a nu pierde materia si de a nu o recupera
ulterior;

majoritatea profesorilor au renuntat la clasicul mod de predare
in favoarea abordarii unor subiecte mai de actualitate ori mai de
interes pentru generatia noastra;

se pune accent pe exprimarea opiniei personale si a sentimentelor
proprii;

primim proiecte care ne dau ocazia si ne punem in valoare
originalitatea si si colaborim cu ceilalti colegi;

majoritatea profesorilor au devenit mai relaxati, mai umani si
pun mai mult accent pe interactivitate dacit pe acumularea de
informatii;
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+ petrecerea timpului impreund cu familia a dus la consolidarea
relatiilor;

+ calitatea materialelor didactice elaborate de citre profesori;

+ beneficierea de timp liber, ceea ce a dus la (re)descoperirea
pasiunilor;

+ flexibilitatea programului.

3.3. Avantajele consemnate de cadrele didactice
+ invitarea utilizirii noilor tehnologii;
+ diversificarea continuturilor si strategiilor didactice;
+ acordarea unui loc mai important consilierii elevilor si relatiei cu
acestia.

4, Limitarile §colii online

Perioada aceasta a adus schimbdri mult asteptate, greu de pus in practica
pani acum, ceea ce a ficut, ca orice schimbare relativ brusci, si aiba si
dezavantaje. Multi pirinti, dar si profesori, considera ci in aceasti perioa-
da scoala online a fost un compromis care i-a ajutat pe copii si fie conec-
tati cu scoala, dar nu doresc ca invitimantul si se mute in spatiul virtual
si pentru ci scolarii §i prescolarii au nevoie de interactiune vie cu colegii
si cu profesorii. Un psiholg scolar, fiind intrebat care sunt avantajele si
dezavantajele invitimantului online, a rezumat, in citeva cuvinte, astfel:
ingridire, artificial, oboseald, neatractiy, stres si, probabil, un riu necesar.

4.1. Limitari din perspectiva cadrelor didactice

+ s-a lucrat greu, deoarece unii elevi nu au mai accesat pind acum
astfel de instrumente digitale;

+ nu participi toti elevii si poate pentru ci lipseste sentimentul de
apartenentd la grupul clasei, dar si pentru ci le lipseste motivatia
de a invita;

+ conexiunea slabi la internet si a problemelor tehnice;

+ lipsa interactiunii directe, deoarece unele sentimente nu pot fi
transmise prin intermediul ecranului monitorului;

+ Insusirea materiei este mai dificili, deoarece necesiti un studiu
individual foarte mare;

+ elevii se concentreazi mai greu din cauza oboselii;
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deranjarea orelor de anumite sunete din fundal sau de interventia
parintilor in a-i disciplina pe copii;

in familiile cu mai multi copii, uneori, este necesard partajarea
device-urilor;

lipsa interactiunii si a jocului din pauze cu colegii.

4.2. Limitdri din perspectiva parintilor

+

+

prea multe ore petrecute in fata calculatorului;

absenta unui sistem coerent de formare a profesorilor pentru
predarea online;

dorinta unor profesori de a le da un numir mare de teme;

nu este o metodi buni de educare a copiilor, in special in educarea
inimilor acestora;

lipsa de emotie si de interactiune in mod direct;

libertatea de a se misca in voie, de a comunica si relationa, de a se
misca in pauze;

multi elevi nu dispun de dispozitive inteligente sau acces la regele
de date, elemente absolut necesare desfisuririi invitimantului la
distanta.

4.3. Limitari ale elevilor

+

+

calitatea audio-video deficitari;

multitudinea de platforme de videoconferinti utilizate a devenit
uneori obositoare;

dependenta de o conexiune stabili la internet;

imposibilitatea cadrului didactic de a verifica atentia acordati de
citre intreaga clas3;

lipsa contactului cu profesorul, ceea ce a insemnat pierderea
informagiei sau neingelegerea acesteia de elev;

dificultiti in a efectua evaluarea prin interactiunea simultani a
profesorului si a elevilor;

statul in fata calculatorului pentru o perioada indelungati de timp,
de multe ori a dus la oboseali sau dureri de spate;

lipsa activititilor practice/de laborator efectuate de citre elevi.

Analiza privind experienta scolii online a demonstrat ci aparitia

unor fenomene medicale si sociale noi pot perturba procesul educational.
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S-a dovedit ci s-a schimbat pozitia socio-culturali, comunicarea dintre
profesor si elev fiind mai facili si datoriti abilititii cadrului didactic de a
se adapta. Unii dascili au reusit si facd invitarea facili realizind activititi
cu risfringeri in formarea caracterelor. Integritatea lucrului bine ficut
a cadrelor didactice stimulative s-a resimtit in exteriorizarea gindurilor,
elevii sustinind ci nu s-au simtit obligati s invete de dragul de a invita.
S-a creat un dialog liber si spontan intre profesor si elev, punindu-se
accent pe pricepere, intelegere si punerea de intrebiri. In interactiunea
dintre pirtile implicate, s-a observat ci respectul presupune respectarea
demnititii si in acest context.

Dar suntem constienti ci au fost i profesori care nu s-au adaptat
noilor cerinte din diverse motive. Asumarea responsabilititii presupune
actionarea chiar daci situatia este neclard si chiar criticd. A fi un dascil
integru inseamnd sd ai curajul si iesi din zona de confort si sd iti doresti si
schimbi - mentalititi, obiceiuri, superficialitatea, delisarea. Nu e usor si
fii un model, pentru ci presupune si ai in bagajul tiu un set de valori dupi
care te ghidezi. Am fost provocati nu doar la nivelul propriilor competente,
ci ne-am reconstruit strategiile motivationale si de facilitare a invitirii. Am
incercat si ne reorientim atentia spre includerea emotiei, folosindu-ne de
spatiu, timp si resursele invatirii specifice contextului dat.

Scoala on-line nu este si, probabil, nu va putea f1, o alternativi sau
o solutie pentru a suplini sau inlocui ,scoala de dinainte’, dar a fost o
solutie prin care s-a dorit a tine copiii conectati la activitatea de invitare.
Enuntarea dificultitilor cu care s-au confruntat elevii, dascilii si chiar
parintii poate fi o sarcinid de viitor prin care se deschide o fereastra spre
un cAmp inci neexplorat. Scoala poate fi un punct marcant si in aceasti
cilitorie marcati de necunoastere, dar bazati pe descoperire, deschizind
noi perspective,

Concluzii

Libertatea e un lucru dorit de toati lumea, dar se intdmpla si nu con-
stientizim mereu pericolele pe care le implici, deoarece a fi liber presu-
pune si accepti ci libertatea ta se termind acolo unde incepe a celuilalt.
Inseamni si iti asumi rispunderea propriilor fapte, deoarece o alegere
gresitd poate demola ce ai clidit, iar atunci cind ne dorim si reparim,
realizim ci uneori este prea tirziu.
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Asa cum am observat, fiecare are libertatea de a se asocia unui
grup, de a se exprima liber, de a alege ce considera ci este mai bine pentru
el, dar pentru a fi liberi, trebuie si respectim adevirul. Important este
cd dascilii si inteleagi care este rolul lor in acest context al libertitii si
integrititii copilului. Inainte de a-i ajuta pe ei, trebuie noi, formatorii de
caractere, sd ne asigurdm ca avem un set de valori, de norme etice siocone
duita profesionali si personalid. Avem libertatea de a fi integri sau nu, dar
demnitatea cadrului didactic in contextul educatiei presupune onestitate,
adevir, colegialitate, respect si responsabilitate. Suntem cu totii, elev-pi-
rinte-profesor, responsabili pentru sustinerea integrititii in procesul de
invatare, deoarece invatarea poate schimba destine, comportamente, iar
cooperarea duce la transformari.

Scoala online a demonstrat ci dascilii care isi iubesc profesia pot
si isi facd datoria indiferent de conditii, si fie creativi si pot si se adap-
teze atunci cind situatia o cere. Doar impreund, cu mainecile suflecate,
cu experientd de invitare si cu o echipi care merge in aceeasi directie,
putem transforma o perioadi incerta intr-o oportunitate de a ne perfec-
tiona. Cadrul didactic este reperul si primul exemplu al elevului si chiar
al familiei, dar in aceastd echipi balanta poate fi echilibrati de pirinti
(s-au vazut rezultatele atunci cAnd s-a creat un parteneriat autentic intre
parinti si profesori).
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Abstract:,,Do Not Kill”: Violation of the Prohibition / Commandment
and Its Consequences (Reflections on the Novel,,Drama of the House of
Timoteu” by Mircea Streinul)

The article proposes a conceptual retrospective of the term shadow in
psychoanalysis, defining the fable of the novel that follows the biblical
prescription of the supreme sin of «don't kill» and the conflicting experiences
of the characters. In this article we explore the tellurium imaginary in the
novel Drama of the house of Timoteu by Mircea Streinu, the multifaceted evil,
the diabolical characteristics of the characters and the description of nature
in negative terms. By emphasizing “do not kill” we try to prove that killing is
the most abominable fact, which demonstrates man’s lack of humanity.

Keywords: good, evil creation, shadow, sin, «don’t kill»

Date biografice. Niscut la 2 ianuarie 1910 in Cuciurul Mare, Cerniuti,
una dintre cele mai mari comune cu vreo 8000 de locuitori ai sii, din
Bucovina. Tatil siu era preot, Gavriil Streinul, iar mama Olimpia Strei-
nul (Sandru). Invati la scoala din Cuciurul Mare. Aproximativ cind el
avea 12 ani, i-a murit tatil, dram3 care l-a marcat deplin. Din 1922 a
urmat cursurile liceului,, Aron Pumnul” din Cerniuti, locuind ca fiu de
preot, la Internatul Eparhial ,Mitropolitul Nectarie”. in timpul liceului
apar primele manifestiri literare a lui M. Streinul care a activat in cadrul
societitii culturale Steluta. Dupi absolvirea liceului studiazi intre 1928-
1932 la Universitatea din Cerniuti teologia, urmand simultan si literele,
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filosofia si dreptul. Debuteazi in Junimea literard 1929 cu un fragment
de roman intitulat Van Palos. Cu alti colegi si anume Nicolai Rosca,
Nicolai Pavlovici, Teodor Plop publici unicul numir al Caietului celor
patru. Dupi acest text vor umbra poezii, articole §i recenzii in aceeasi
revisti sau in Glasul Bucovinei si Calendarul. In 1931 il cunoaste pe Ion
Rosca, se intilnesc la Cercul literar Arboroasa unde proiecteazi o miscare
literard numita Iconar, impreuni cu Gheorghe Drumur, Gh. Antonivici,
Neculai Pavel, Iulian Vesper, Ghedeon Coca, Theofil Lianu. in domeniul
literaturii s-a afirmat ca poet, eseist si prozator.

Aprecieri ale contemporanilor sii. Referindu-se la Mircea Strei-
nul, Mihai Cazacu spunea ca acesta avea necesitate,, de a trii viata ca o
jertfd™, jar Camil Petrescu spunea ci Mircea Streinul a fost,0 aparitie de
un dinamism literar aproape inci neintélnit pini atunci. Inainte de a pu-
blica cea dint4i brosuri, era un sef de scoali cici a impins atentiei tuturor
o pleiadi intreagi de scriitori bucovineni. Nu stiu daci va rimine ca poet,
dar sint convins ci nimic nu egaleazi in epica telurici romineasci intdia
jumitate a romanului Casa Timoteu... De cite ori il intilneam eram sfasi-
at de regretul ci se stinge pe picioare cel care ar fi trebuit si fie pentru 100
de ani cel mai de seami romancier al rusticului romanesc”. Miron Radu
Paraschivescu preciza ci Mircea Streinul era,continuu nemultumit si re-
voltat, a cirui operi — fie poezia, fie proza — se vroia mai mult inovatoare,
putitoare a unui suflu existential teribil, dincolo de regulile si conventiile
speciilor sau ale momentului istoric”®, Mircea Streinul se stinge la varsta
de 35 de ani de tuberculozi.

A scris romanele Guzli sau Tsui-Tsui (1940), Drama Casei Timo-
teu (1941), Lupul din Tara hutulilor (1941), Oameni de noapte (1942),
Pravalia diavolului (1942), Soarele risare noaptea (1943), Bdieti de fata
(1944), Istorie a literaturii romane. Indrumar pentru tineret (1941).

Am ales acest titlu ,Sd nu ucizi”: incdlcarea interdictiei/poruncii i
consecintele ei deoarece este definitoriu pentru intregul roman, care de
la debut pani la final contine prescriptia biblici a picatului capital ,de a
nu ucide”. Conceptia crestini sustine ideea ci doar creatorul suprem —
Dumnezeu — ofera viata si doar El este in drept de a o lua inapoi. Oricine

1 Mircea Diaconu, Mircea Streinu. Viata si opera, Editura Institutului Bucovina-Basarabia,

Tasi, 1998, p. 61
2 Idem
3 Ibidem, p. 62
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intervine in acest lant al existentei primeste pedeapsa binemeritati, daci
nu prin el insusi, atunci prin urmasii sai. Debutul romanului ne aduce in
prim plan spinzuritoarea cu detaliile descrierii si pregitirii ei, destinati
unui condamnat care a ucis. Inochent Timoteiu, nu e un condamnat oa-
recare, ci unul care inspira mila si compasiune, este in floarea vArstei, are
24 de ani si este acuzat de uciderea tatilui siu. Criticul literar Nicolae
Havriliuc, cel care a scris o monografie dedicatd personalititii si operei
lui Mircea Streinul Mircea Streinul. Omul si opera (Bucuresti, Arc, 2000,
2006) consideri acest roman o rescriere fragmentari a mitului, lui Oedip
intr-o varianti modernd’, idee preluati de la Perpessicius®, pentru ci in
final, personajul central Maftei Timoteiu (care e fiul lui Inochent Timo-
teiu) orbeste. Nu miturile antichititii ar trebui ciutate in acest roman,
este pirerea noastri, ci povetele si intAmplirile biblice. Deoarece pornind
de la titlul romanului Drama casei Timoteu, se anticipeazi destinul unei
succesiuni de generatii, tributare acestei firidelegi, nu in zadar romanul a
fost calificat de citre Nicolae Havriliuc,,un roman de familie”.

Prin debutul romanului cu o spinzuritoare, se anuntid dublul pi-
cat a lui Inochent Timoteiu, uciderea tatilui siu — Toader Timoteiu — si
faptul ci a ldsat-o insdrcinati pe verisoara sa, rudi de prim rang, Cuplare
interzisi de dogmele bisericii. Incestul e un detaliu semnificativ pentru
evolutia naratiunii, pentru ci schimbarea singelui urmasilor Timoteilor
va constitui obsesia vietii lui Maftei Timoteiu, incercind astfel si repa-
re greseala tatilui siu. Condamnatul Inochent Timoteiu nu are ipostaza
unui criminal odios. Aspecte ale infitisirii si caracterului siu cum ar fi
blandetea ochilor, calmul si stipanirea de sine, firea meditativ-contempla-
tivi, resemnarea, virsta destul de tiniri, caracterul introvertit, stirnesc
empatia si compasiunea functionarilor inchisorii. Directorul inchisorii,
care sperd In van si asteaptd gratierea pentru acest condamnat exclamai
cu uimire:,,— Cum de ti-ai ucis tatil, mii biiete, ci doar esti om Intreg si
cu judecatd?”. Aceeasi mili si compasiune este exprimati de ciliul siu,
care este destul de dur in majoritatea cazurilor, nu si de aceastd dati:
,— Siracu’ biietan. Are ochi atit de blanzi... cum de a ucis?”®. Motivul
uciderii rimine o enigmi, iar din spusele condamnatului aceasti enigma
se amplifici tot mai mult: ,— Da. Am si va spun. L-am ucis, fiindci am

4 Nicolae Havriliuc, Mircea Streinul. Omul si opera, Bucuresti, Arc, 2000, p. 236.
5 Mircea Streinul, Drama Casei Timoteu, Chisindu, Cartier, 2018, p. 13.
6 Ibidem, p. 14
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luptat cu diavolul (...) Iatd, v-am spus taina. Si, de aici, incepe alti taini,
pe care n-o mai pot spune, fiindci n-o stiu. Fiindcd nimeni nu poate s-o
stie. Nimeni... Numai Dumnezeu!"’.

Mircea A. Diaconu in studiul Mircea Strdinul. Viata si opera (1998)
compari rispunsul condamnatului Inochent Timoteiu cu cel oferit de un
oracol, cici:,,gura sa transmite parci un mesaj striin, neinteles, formulat
ambiguu, intr-un fel de transi” (...) ,este un rispuns obscur, criptic in
spatele ciruia nu se afli dezviluirea unei cauze concrete, ci o taini care
poate f1 reiterarea mitului antic, dar care poate — tot atit de bine — si se
ofere, generoasi, interpretirilor psihanalitice, ori care ar avea in vedere
absurdul si logica creatiei aflate sub amprenta divinitiii™,

Cert este ca Inochent Timoteiu a fost ispitit de Cel riu si ci ii res
zervd dreptul lui Dumnezeu de a fi arbitru al acestei crime. Un alt detaliu
semnificativ este locul odihnei de veci a condamnatului Timoteiu, care
potrivit traditiei crestine std sub semnul stigmatizirii continue. Cel care
a ucis este ,inmormantat sub gard, in afara cimitirului, laolalti cu hoituri
de ciini si pisici”. Detaliile paricidului lui Inochent Timoteiu si explicatip
ile lui au intrat in vizorul criticilor literari. In capitolul dedicat lui Mircea
Streinul din studiul Mitteleuropa periferiilor, Cornel Ungureanu propune
o definitie a diavolului modern care este O fiintd bastardi, un ispititor
lipsit de titlurile de noblete a lui Dumnezeu!”. Tot in acest context, criti-
cul literar se intreabi:,De ce Inochent Timoteiu s-a luptat cu diavolul? El
ar fi fiul unui tati care il refuza pe Dumnezeu? Am putea banui acest lu-
cru, fiindcd Inochent refuzi impirtisania”. Referindu-se la moartea pera
sonajelor din romanele lui Mircea Streinul, Cornel Ungureanu constatd
cd moartea este cea care curmi imperios statutul demonic al acestora:
,Una dintre trisiturile literaturii lui Mircea Streinul este fericita intal-
nire cu moartea. Cel ucis (cel care moare lovit de mina fratelui) este un
fericit. Daci Diavolul este, prin definitie, o fiintd bastarda, bastarzii din
romanele lui Mircea Streinul sunt fericiti si se desparti, prin moarte, de
diavol. De statutul lor demonic™°,

Spanzuritoarea personajului central nu curmi firul narativ, de
acum incolo este urmairiti traiectoria lui Mafteiu Timoteiu, cel care este

7 Ibidem, p.17

8 Mircea Diaconu, Mircea Streinu. Viata si opera, Editura Institutului Bucovina-Basarabia,
Tasi, 1998, p. 123.

9 Mircea Streinul, Drama Casei Timoteu, Chisiniu, Cartier, 2018, p. 20.
10 Cornel Ungureanu, Mitteleuropa periferiilor, Polirom, 2002, p. 357
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,vlistarul unui asasin i al unei femei usuratice”. Dupd moartea mamei sale,
Maftei (in virstd de 5 ani) se angajeazi la hangiul Matco Gora in calitate de
argat. Odati cu cresterea copilului Mafteiu se produce treptat dedublarea
lui. Ziua Maftei este argat docil, iar noaptea se vede stipin peste stipanii
sdi. Nu intdmplator autorul alege acest interval al zilei — noaptea — este
momentul temporal in care personajul se pribuseste in neantul orgoliului
siu. Experientele conflictuale se amplifici atunci cAind Maftei trebuie si
aleagd intre doud dileme: si se cisitoreascd cu argata Varvara pe care a
lisat-o insarcinatd, carméindu-si astfel visul imbogatirii rapide sau si se dea
bine pe lingi stipina Zenovia si si-i devind amant. Orice cale ar alege, are
de infruntat obstacole. Trebuie si dea socoteali lui Trifon, care e fratele
Varvarei si prietenul siu, pe de o parte, trebuie si ofere explicatii lui Gora
Matco, care e sotul Zenoviei si stipinul siu, pe de alta.

Fiul asasinului rispunde pulsiunilor ucigase. Daci in cazul han-
giului Gora Matco, Maftei o are complice pe sotia acestuia, pe Varvara,
care sustine apetitul sotului ei pentru biuturi in speranta ci astfel i se vor
curma rapid zilele. In situatia conflictuali cu Varvara, Maftei il ucide pe
Trifon pentru ci nu accepti presiunile din partea acestuia, obligatia mo-
rald de a se cisitori solicitatd de Trifon lui Maftei pentru ci i-a lisat sora
insdrcinati si abandonati. Cea mai cumplita riticire a orbirii lui Maftei
se produce acum, cind a lisat si se dezlintuie partea intunecati a perso-
nalititii sale. Orbirea propriu-zisi din finalul romanului este o metafora
pentru orbirea spirituald ce a dat in vileag aceasti parte intunecati.

Este necesar si urmirim comportamentul victimelor si al apropi-
atilor victimelor, care cred cu fermitate in pedeapsa aplicati de divinitate
ucigasului, care este mai presus de pedeapsa judecitii civile. Gora i se
confeseazi lui Trifon despre comportamentul amoral al lui Mafteiu, fiind
ferm convins ci:, Toate se plitesc! Nu numai pe lumea cealaltd, in flicir
rile inci nestinse ale iadului, ci incd aici...", de asemenea Gora ii anunti
ferm pe Mafteiu si pe Zenovia: ,Pentru picatul vostru, veti da in fata
altcuiva socoteala”?, La fel de convinsi in pedeapsa divini este si Varvara
care ii spune lui Mafteiu ci acesta este mai presus de orice condamnare:
»Daci l-ai ucis tu, va avea Dumnezeu griji si te pedepseasci’”. Veronia,
care are vedenii profetice il indeamni pe Mafeiu la pociinti:,— Degeaba,

11 Mircea Streinul, Drama Casei Timoteu, Chisiniu, Cartier, 2018, p. 53.
12 Ibidem p.57
13 Ibidem, p. 72
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Mafteiu! Sudoarea fruntii tale nu va spila singele de pe miinile cu care
ai ucis pe Trifon. Numai lacrimile ti-ar putea spila miinile. Roagi pe
Dumnezeu si-ti trimitd o pedeapsi. Cu cit mai repede, cu atita mai bine,
cici, de altfel, bitranetile, ti-or fi iad, nu alta™*.

Multifatietatea riului constituie axa de referinti a acestui roman.
Gora s-ar putea rizbuna pe Maftei, insi rizbunarea prin ucidere nu face
parte din axul interior al personalititii lui Gora, deoarece uciderea este
unul dintre cele mai abominabile picate. Ca un bun crestin care a primit
o palmi de la adversarul siu, Gora i intoarce obrazul pentru a o primi si
pe a doua. Fortele riului joacd in aceasti punere in scend un rol extrem
de important, ispita si evitarea ei constituie un adevirat model de dem-
nitate umand. Autorul prezinti astfel latura luminoasi si pe cea intune-
cati a conditiei umane prin modelul de comportament a lui Gora:,Daci
ai sti cum ma chinuieste diavolul, ciAnd se tavileste in fiecare noapte cu
Zanchira! Eu imi rup carnea cu unghiile... Satana! I-as putea ciopirti cu
toporul pe amindoi, orice judecatd mi-ar da dreptate, dar mi-i groazi de
singe... Zanchira stie asta! De aceea mi infrunti cu atita nerusinare...
Stie ci nu-i pot ucide! Cind vid singe, privirile mi se-ntuneci si iadul se
deschide sub picioarele mele”.

Firul narativ continui, suntem deja martori la doud generatii de
ucigasi, urmeazi cea de a treia cireia ii revine rolul de transmititor al
pacatului citre generatia a patra. Este o logicd simpli a anticiparii pe care
autorul o urmireste cu consecventi.

Referindu-se la rolul femeii in creatia streiniani, Mircea Diaconu
e de pirere ci acesta este ,un element dezintegrator esential®. E cazul
sd surprindem ci Mircea Streinu atribuie femeii insemnele riului si prin
acesta o inrudeste cu creaturile diabolice. Daci urmirim citeva califica-
tive atribuite Zanchirei observim cu usurinti ci prin intermediul femeii
malefice se cristalizeaza realitatea riului:,in riutate o intrece si pe bunica
procletului’,, femeia asta ii asa de a dracului, ci nici copii nu i-a putut nas-

te lui Gora”",,muierea dracului” '%,,0 femeie ca asta il bate si pe diavol ™.

14 Mircea Streinul. Drama Casei Timoteu, Chisiniu, Cartier, 2018, p. 82.
15 Ibiem, p.52

16  Mircea Diaconu. Mircea Streinu. Viata si opera, lasi, Editura Institutului Bucovina-
Basarabia, 1998, p. 124.

17 Mircea Streinul. Drama Casei Timoteu, Chi§iniu, Cartier, 2018, p. 27.
18 Ibidem, p. 56
19 Ibidem, p. 84
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Sunt calificative care anticipeazi crima pe care o va produce Zanchira,
uciderea sotului ei, Gora Matco, pe care-] ademeneste cu biuturi din
plin, pini acesta nu mai este in stare si conduci gospodiria si circiuma.
Indemnul uciderii este sustinut si de amantul Zanchirei care amplifici
ciderea in abjectie:,— Mai toarni-i si tu cite un pahar! Toarni-i rom de
cel tare, ori slibovitd, si-i ardi matele™.

Calificativele demonice fac parte si din descrierea personajului
Maftei Timoteiu, prin el a inceput riul si neam din neamul siu va trebui
si-l reprime:,,Neam al dracului! Nu degeaba a inceput in streang”'.

Natura devine martor activ si complice al crimelor i intdmpliriv
lor nefericite, prin cataclismele si devierile de la normalitate contribuie
la aparitia si amplificarea riului. Ploaia torentiald se produce la uciderea
lui Inochent Timoteiu, aceeasi ploaie si noroi se produce cind Mafteiu
si Trifon discuti despre relatia dintre Gora Matco si Zanchira cu aluzii
la demonismul femeii. Nu e o ploaie obisnuiti, ci una care le suspendi
misiunea de a ajunge la casa stipanilor cu lemne: ,Coborira, totusi, cu
bine panta si nu mai aveau decit o bucitici de ulitd pini acasi, dar dia-
volul, care, in loc si stea linistit la cildurd, in fundul iadului, pe o vreme
ca asta se plimba prin Camena si, pentru ci diavolul e diavol la orice ceas
din zi ori din noapte, isi vari coada si in rotile carutei lui Trifon"** (p. 28).
Descrierea fortelor nebinuite ale naturii si comportamentul oamenilor in
fata calamititilor sunt indicii prin care este surprinsi incarcerarea uma-
nitatii in riul radical. Pasajele descrierii naturii dinaintea mortii lui Gora
Matco sunt cutremuritoare, la fel sunt si momentele in care Gora vine si
i se confeseze lui Trifon despre adulterul Zanchirei. Nu in zadar Camil
Petrescu spunea ferm convins c¢i ,nimic nu egaleazi in epica telurici ro-
mineasci intdia jumitate a romanului Casa Timiteu”:

,Pornise o vifornitd cumpliti. Ningea cu nemiluita si vintul era
atit de puternic, incit smulgea dranitele din acoperisul caselor.

Era una dintre noptile acelea, in care lupii coboard pani-n mijlocul
satelor, ca si-si astimpere cu carne de om foamea. Viscolul dura de trei
zile. Nimetii astupasera ulitele si niruiau gardurile de nuiele. Frigul era
atit de mare, incit taranii isi dezlegau din lanturi ciinii, ca bietele anima-
le si-si afle addpost in suri sau in grajduri, in care paiele fusese asternute
din belsug pentru odihna vitelor.

20 Ibidem, p. 43
21 Ibidem, p.53
22 Mircea Streinul, Drama Casei Timoteu, Chisiniu, Cartier, 2018, p. 28.



»S3 nu ucizi”: incilcarea interdictiei/ poruncii si consecintele ei 459

In sat, veneau vesti rele, tot mai rele. O femeie degerase in mijlocul
cAmpiei pe cAnd se intorcea noaptea de la Cerniuti acasi si citiva tirani
o gisiserd cu fata si cu miinile sfisiate de corbi.

Citiva lupi niviliserd in vatra satului, la o viduvi siracd; sirind
peste poartd, pitrunsese in grajd si sfirtecaseri vaca sub ochii ingroziti ai
femeii, care privea neputincioasi din fereastri™>,

Aceste secvente edificatoare coincid cu momentul confesiunii
lui Gora citre Trifon. Ninsoarea nepotolitd si frigul cumplit, sporesc
presimtirea apropierii mortii Gora, care priveste printr-o retrospectivi
viata sa cu urcusurile si coborisurile ei, cu dezamigirea si pedeapsa pe care
i-a adus-o argatul Mafteiu. Gora surprinde suprematia naturii demonice
asupra puterii divine, ceasul riu care aduce nenorocire:,— Da. in asanoptise
nasc copii nenorociti. Veliar se tine vesnic dupi ei, pAni ii arunci in smoala
cea nestinsd a iadului”*. Numele Veliar este o reprezentarea a diavolului,
iar natura devine prin aceasti descriere complice la un rit diabolic.

Pulsiunile ucigase il ocolesc pe fiul lui Mafteiu, insi se produc prin
nepotul siu Filip, care intrd in conflict cu elevul Boris Goncearov. Fi-
lip 1i ademeneste iubita lui Boris, o siruti in vizul adversarului siu, iar
acest fapt duce la moartea colegului siu. Referindu-se la ultimul vlistar
al familiei Timoteilor, criticul literar Nicolae Havriliuc precizeazi i, Fi-
lip intruchipeazi nu implinirea familiei, ci pedeapsa deplini si ultimi a
Timoteilor".

Filip care s-a jucat cu iubirea va suferi in numele ei. Imaginea La-
lei 1i va tortura sentimentul dragostei, iar inaccesibilitatea ei va deveni
chinuitoare. Cisitoria Lalei cu Gheorghe, escapadele nocturne ale des-
franirii acesteia nu va putea opri focul iubirii ce-l mistuie pe Filip. In de-
scrierea criticului literar Mircea Diaconu, Lalea este,,un animal flimind,
insetat dupd dragoste, cu ochii in ciutare de trupuri tinere si virile, in
fata cireia birbatii se prosterneazi, se umilesc, se roagi in genunchi si
plang atunci cAnd nu-si sfasie sufletul si nu se sinucid”. Surprindem si
in aceastd reprezentare a femininului caracteristici ale diabolicului, spre
exemplu Maftei Timoteiu o descrie pe Lalea in modul urmitor ,Tu nu

23 Ibidem, p. 47
24 Ibidem, p. 54
25 Nicolae Havriliuc. Mircea Streinul. Omul si opera, Bucuresti, Arc, 2000, p. 243.

26  Mircea Diaconu, Mircea Streinu. Viata si opera, lasi, Editura Institutului Bucovina-

Basarabia, 1998, p. 123.
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esti femeie, ci o scorniturd a iadului!’, si apoi in altd parte ,O femei decat
un iad intreg!”?’. Descriindu-si pasiunea pentru Lalea, Filip constati ci
este asemeni,cancerului” care,i-a patruns in suflet”?, Imposibilitatea im-
plinirii iubirii duce la moartea lui Filip. Moartea cestuia curmi forta de
impact a picatului, sunt relevante reflectiile lui Maftei Timoteiu in acest
sens: , Totul a purces dintr-o lupti cu diavolul. Intai, diavolul a biruit pe
om, apoi a venit Filip si diavolul a fost ripus. Cum de nu m-am gindit de
la inceput la acesta? Din Inochent a pornit riul, dar din siminta lui, in
Filip — méntuirea. Acum inteleg totul .

Latura intunecati a personalititii a devenit obiect de cercetare al
psihanalistilor la inceputul secolului XX, Sigmund Freud ficea distinctia
intre partea intunecati si cea luminoasi a psihicului uman. Conceptul
de parte intunecati a fost preluat si dezvoltat de Jung in 1912 fiind pre-
ocupat preponderent de partea intunecatd a fiecirui individ, nu doar a
alterititii. Treptat termenul de parte intunecati este denumit prin con-
ceptul de umbri, acest concept a fost urmirit cu deosebit interes de Jung
in special in anii celui de-al doilea rizboi mondial si dupi incetarea lui.
In eseul din 1946 Lupta cu umbra, Jung precizeazi ci cel mai periculos
dusman al nostru se afli chiar in interiorul nostru, ci ,ordinea ar fi pet-
fectd daci fiecare si-ar intoarce agresivitatea spre interior, spre propriul
psihic™. Tot aici, Jung aminteste despre pacea interioari pe care, daci o
obtinem, atunci victoria si infringerea isi pierd insemnitatea, ci adevi-
ratele frustriri sunt cele in care esti in dezacord cu tine insuti. Umbra in
acceptia lui Jung tine de o intimitate inchisd, de o explorare a drumului
spre interior si o cunoastere ,intilnire cu sinele’, umbra este o ,parte vie
a personalititii” prin umbri ne amintim de neputinta si neajutorarea fi-
intei umane®’. Umbra este in acceptia lui Jung,personalitatea negativi a
individului, eul constient in care se concentreazi toate dorintele, porniri-
le, tendintele considerate blamabile si in consecinti refulate de citre eul
constient >, Pentru Jung viata este un proces energetic al contrastelor, cu
bine si ridu, pozitiv §i negativ.

27 Mircea Streinul, Drama Casei Timoteu, Chisiniu, Cartier, 2018, p. 237.
28 Ibidem, p.239.
29 Ibidem, p. 286.

30  Carl Gustav Jung, Civilizatia in tranzitie, vol. X, trad. Adela Motoc si Christina
Stefinescu, Bucuresti, Trei, 2011, 253.

31 Ibidem, p.30
32 Apud. Umbra,in: Braga, Zece studii de arhetipologie, Cluj-Napoca, Dacia, 2007, p.152.
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Variatii ale umbrei sunt explorate fragmentar de citre C. G. Jung
in Cartea Rogie (cunoscuti si sub numele de Liber Novus) care a fost scri-
sd intre anii 1913-1930 (neterminati) prin care si-a propus o inregistrare
deliranti a fantasmelor sale. Jung a ezitat multi vreme s o publice pentru
cd nu avea caracter erudit, ea a fost publicati abia in anul 2009. A apirut
introducere romaneasci in 2016 la editura Trei din Bucuresti. Lucrarea
este realizatd ca un manuscris medieval iluminist, este o lucrare profeti-
cd. Este interesant de urmirit cum se imbogitesc acceptiile termenului
umbri si ce sinonime giseste Jung pentru acest termen. Spre exemplu
Jung defineste singuritatea ca o umbri a fericirii din iubire. In alti parte
a manuscrisului umbra devine similard termenului sarpe, pentru a de-
semna riul din interiorul individului:,sarpele este natura pimanteasci a
omului de care el nu e constient” (...) ,sarpele este mereu acela care face
omul si se lasd pradi cite unui princip, cind altuia, in asemenea misuri
incit si cadi in eroare (...). Prin urmare sarpele este ce-i drept, un po-
trivnic si un simbol al adversititii, totusi si o punte inteleapti care uneste
prin dorinti dreapta cu stinga, asa cum e de trebuingi vietii noastre”. In
alte contexte ale manuscrisului umbra este asociati de Jung cu bezna, iar
constientizarea ei, acceptarea si intelegerea ei, face parte dintr-un circuit
firesc al existentei:, T4cere si pace se astern peste tine cAnd incepi sa inte-
legi bezna. Numai cine nu ingelege bezna se teme de noapte. Intelegind
ceea ce-i Intunecat, nocturn, abisal in tine devii absolut simplu™*. in alte
parti ale manuscrisului Cartea Rogie, umbra se identifici cu demonicul fi-
rii umane: ,Recunosc demonicul infioritor al naturii umane. Imi ascund
ochii de el. Atunci cAnd cineva vrea si se apropie de mine, imi intind de
spaimd mina in semn de apirare ca nu cumva umbra mea s cadi peste el
sau umbra lui si cadi peste mine, cici vid si demonicul din el, tovarisul
nevinovat al umbrei sale”.

Umbra devine obiectul de studiu al autoarei Elizabeth Roudines-
co, cercetitoare la Universitatea din Paris care in lucrarea Partea intu-
necatd din noi insine isi propune si schiteze istoria comportamentului
pervers, fiecare epoci cu exemplarele ei. Aceste vieti paralele si anormale,
bestiale si inumane sunt privite de autoare ca fiind exterioare umanititii,

33 Carl Gustav Jung, Cartea Rogsie, trad. Viorica Niscov, Simona Regintovschi, Bucuresti,

Trei, 2012, p. 247.
34 Ibidem, p.270.
35 Ibidem, p. 289.
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dar care au insotit dezvoltarea omenirii din epoca medievald pani azi.
Portretele de perversi si reprezentarea perversiunilor nu constituie o pre-
misd a romanului lui Mircea Streinul, insi reprezentarea demonicului
din om si a criminalititii ar putea f1 aduse in contextul studiului autoarei
sus-amintite.

Existd studii care sustin declansarea umbrei ca factor necesar, de-
oarece umbra trebuie si se dezlintuie, asa este ficut omul si el nu are
decit si se accepte pe sine cu bune si rele. Studiul psihanalistei jungiene
Varena Kast Umbra din noi. Forta vitald subversiva (1999) este exemplar
in acest sens, autoarea, pornind de la arhetipul umbrei lui Jung, intreprin-
de un demers de definire pentru diverse tipuri de umbre si modalititi
de constituire a acestora: umbra celorlalti, umbra proprie, dublul straniu,
surori si frati de umbrd, umbra impersonald, strainul si straniul, umbra colec-
tivd, modele de acceptare a umbrei complementare si celei analoge, umbra
comund si umbra solitard, umbra in familie, constituie incerciri de definire
si categorisire a fenomenului complex si multiaspectual al umbrei.

In ciuda efortului intelectual depus, studiul Varenei Kast nu
epuizeaza subiectul umbrei, ci il amplifici, prilej pentru care apare studiul
psihanalistului jungian James Hollis De ce oamenii buni savérsesc fapte
rele? (2007) care este o mostri de analizi a relatiei si intelegerii umbrei
noastre. In acceptia lui J. Hollis, umbra tulburi sentimentul de sine pe
care dorim si-l avem, ea,,nu este sinonimi cu riul, desi poate contine ele-
mente pe care eul sau cultura le consideri rele”®, preluind ideea lui Jung
despre faptul ci umbra nu este compusi doar din tendinte condamnabile
moral, ci dispune de o serie de calititi, si anume instincte normale, reactii
adecvate, perceptii conforme cu realitatea, impulsuri creatoare etc, James
Hollis isi propune si urmireasci patru forme de manifestare a umbrei
in vietile oamenilor: a) Umbra rimine inconstientd, dar activd in viata
noastri, b) umbra prin care ne dezicem de ea proiectdnd-o asupra altora;
¢) Umbra care uzurpi constientul si ne posedd sau d) umbra care duce la
o lirgire a constientului prin recunoastere, dialog si asimilare a continu-
tului siu. Analiza umbrei personale, prilejuieste psihanalistului reflectii
despre contradictiile interioare ale eului, umbra fiind ,tot ceea ce nu do-
rim s3 fim”’ dificild de recunoscut, asumat si analizat. Autorul ia in vizor

36 James Hollis, De ce oamenii buni savérsesc fapte rele?, Traducere de Laura Fota, Bucuresti:
Trei, 2009, p. 29.

37 Ibidem, p. 68.
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minia si sexualitatea ca domenii distinctive ale umbrei si combate ideea
misurilor prohibitive severe impotriva umbrei personale, investigheaza
transferul umbrei personale asupra altei persoane (ex. copilul care este
determinat s3 hipercompenseze viata neimpliniti a pirintelui).
Cunoasterea umbrei lui Maftei Timoteiu se produce cind acesta
intreprinde un demers de a se intoarce in trecut pentru a afla de ce a fost
condamnat la moarte pirintele siu si prin acesta afla ci el insusi este un
transmitdtor al picatului, la fel se intoarce Filip la Camena pentru a afla
de ce l-a ucis bunicul siu pe Trifon. In felul acesta personajele isi asun
mi crimele generatiilor anterioare, sunt constiente ci trebuie si pliteasci
pentru comiterea lor si si se elibereze astfel de puterea trecutului.

Prin punerea accentului pe «si nu ucizi» incercim si demonstrim
cd uciderea este cea mai abominabild fapti, care demonstreazi lipsa de
umanitate a omului. Uciderea nu este o solutie, ci invocarea un blestem
care loveste ca un element malign de-a lungul etapelor parcurse de specia
umana.
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