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Abstract: Heidegger’s Concept of Freedom

Heidegger contents that this emphasis on freedom enables us to understand
philosophy as a going — after — the whole, that is at the same time a going-to-
our-roots. In other words, we must search for the essence of human freedom
in the constant presence of being-in-the — world that precedes and grounds
philosophical thinking'.
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Esenta omului consti in ec-sistenta sa, iar ec-sistenta este deschiderea
luminatoare a fiintei. Existenta omului este de a depinde de Fiint3, de a-i
corespunde, de a-i apartine... Fiinta omului nu mai este in fata noastr3,
ci inaintea noastri. Daci esenta omului consti numai in a apartine si a
corespunde fiintei, cum ar putea fi simetrice aceasti apartenenti in rela-
tia om-fiintd, din moment ce fiinta nu ii apartine cu adevirat omului in
maniera in care omul este posedat de citre fiint3, din moment ce fiinta nu
poate si depindid de om.

La Martin Heidegger, conexiunea este ginditi pornind de la
Ereignis si este definit ca fiind conexiunea tuturor conexiunilor. Avem
urmitoarele conexiuni:

1. Verb-baltnis-conexiune originara

2. Bezug-relatie esentiali (atit de despre om, cit si dinspre fiinti)
3. Verbaltnis-relatie comportamentali (proprie omului)

4. Beiziebung-raport neutru, abstract sau dialectic

1 Heidegger, M. The Essence of Human Freedom, London, New York, 2005, p.55.
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Orice doctrini filosofici, adici reflexivi, privitoare la esenta omu-
lui este deja in ea insisi o doctrind a fiintei fiintirii. Orice doctrind despre
fiinti este deja in ea insisi, doctrini privitoare la esenta omului. Niciun
drum al gindirii, nici chiar al metafizicii nu pleaci de la fiinta umana
pentru a se ridica de acolo sau invers. De aceea orice drum este condus in
interiorul relatiei totale dintre fiinta si fiinta umani. in general, omul nu
poate fi conceput ca fiintare separati, insi in conceptia lui Aristotel omul
este zoon-politikon, un animal care face politici... o creaturi realizatd
dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu,” subiectul purtitor al propriei
legi, legea morala.

M. Friedman a afirmat in Capitalism si libertate ideea ci libertatea
negativi — este acea formi de exprimare a libertitii in care orice interfe-
rentd cu libertitile semenilor — este de natura si restringi libertatea unui
individ. J. St. Mill spunea ci ,singura libertate ce meritd acest nume este
aceea de a urmiri propriul nostru bine dupi cum credem de cuviinta.”
Tocmai aici st problema. Este adevirat ca doar urmirindu-ti propriul
interes poti sd atingi maximum de eﬁciengi, insa cum ar arita o societate
in care nu ar exista un minim de reguli prestabilite in interiorul cirora
individul si se poatd misca? Acesta ar intra foarte repede in conflict cu o
serie de alti indivizi al ciror scop poate si interfereze, fie si intAmplitor cu
cel al individului in cauzi. Ce se intAmpla atunci? Trebuie sau nu trebuie
s se tind cont de acest lucru? Cine rezolvi conflictul daci nu exista nici
un fel de reguld? De aici si pAni la instituirea unui arbitru nu mai este
decit un pas. Sau ne putem baza pe moralitatea individului, mizind pe
faptul ci poate acesta isi va da seama de nevoile celuilalt si va accepta si
le dea prioritate?

Daci incercim si ciutim adevirul poate il vom gisi, dar avem in-
certitudinea ci faptele descoperite nu apartin de lumea experientei sen-
zoriale. Privim citre lumea Ideilor, de fapt citre cunoasterea absoluti si
ne transpunem intr-o lume transcendentali. Fiecare din noi are liberta-
tea si-si spund pirerea’ si si transmita lumii un mesaj: tinerii reprezinti

2 Rotaru, Ioan-Gheorghe, Istoria filosofiei, de la inceputuri pana la Renastere, Cluj-Napoca,
Presa Universitari Clujeani, 2005, pp. 167-171.

3 Mill, J.St., Despre libertate, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005, p.17.
4 Rotaru, loan-Gheorghe, Om-Demnitate-Libertate. Adoptarea pentru prima datd pe pi-
madnt roméanesc, in Principatul Transilvaniei, a Principiului Libertitii Religioase si evolutia aces-

tuia intr-un timp relativ scurt de 25 de ani (1543-1568), Cluj-Napoca, Editura Risoprint,
2019, pp. 203-205, 260.
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schimbarea si ei se vor dezvolta spiritual, deoarece ei vor ciuta adevirul
dincolo de aceasti lume.

Heidegger consideri ci omul nu resimte in mod pasiv propriile
dispozitii afective, iar durerea, bucuria, plictisul riman purtate in fiinta
noastri. Existd la M. Heidegger o libertate a sacrificiului, care implici o
renuntare nu numai in ceea ce priveste fiintarea, dar si proiectele omului.
Omul nu vrea nimic altceva si nu cautd nimic in afard de ,intdmpinar
rea darului, unica ascultare a vocii fiintei, in pura renuntare la orice scop
particular”® Suntem plini de idei sau fapte, dar de cele mai multe ori ne
pierdem in neant...

Suntem sau nu oameni, suntem ficuti s discernem adevirul sau
nu, depinde de situatie.

Omul in sine nu este Dumnezeu, el doar accede citre o lume mai
buni si ne intrebdm cine suntem si de aceea trebuie si lisim lucrurile asa
cum sunt...de fapt sa-i lisim pe oameni si decidi, pentru ci ei se nasc cu
liberul arbitru.

I. Kant ne vorbeste despre deductie transcendentali, unde ea con-
stituie o explicagie, o descriere, o povestire. Constiinta noastri in privinta
obiectelor trebuie si aibd un caracter spatio temporal deoarece astfel este
alcituita facultatea noastri a sensibilititii. Gindim obiectele conform ca-
tegoriilor deoarece acest lucru este gindit de alcituirea facultitii noastre
a intelectului. In deductia transcendentali este ginditi povestirea, este
dati explicatia. Conceptele a priori cuprind gindirea puri, ceea ce oferd o
justificabilitate a valabilititii obiective.

Pentru Heidegger problema originii operei de arti este problemi
privitoare la provenienta esentei sale. Potrivit reprezentirii obignuite,
opera ia nastere din si prin activitatea artistului. Cum devine artistul ceea
ce este? Artistul este originea operei. Opera este originea artistului. Nici
unul din acesti termeni nu existi firi celilalt. Cu toate acestea, nu este
mai putin adevirat ci nici unul dintre cei doi nu il poarti cu sine pe ce-
lilale Artistul si opera suit, fiecare in sine si in corelatia lor, printr-un al
treilea termen, care, este $i primul, anume prin acel ceva de la care artistul
si opera de artd isi ia numele prin arti.

Problema originii operei de arti devine problema esentei artei.
Deoarece trebuie si rimini o problema deschisi, iar Heidegger a vorbit
despre cum este de fapt arta, ciutind in esenta realitatea incontestabili.

5 Haar, M., Heidegger si esenta omului, Bucuresti, Editora Humanitas, 2003, p. 223.
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Arta rezidi in Opera de arti. Insi ce este si cum anume este o operi a
artei?

in opera ce apartine artei, adevirul fiintirii s-a pus in operd (sich
ins Werk setzen)., A pune” inseamn3 aici,a fixa” (zum Stehen bringen).
,O fiintare, o pereche de inciltiri tirinesti ajunge si se fixeze in operd in
lumina fiintei sale. Fiinta fiintirii ajunge in statornicia strilucirii sale.”

Esenta artei ar fi asadar aceasta: punerea-de-sine-in-operd (Set-
zen) a adevirului fiintirii. Dar piAnd acum arta nu a avut oare de a face
doar cu frumosul si cu frumusetea, nicidecum cu adevirul? Artele care
produc asemenea opere se numesc, spre deosebire de artele mestesugi-
resti care confectioneazi ustensile — arte’ frumoase. in artele frumoase,
nu arta este frumoasi, ci ele se cheamai astfel, deoarece produc frumo-
sul. Adevirul face parte din logici, in timp ce frumusetea este rezervati
esteticii.

Nu cumva cu propozitia ,arta inseamni punerea de sine a adevi-
rului in operd™ este reinviatd acea opinie, din fericire depisiti, potrivit
cireia arta ar fi o imitare si o fideli evocare a realului? Redarea a ceea ce
existd reclami, ce-i drept, concordanta cu ceea ce fiinteazi, potrivirea cu
acesta; adequatio spune Evul Mediu, spunea Aristotel.

Concordanta cu fiintarea este considerati de multi vreme ca fiind
esenta adevirului. Dar vrem noi oare si spunem cu aceasta ci pictura
lui Van Gogh infitiseazi intocmai o pereche de inciltiri tirinesti care
existd intr-adevir, si cd ea este o operd pentru ci reuseste s-o faci? Vrem
oare si spunem ci pictura extrage din real o simpli copie”’? Opera de arta
deschide intr-un fel specific fiinta fiintirii.

Pentru ci de fapt in operd survine aceasti deschidere, adici iesirea
din ascundere, adici adevirul fiingirii. In opera de arti, adevirul fiingirii
s-a pus pe sine in operi. Arta este punerea-de-sine-in-operi a adevirului.
Ce este insi atunci adevirul insusi ca el sd se petreacd ca artd? Ce este
aceastd punere-de-sine-in-operd? Heidegger consideri ci arta este reald
in opera de arti. De aceea, noi ciutim mai intdi opera in realitatea ei. In
ce constd aceasta realitate?

Heidegger, M., Fiinta si timp, Bucuresti, Editura Humanitas, 2003, p.54.

Ibidem, p.89.

Heidegger, M., Originea operei de artd, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p.193.
Ibidem, p.211.
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Operele de arti infitiseazi fird exceptie, chiar daci in modurile
cele mai diferite, caracterul de lucru. Opera ca atare apartine in exclusi-
vitate de acel domeniu pe care tocmai ea il deschide. Deoarece natura de
operi a operei se implineste numai $i numai intr-o asemenea deschidere.
In opera de arta ciutim adevirul. Prin urmare, Heidegger face trimitere
la tabloul lui Van Gogh care a incercat si caute adevirul.

El se afli in fata mea in carne si oase si de aceea, primul pas in
constituirea lumii obiective (unice) il reprezinti aprezentarea celuilalt, a
cirui experientd interioard imi rimine inci striini, inaccesibili. Cuplul
originar ego-alter ego, va conduce apoi la formarea unei comunititi unice
si universale de monade.

In argumentare, putem spune ci abia aprezentarea de citre mine
insumi a unei alte sfere originale, apartinind celuilalt, conferd acestuia
sensul de celilalt, de alter ego: Universalul a priori ce apartine unui ego
transcendental ca atare este o formi esentiali ce cuprinde in sine o infini-
tate de forme de tipuri apriorice de actualititi si potentialititi posibile ale
vietii intentionale, impreund cu obiectele susceptibile de a fi constituite in
aceasta ca realmente existente, insd nu toate tipurile individuale posibile
sunt com-posibile intr-un acelasi ego posibil si unitar si nici intr-o ordine
oarecare sau intr-un moment oarecare al propriei sale temporalitati.

Pornind de la lumea experientei dati ca existentd, am efectuat re-
ductia fenomenologici, adici am revenit la ego-ul transcendental care
constituie in sine faptul de a fi dat. Daci elaborez o teorie stiintifici oaret
care, aceastd activitate rationald complexi, ca si obiectul siu, sunt de un
tip esential aparte, care nu este o posibilitate a oricirui ego imaginabil, ci
doar o posibilitate a unui ego ,rational’, in sensul particular al unui ego
devenit un obiect al lumii in forma esentiali de om (animal,rational”).”

Ego-ul transcendental a fost conceput ca un ego ce experimenteazi
in sine lumea si o justifici prin desfisurarea concordanti a acestei experia
ente. Analizind esenta unei astfel de constituiri i nivelurile ei ecologice,
s-a pus in evidentd un a priori de tipul constituirii. Apoi s-a distins intre
autoconstituirea ego-ului pentru sine insusi si fiinta sa primordiala, pre-
cum si constituirea tuturor alterititilor sale de diferite grade, pornind de
la fiinta sa proprie. A rezultat astfel unitatea universali a ansamblului
constituirii in forma sa esentiali ce are loc in propriul ego, corelativul ei

10 Husserll, E., Idei privitoare la o fenomenologie purd, Bucuresti, Editura Humanitas,

2003, p.112.
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fiind lumea care existi permanent in el insusi, in mod obiectiv pentru
mine si pentru orice ego in general care continui si se constituie in noi
straturi de sens.

Intr-o lume a rispunsurilor, Heidegger a stiut s3 aduci intrebirile si
chiar problema intrebirii, prin care se deschide,Sein und Zeit’, cu acel: ce
inseamni a se intreba si a fi o fiintd intrebitoare de fiintd? Unora li se pare
cd filosoful a trimis prea departe asemenea probleme de riminere pe loc
sau de mers regresiv al gindului, o tendint3 care totusi, de la Kant incoace,
cu transcendentalul lui i cu facerea cu putinti a experientei, ni se pare a fi
caracteristici lumii noastre i salutari tocmai pentru progresele ei.

E adevirat ci pini si in stiintd, ba chiar in tehnici, s-a constatat
ci rispunsul la intrebare nu reprezinti totul si ci existd, in chip straniu,
rispunsuri care se produc inaintea intrebirii; intdi obtii ceva §i pe urmi
iti dai seama care era cu adevirat intrebarea i problema. Dar acest aspect
al gindirii stiintifice a rimas si fie comentat ca un subtil paradox al cul-
turii de citre istoricii ei, iar nizuinta citre ,mers inainte” §i cucerirea de
situatii ca si de cunostinte noi, sau alteori de operativitate puri si simpli,
au prevalat si prevaleazi inci.

Pentru a vedea care este intelesul fiintei, trebuie agadar , dupa He-
idegger si plecim de la existentul ce se intreaba despre fiintd, de la cel
ciruia,ii pasi” de fiintd, asadar de la Dasein ca om. Mai tirziu, filosoful
va incerca si arate ci prin Dasein nu intelege doar omul. Prin urmare
oricum ar sta lucrurile, este un fapt ci ,analitica existentiali” a omului
reprezintd capitolul care a impresionat cel mai mult pe contemporani,
ca o noutate in ,Sein und Zeit’, si care, poate, a fost o noutate pentru
gindirea lui Heidegger, ce risca altminteri si rimna la generalititile ana-
lizei fenomenologice si la simpla ,metodd’, cum se intdimpla prea des in
lucririle profesorului siu, Husserl. Am spune, atunci, ca lui Heidegger
ii trebuia un universal concret. El a gasit in om, si anume intr-o situatie
privilegiati a omului, deci nicidecum printr-o analizi deplini, cum ar
face antropologia. Pe de alti parte Heidegger intreprinde drept analiza
existentiald a omului, dar ca o treapta in vederea intelesului fiintei, in
timp ce Sartre face din fiintd o treaptd in vederea analizei existentiale.
Lucrurile s-ar prezenta astfel. La Heidegger ciutarea este: fiinti — om
— fiintd, pe cind la Sartre ea este: om — fiintd — om.

Pentru Heidegger, hermeneutica nu mai reprezinti o teorie ling-
visticd a interpretirii (ca la Schleiermacher), nici una destinati si fondeze



208 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 8, NR. 2, 2020

stiingele ,spiritului” (ca la Dilthey), ci devine ontologie. Aceasta este ex-
plicatia pur metodologicd a intoarcerii lui Heidegger citre ,intrebarea
privitoare la fiinta’, cel mai bine ilustratd, desigur, de Fiinta si Timp din
1927, dar si de cursul din 1923, Ontologie: hermeneutica facticitatii.

Heidegger cauti si explice,,hermeneutica” pornind de la ridicinile
sale istorice, ca transmitere de mesaje, si devine ontologie. Aceasta are
rolul de a interoga fiinta, de a pune intrebarea,uitati” de traditia filosofica
occidentali.

Modul in care Heidegger gindeste notiunea de adevir se plasea-
zi in centrul ideii sale despre ,renasterea metafizicii”. Adevirul, spune
Heidegger, a fost conceput drept corespondenti a faptelor cu gindirea,
ca adequatio rei et intellectus, insd aceastd notiune trebuie reconsiderati
pe baza ,istoricititii” sale. Ceea ce numim adevir ca adequatio a fost, la
origine, aletheia, termenul grecesc pe care Heidegger il traduce prin sta-
re-de-neascundere, descoperire. ingelegerea aceasta hermeneutici onto-
logica a adevirului ca a-letheia/veritas se intemeiaz3 pe ,uitarea” (lethe)
fiintei i a intrebarii despre fiintd. Aletheia este descoperirea a ceea ce a
fost acoperit, uitat, adici readucerea in prim-plan a fiintei, constientiza-
rea ei, daci ne este permis un termen psihologizant. Astfel, pentru Hei-
degger, 0 ontologie ca hermeneutici a facticititii va fi interpretarea stirii
de descoperire, va fi recuperarea fiintei din uitare pentru a-i oferi omului
o constiintd asupra propriei sale naturi. Proiectul din Fiinti si Timp dez-
volti exact aceste coordonate.

Hermeneutica facticititii, a lui aletheia', este gindirea a ceea ce
profesorul german numeste Dasein, explicindu-ne si motivul pentru care
nu preferd notiunea de om: aceasta este, in conceptia sa, o notiune care a
suferit diferite modificri de-a lungul timpului, fiind legati strict de no-
tiunea de subiect (al politicii, al societitii, al gindirii, al religiei, al istoriei
etc.). Mai tirziu, Heidegger va explica de ce Dasein-ul siu este incompas
tibil cu altd denumire, in special cu cea de Ubermensch, apartinind lui
Nietzsche. El incearci si puni bazele unei alte forme de rationament:
Dasein nu este omul ca subiect (Heidegger fiind foarte clar in aceastd
privintd), el nu poate fi definit ca o constiintd sau un sine, ci cu o stare
de aruncare (Geworfenheit) in lume, de a fi in lume. in mod esential,
pentru Heidegger, omul este in lume, dincolo de structurile dialectice

11 Rotaru, Ioan-Gheorghe, Aspecte antropologice in gandirea patristici si a primelor secole

crestine, Cluj-Napoca, Presa Universitard Clujeani, 2005, p.39.
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subiect-obiect, dincolo de traditie i de alte sisteme de gindire care nu fac
altceva decit sd ascundi, si acopere.

Facticitatea devine, in acest mod, acel a fi cotidian al omului, iar
acesta ar putea f1 un punct initial in abordarea notiunii de Dasein. Het-
meneutica facticititii se va referi, deci, la starea omului de a exista in
prezent, in imediat, in ceea ce Heidegger numeste Umwelt, lumea in-
conjuritoare imediatd. Heidegger isi reia expunerea cu privire la teoria
adevirului pe care o formulase inci din Hermeneutica facticititii, pentru
a stabili cadrul in care va trata intrebarea privitoare la tehnologie. Initial,
tehnologia este acceptati ca instrumentalitate, in misura in care Heidee
gger distinge intre corectitudinea acestei definitii si un eventual adevir
care urmeaz3i a f1 descoperit. Tehnica devine, apoi, un mod al adevirului
(aletheia), mai mult decit un mijloc de productie. Desi aceasta pare si fi
fost o consecintd a dezvoltirii stiintelor pozitive, la vremea la care Hei-
degger scria acest articol se cunostea ci tehnologia, la rindul siu, fusese
si era In mare misurd in continuare responsabild de aceasti dezvoltare
fird precedent. Remarci autorul: ,fizica modern3, cu caracterul ei expe-
rimental, depinde de echipamentele tehnice si de progresul construirii
aparatelor”.'? Cu toate acestea, rispunsul care leagi in acest mod stiinte-
le pozitive de tehnologie, printr-o reciprocitate de altfel indubitabila, nu
este satisficitor; el nu constituie un rispuns la intrebarea despre natura
tehnicii moderne.

Tehnica moderni ca adevir, ca stare de ne-ascundere, este, dupi
Heidegger, o cerere de energie adresati naturii. Tehnica nu este produce-
re simpld, ci pretentie asupra energiei de care pimintul (un cuvint care
apare des in scrierile tirzii ale lui Heidegger) dispune. Aceasti energie
urmeazi a fi transportati si inmagazinati, ceea ce transforma notiunile
pe care le cunoastem: prin tehnici, adevirul pimantului este cel de a fiun
bazin carbonifer, al cAimpului, de a fi producitor de alimente, al subsolu-
lui, de a ceda minereu etc.; cu alte cuvinte, este vorba despre o supunere a
naturii care este ficuti si ne livreze energia sa. De ce este de fapt fiintare
si nu, mai curind, nimic se intreabd Heidegger. Iatd intrebarea. Pesemne
ci nu este o intrebare de rind.,De ce este de fapt fiintare si nu, mai cu-

rind, nimic?”"

12 Heidegger, M., Fiinta si timp, Bucuresti, Humanitas, 2003, p.98.
13 Ibidem, p.134.
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