ETICA LIBERTATII RELIGIOASE
IN RELATIE CU RELIGIA

Drd. Ioan COCiRIEU

Universitatea Bucuresti
cocirteu@yahoo.com

Abstract: Ethics of Religious Freedom in Relation to Religion

The individual cannot be dissociated from society and analyzed in isolation
in relation to religious freedom. He relates to others, he is given this
freedom not only by his conscience, by divinity, but also by the society in
which he lives. A state may have just and fair laws, but as long as the general
mentality does not accept, share and support them, these laws do no good
to the purpose for which they were created. Moreover, if there are only laws,
but without institutions to implement them, the effect is disastrous. The
viability of individual freedoms is protected by institutions that govern the
common values shared by society. The constitution and the laws alone do
not guarantee the exercise of freedoms. The general mentality of society
must be prepared to assimilate these laws, otherwise the social reproach
towards certain individual behaviors can be extremely virulent. There is, in
fact, a close link between mentality, law and freedoms. How, in fact, there
is a close connection between the various freedoms that the state supports.
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Introducere

Libertatea religioasd' este des numitd piatra de temelie a libertitilor indi-
vidului. Spectrul larg al implicatiilor libertitii religioase este determinant

1 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Libertatea religioasi — temelie a demnititii umane’, in Daniela
Ioana Bordeianu, Erika Androne, Nelu Burcea, Manual pentru liderul Departamentului de
Libertate religioasd, Casa de editurd“Viatd si Sinitate’, Bucuresti, 2013, pp. 210-215; Idem,
“Religious liberty — a natural human right’, in Jurnalul Libertatii de Constiintd, Ganoune
Diop, Mihnea Costoiu, Liviu-Bogdan Ciuci, Nelu Burcea (coord.), Editions IARSIC, Les
Arsc, France, 2015, pp.595-608.
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in a ciuta un reper fatd de care si se poati analiza aspectele ce o com-
pun. Libertatea, dreptul,® religia, precum si alte domenii in sfera cirora
se risfringe cercetarea libertitii religioase, sunt toate relationate prin-
tr-un sistem etic al societitii. Facilitarea libertitii religioase nu poate face
abstractie de principiile morale si sistemele etice, ci dimpotrivi, acestea
definesc pini la urmi mentalititile, curentele de opinie, legile, dreptu-
rile, locul si tipul discursului public, pozitionarea statului in raport cu
grupurile religioase etc. Societatea umani, in opinia lui Dobrin, ,se afld
la confluenta dintre paradoxurile materiale i utopiile spirituale pe de o
parte, cu adevirul absolut al Bibliei pe de alti parte’, fapt ce aratd ci iden-
tificarea umani trebuie s tind cont si de realititile spirituale.

Libertate religioasi

Trebuie stabilit ci libertatea religioasd nu este totuna cu libertatea spi-
rituald,? ci este o chestiune care tine de ordinea sociali si civil3, inclusd
in dimensiunea temporalititii. Jonathan Berg prefateazi studiul ,Cum ar
putea etica si depindi de religie?’, argumentind ci dovezile circumstan-
tiale dovedesc ci ,normele etice formeazi o mare parte a invititurilor
morale (religioase, n.a.), care corespund indeaproape normelor teorii-
lor etice laice”’ Episcopul Butler considera ci religia si morala ,seami-
ni indeaproape™, iar Ramsey le considera ,rude logice apropiate’, ce au
»mari afinititi”’ R. B. Braithwaite considerd ci disocierea ar face impo-
sibila utilitatea lor: daci principiile religioase nu sunt principii morale,
nu are sens si vorbim despre punerea lor in practici’® Tillich considera

2 Daniel Fodorean, “Dreptul Bisericesc — o expresie a libertitii religioase’, Journal for
Freedom of Conscience (Jurnalul Libertatii de Constiintd), Vol 2 No 1 (2015), Editions
IARSIC, Les Arsc, France, pp. 518-528.

3 Emanuel Dobrin, ,Individualism and religious secularism in the context of religious
liberty and of conscience in the public mentality’, in Jurnalul Libertatii de Constiintd, Nr. 1,
2017, pp.649-664, aici p. 649.

4  Libertatea spirituald descrisd prin grecescul eleutheria, despre care vorbea Pavel: ,nu vi
plecati iarisi sub jugul robiei” (Galateni 5:1).

5 Johnathan Berg, ,Cum ar putea etica si depindi de religie?’, in Tratat de Etica, Peter
Singer,ed., Editura Polirom, Bucuresti, 2006, p.554.

6 Ian Ramsey, Religious Language, Macmillan, New York, 1963, pp.32-33.

7 Idem, pp.34, 42.

8 R.B.Braithwait, ,Religious Statements as Ethically but not Factually Signigicant’, in The
Existence of God, John Hick ed., Macmillan, New York, 1964, pp. 241 — 250.



Etica libertatii religioase in relatie cu religia 111

ci ,morala este intrinsec religioasi, asa cum religia este intrinsec etici’’
Kierkegaard consideri ci etica este o datorie generald, dar in religie ,in-
dividul luat in particular este mai presus de general”. Exemplificind cu
ascultarea lui Avraam, Kierkegaard afirmi ci morala cerea si nu ucizi,
dar Dumnezeu i cere lui Avraam sacrificiul fiului siu. Pentru incercarea
de omucidere ar fi trebuit judecat, dar el se bucuri de calificativul ,omul
credintei”. Ascultarea in religie este datorie absoluti fati de divin, fiindca
»individul ca atare se afld in relatie absoluti cu absolutul”. Asadar, religi-
osul este deasupra eticii, Avraam trece de imperativul eticii, ceea ce nu
inseamni c etica este dizolvati de religie, dar inseamni ci este detrona-
ta. Avraam a avut un obiectiv superior eticii, suspendﬁnd norma acesteia,
ficind-o relativi deoarece ,dragostea fatd de Dumnezeu il poate face pe
cavalerul credintei si dea iubirii sale fatd de aproapele, o expresie opusi
aceleia care, vorbind din punct de vedere etic, ar fi fost ceruti ca datorie
morald”. Concluzia lui Kierkegaard este ci etica cheami la datorie, religia
cheami la inchinare.!® Schleiermacher considera c¢i morala este datoria
omului fatd de univers, iar religia este dependenta omului de univers.'
William James le diferentiaza pe cele doui considerind ci morala accepti
jugul din datorie, pe cind religia il primeste cu bucurie.

Norman L. Geisler considerd ci existd citeva diferentieri punc-
tuale ce pot fi evidentiate in ceea ce priveste experienta religioasa in fata
eticii:

+ Angajarea el are un orizont mai larg;

+ Angajarea ei este de un alt fel;

+ Obiectul ei este de un ordin superior;

+ Obiectul ei are puterea de a birui i unifica.”

Geisler dezvoltd ultima caracteristici afirmind ci ,nereusita in
morali poate aduce vinovitie; numai religia poate oferi omului har, prin
care si invingi atit nereusita, cit si vinovitia. Lipsurile morale ale cuiva
cer o biruinti religioasi. Dualitatea dinlduntrul omului cere ceva unitar
dincolo de el”.

9 Paul Tillich, Morality and Beyond, Harper and Raw, New York, 1963, p.15.
10 Séren Kierkegaard, Fear and Trembling, New York, Doubleday, 1959, pp.66 — 90.

11 Friedrich Schleiermacher, On Religion: Speeches to Its Cultural Despiser, Frederick Unger
Publishing Co., New York, 1955, pp.275, 276.

12 William James, The Varieties of Religious Experience, The New American Library, New
York, 1958, pp. 41 — 45.

13 Norman L. Geisler, Filozofia Religiei, Editura Cartea Crestind, Oradea, 1999, pp.17-18.
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Avind in vedere ci ascultarea in religie surclaseazi ascultarea fati
de norme etice, respectul pentru alte credinte religioase trebuie si vind
din religie, altfel, chiar impus prin norme sociale, acestea nu ar avea va-
loare. Pluralitatea cere insi o alti normi de raportare, 0 norma unanim
acceptatd pentru a unifica actiunile umane sub acelasi standard acceptat.
Rawls limiteazi idealul dreptitii la politic, privind teoria sa de metafizica
a fortiori firi teologie. Teoria particulari cere insi o relatie cu conceptiile
teologice despre egalitate si libertate, dat fiind legitura dintre cele doui
virtuti ale facultitilor umane, respectiv, cele doud puteri morale (drepta-
te si adevir) si puterea ragiunii (a judecitii, gAndirii, si deductiei legate
de putere). Libertatea si egalitatea devin produse ale puterii ratiunii im-
plicate in moralitate. Descifrarea unei modalititi, prin care si descoperi
intuitiv ce comportament rineste pe altcineva, este proiectul care poate
duce la imbunititirea civilizatiei. Capacitatea individului si detini si si
actioneze cu simgul dreptitii ,face posibil ca cetitenii si participe la un
sistem de cooperare in termeni corecti’'* In acelasi timp, capacitatea si
formeze si s revizuiasci o conceptie a binelui, face participarea dezirabi-
13, 1i specifici sensul, din punctul de vedere al cetiteanului”® Insumarea
acestor idei, duce la opinia ,ci cetiteanul tinde nu si depindi de califi-
ciri non-tehnice, altele decit posesia acestor doud puteri morale la un
anumit grad esential [...] ¢ in aceasti societate credem ci este adevirat
cd cetitenii nu tind si depinda, spre exemplu, de rasi, gen, casti, clasi,
religie sau puncte de vedere filozofice”.'* Operind doar cu cele doui ca-
pacititi umane, puterea morali si cea a ratiunii, nu putem avea un holism
al persoanei. Complexitatea umani include obligatoriu capacitatea spiri-
tuali, precum si alte capacititi sociale. Un argument in acest sens este cel
al cosmogoniei naratiunilor comune ale creatiei. Rawl admite, in citeva
feluri, ancorele comune ale umanititii: (1) in devotamentul siu fatd de
ratiune si stabilirea liniilor esentiale de ghidare in determinarea continu-
tului rationalititii publice; (2) in distributivul ,maxi-min” sau principiul
,diferentierii”; si (3). in istoria si logica libertitii si egalititii ca idealuri
normative.'” Religia produce norme de conduit3, legea, la fel, imbini sis-
teme de valori ce se raporteazi la conduiti.

14 S.A.Lloyd, Revitalizing Rawls, 69 Chi-Kent L Rev 709, 1994, p.714.
15 Ibidem, p. 715.
16 Ibidem, p.716.

17 Theodore Y. Blumoff, ,An Essay on Liberalism and Public Theology”, in Journal of Law
and Religion, St. Paul, Vol. XTIV, No. 2, 1999 - 2000, pp. 271 — 274.
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Tntrepétrunderea intre lege, etici si religie, este datd de norme im-
plicite si explicite care de multe ori se suprapun. Suprapunerea principii-
lor morale dintre norma laici si cea religioasi atrage in ecuatie retributia.
Intrebarea se pune daci faptele moral gresite trebuie incluse in normele
legale. Includerea in normele legale implicd un mijloc coercitiv prin care
s se asigure respectarea acestora. Teocratia Genevei lui Calvin pare ci a
dat un rispuns afirmativ la aceasti intrebare, pe cAnd traditia tomisti res-
pinge acest rispuns. Impunerea lor ar insemna un consum de energie cu
efecte asupra dezvoltarii morale si sociale, asupra umanititii in general.'®

Atit religia, cit si legea pot evita coercitivitatea. Religia, pentru
ci socoteste constringerea ca fiind impotriva libertitii spirituale,
si legea, pentru ci de multe ori pare si respingi ,rationalitatea”
care trebuie si fie centrali in lege. Platon insista asupra faptului ci
oricirei legi trebuie si 1i fie atagatd o, prefatd” care sd justifice legea in
termeni rationali. Coercitivitatea poate fi redusd la minim sau chiar
eliminatd (la un moment dat vorbeste despre polis ca o asociere
voluntard). Se pare asadar ci scopul, atit al legii, cat si al religiei,
vorbind in sens larg, este o societate in care atit normele credintelor
religioase, cit si standardele impuse prin lege, pot fi sustinute mai
degrabi rational si constient, decAt prin amenintiri cu forta fizici."

Intrepitrunderea dintre normele religioase si etice are legituri cu
ideea,binelui’, in religie privit ca absolut sau superior, crestinismul avind
ca etalon al binelui pe Dumnezeu ca singurul ce poate fi numit absolut
bun. Pentru omul contemporan, secularizat, aceasta suferinta a chipului
intru dobindirea asemandrii se traduce printr-o tulburare psiho-somati-
ci cotidiand, o neliniste stresanti si perpetud care, de cele mai multe ori,
duce la imbolnivirea fiintei umane ce nu mai triieste rationalul dumne-
zeiesc, ci iragionalul unei lumi corupte de picat i moarte ce triieste fird
comuniune in iubire*, Pastorul Nehaus aduce ca argument verbul,,a legi-
tima’, al cirui adjectiv,,legitim’, vine de la participiul trecut al latinescului
legitimare, adici, si legitimezi”. ingelesul prim al acestui cuvint este cono-
tatia de origine ce il are in lege. Legitimarea trebuie si se faci raportat la

18  Mulfrord Q. Sibley, ,Religion and Law: Some Thoughts on Their Intersections’, in
Journal of Law and Religion, St. Paul, MN, SUA, Vol.II, 1984, p.54.

19 Ibidem.

20 Mihai Himcinschi, The Christological fundament of the human suffering. A Theological-
Missionary approach, in The ISI Journal: European Journal of Science and Theology, vol. 8,
supl. 2,2012, pp. 83.
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un standard de,bine’, astfel ci existi fapte considerate legitime sau ilegi-
time. Legitimitatea este una procedurald in cazul legilor, dar intrebarea
este daci acestea sunt §i substantial sau moral legitime. Diferentierea este
mai degrabi intre ceea ce este corect sau legal. Pastorul Nehaus sustine
cd legea nu se poate sustine pe sine, fiindci ar fi proscrisd. Indiferent care
este punctul de referint, fie el metafizic, ontologic sau al binelui superior,
trebuie si existe pentru a putea sustine legea. Universalitatea legii trebuie
sd implice mai mult decat proceduri, trebuie sd aibi legitimitate, care, in
conceptia sa, justifici relatia cu transcendentul religiei.

Daci legile societatii nu transcend acea societate, atunci acea
societate, incluzind procedurile ei, este proscrisi. Acei care au
de a face cu intrebiri despre legalitate si nu isi pun intrebiri de
meta-legalitate pot fi descrisi ca tehnicieni ai legii proscrise.”!

O altd posibili legituri intre etici si religie, in raportul lor cu le-
gea, este informarea dezbaterii, oferind acesteia o baza de legitimare. in
schimb, protectia legali a religiei conduce la dezvoltarea si diseminarea
idealurilor morale pe care insisi legea se bazeazi. Robert Destro consi-
derd astfel ci: 0 separare absoluti a legii de religie poate, asa cum scria
Washington, sd retragd o temelie esen;ialé pe care sa stea: siguranta pen-
tru prosperitate, reputatie si viat’.>

Conditii sociale favorabile libertitii religioase

Individul nu poate fi disociat de societate si analizat izolat in raport cu
libertatea religioasi. El se raporteazi la altii, i se conferd aceasti libertate
nu doar de constiinta sa”, de divinitate, dar §i de societatea in mijlocul
cireia triieste. Un stat poate avea legi drepte si corecte, dar atita timp
cit mentalitatea generald nu le acceptd, impartiseste si sustine, aceste
legi nu aduc niciun bine scopului pentru care au fost create. Mai mult,
daci doar existi legi, insi fird institutii care si le pund in aplicare, efectul

21 Richard John Neuhaus, ,Nihilism without the Abyss: Law, Rights, and Transcendent
Good’, in Journal of Law and Religion, St. Paul, Vol. 5, No. 1, 1987, pp. 53-54.

22 Robert A. Destro, , The Religious Foundation of Civil Rights Law and the Study of
Law and Religion in an Interdiciplinary Framework’, in Journal of Law and Religion, St. Paul,
MN, SUA, Vol.V, 1987, pp. 51-52.

23 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Key aspects of the Freedom of Conscience’, in Jurnalul

Libertatii de Congtiinti - Supliment (Journal for Freedom of Conscience), Ioan-Gheorghe
Rotaru, Dragos Musat (eds.), Editions IARSIC, Les Arsc, France, 2016, pp.30-37.
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este dezastruos. Viabilitatea libertitilor individuale este protejati de
institutii care guverneazi valorile comune impirtisite de societate.
Constitutia si legile singure nu garanteazi exercitarea libertitilor.
Exemplul este dat de cazuri in care pachete legislative au fost exportate
in conditii care nu au intrunit elementele necesare acceptirii acestora,
asimilarii si implementirii lor. Traditiile libertatii nu existau in aceste
contexte astfel incit intreaga atmosferd generali nu intrunea conditia
de stabilitate necesard. Diverse experiente au demonstrat cum anumite
libertiti sunt interinfluentabile, respectiv libertatea politici este folositd
pentru a suprima libertatea economici, care in schimb restrictioneazi
libertatea politici** Mentalitatea generald a societitii trebuie si fie
pregititd si asimileze aceste legi, altfel oprobriul social fati de anumite
comportamente individuale, poate fi extrem de virulent. Existi, de fapt,
o legituri strinsi intre mentalitate, lege si libertati. Cum de fapt existd o
legaturi strinsi si intre diverse libertiti pe care statul le sustine.

John Milton se mira privind la preotii care sunt timorati privind
la enoriasii care la,adierea oricirui nou pamflet pare si-i smulgi din ca-
tehism si de pe calea crestind’, iar acesti indivizi,,nu sunt considerati ca-
pabili s3 scape de amenintarea a trei foi de hirtie in lipsa unui cenzor”.””
Milton constati ci adevirul ,nu are nevoie de politici, de strategii intregi
si nici de cenzuri pentru a-l face victorios; acestea sunt misuri §i preca-
utii pe care eroarea le ia impotriva puterii adevirului’?® J. S. Mill sustine
ci reforma a inceput de multe ori inainte, dar a fost infrint3, in cazul lui
Arnold de Brescia, Savonarola, al albigenzilor, al valdenzilor, al lollarzilor
si husitilor.”” Persecutia oricum nu rezolvi problema ereziilor religioa-
se. Oliver Cromwell a primit in anul 1650 un grup de prelati londonezi
care s-au plins de faptul ci le sunt atrasi enoriasii de prelatii anglicani.
Cromwell i-a intrebat: ,cum procedeazi regalistii ca si vi corupd oame-

nii?” Prelatii au rispuns:,predicind”. Cromwel le-a zis:,, Predicati si voi!"?®

24 Walter E. Williams, , The Pursuit of Happiness: The Intellectual Defense of Liberty’,
The Freeman: Ideas on Liberty, October 2007, Vol. 57 No. 8, site: http://www.fee.org/
publications/thefreeman/article.asp?aid=8156, accesat 8 ianuarie 2008.

25 John Milton, Areopagitica, in Great Books of Western World, vol.32, Robert Maynard
Hutchins, ed., Encyclopedia Britannica, Chicago, 1952, p. 400.

26 Ibidem, p. 409.

27  John S.Mill, ,On Liberty’, in Great Books of Western World, vol.32, Robert Maynard
Hutchins, ed., Encyclopedia Britanic3, Chicago, 1952, p.280.

28 Miner Searle Bates, Religious Liberty: An Inquiry, International Mission Council, New
York, 1945, p.174.
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Piata ideilor religioase trebuie si functioneze dupi principiile pietei li-
bere. Existenta unei,piete libere” religioase aduce libertate in autodeter-
minare si pace sociald. Doar intr-un stat al libertitii religioase se poate
discuta despre protectia manifestirii religioase.

Intr-o piatd liberd, o religie nu trebuie si se teami de alti reli-
gie. Acolo existi o deschidere totald si libertate. Guvernul ac-
tioneaza doar ca protector al picii, protejind exercitiul liber al
fiecirei religii fird sd stabileascd vreuna ca fiind religie aprobati
[...] Opusul unui stat al libertitii religioase este un stat religios
indiferent de convingerile si preferintele personale. Istoria in-
registreazd clar rezultate ale unei astfel de conditii, fie aceasta
Inchizitia Romano-Catolicd in Europa, natiuni comuniste ate-
ist-umaniste, vinitorile puritane de vrijitoare in Noua Anglie,
sau jihadul islamic in Orientul Mijlociu. Dictatura religioasd nu
este niciodatd compatibild cu libertatea personali sau economici
[..] Iar daci vreodati credem ci alti religie sau sectd rispunde
mai bine nevoilor noastre decit cea la care in prezent subscriem,
putem respinge pe cea veche si imbritisa pe cea noud.”

Principiul liberal laisser-faire in ,piata religioasd” face ca aceasti
competitie intre religii s3 fie benefici individului, dar si societitii. Progre-
sul social proiectat pe baza competitiei libere, argumentat de J. S. Mill,
se aplicd in aceeasi formi pe piata religioasa®. Adam Smith sustine ca
un stat religios conduce intotdeauna la fanatism, intoleranti i persecu-
tie, dar ,competitia religioasi poate reduce zelul si fanatismul, promova
toleranta, moderatia si o religie rationala. Pe scurt, o dozi buni de pia-
ta deschisa si competitie in toate domeniile vietii poate duce pe termen
lung la promovarea picii, prosperititii si intentiilor bune in acele zone
periculoase ale lumii”’' Interdependenta dintre politic, religios si econo-
mic, a fost deseori evocati in exemplele istorice care au demonstrat ci
represiunea intr-un domeniu va aduce represiune si in celelalte, precum

29  Dennis L. Peterson, ,Set the Standard High’, in The Freeman: Ideas on Liberty,
April 1985, Vol. 35; No. 4, site: http://www.fee.org/Publications/the-Freeman/article.
asp?aid:1690, accesat: 8 ianuarie 2008.

30  Mihai Himcinschi, Building a Nation: The Mission of the Church in Contemporary
Society, in vol. Mission in Central and Eastern Europe. Realities, Perspectives, Trends, Edition
Regnum Edinburgh Centenary Series, Volume 34, Edited by Corneliul Constantineanu,
Marcel V. Micelaru, Anne-Marie Kool and Mihai Himcinschi, Oxford 2016, pp. 668-675.
31 Mark Skousen, ,Peace on Earth, Good Will Toward Men Through Capitalism and
Freedom!, in The Freeman: Ideas on Liberty, December 200, Vol. 51 , No.12, site: http://

www.fee.org/publications/thefreeman/article.asp?aid=4015 , accesat 8 ianuarie 2008.
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liberalizarea intr-un domeniu va contribui la liberalizarea celorlalte, care
are ca si consecintd directi, bunistarea sociali.

Se pare ci represiunea economici merge mind in mini cu re-
presiunea politici si religioasd, la fel cum libertatea economici
conduce spre libertatea politici si religioasi [...] Un comert li-
beralizat si spiritul capitalismului distrug barierele culturale si
monoteismul social, distrug fanatismul i intoleranta.*

Smith sustine ci,,0 multitudine de secte religioase [...] pot in timp
sd se elibereze de orice amestec de absurditate, imposturi si fanatism”??
Reglajul unei piete libere aduce asadar, beneficii sociale si individuale
semnificative. Teama multor religii este legati tocmai de liberalizarea
ofertelor religioase, precum si de pierderea anumitor facilititi conferi-
te prin statutul sau relatia speciald cu puterea statului. Protectionismul
statului, in aceste situatii, poate merge pini la extrem ficind victime sub
diverse pretexte.

Libertatea religioasa si moralitatea in doctrinele religioase

Doctrinele religioase influenteazi actiunile i comportamentele adeptilor
religiosi, surclasind uneori orice fel de norma sociali sau principii deon-
tologice. O succinti incursiune in dogmatica diverselor religii si credinte,
strict cu referire la libertatea religioasi, scoate in evidentd comportamen-
te care altfel nu pot fi explicate.

Vechiul si Noul Testament cuprind multiple prevederi legate de
libertatea religioasi. Theodore Y. Blumoft in An Essay on Liberalism
and Public Theology (1999), preia citeva valori etice ale perioadei
inceputurilor prezentate de Biblie. Moralitatea actelor edenice, sentinta si
apoi pedeapsa divini, evidentiazi dezideratul divin pentru om, aga cum
este prezentat in relatarea biblici. Blumoff considerd ci Geneza ,prezinti
un scop fundamental liberal-uman si o conditie umani fundamentali:
egalitatea, norma la care aspirim, si libertatea, conditia care, daci este
folosita rezonabil si astfel neabuzati, ne va permite in continuare ciutarea
dupi egalitate”?*

32 Ibidem.
33 Adam Smith, The Wealth of Nations, Modern Library, New York: 1965, p. 745.

34 Theodore Y. Blumoff,,An Essay on Liberalism and Public Theology’, in Journal of Law
and Religion, St. Paul, Vol. XIV, No. 2, 1999 — 2000, p. 258.
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Tot in Geneza este relatati legitura dintre morala egalititii si sufe-
rinta umand, in expulzarea din Eden, cind cele doui entititi libere sunt
condamnate cu sentinte specifice. Israelitii exodului trebuiau si aibi gri-
ja de siracii societdtii (Exodul 23:11), principiu dezvoltat prin profetii:
Isaia (10:1-2; 58:1-21), Amos (4:10) si Ieremia (7:3-6), care le transmit
evreilor comportamentul social cerut de divinitate. Israelitii erau obligati
sd caute dreptatea pentru siraci, oferindu-le suport material prin lisarea
ogoarelor nelucrate, aplicind un tratament egal, neasupritor, acte consi-
derate fapte ale multumirii fati de Dumnezeu. Expresia carititii, tzeda-
kah, insemna totodatd ,neprihinire”.

Libertatea isi giseste, in primul rind, expresia in imprejurarea si
alegerea din gridini (si de exemplu in imprejurarea cu Cain, co-
rabia lui Noe, lech lekha lui Avraam si asa mai departe). Fiecare
eveniment pretinde o examinare a ceea ce Dumnezeu spune sau
nu despre acest lucru, cind fiintele umane violeaz interesele lor
privind libertatea. Libertatea isi giseste, de asemenea, expresia
in proces, in negresita si irezistibila invitatie pentru fiecare citi-
tor si participe la creatie, s isi aduci propria lor intelegere asu-
pra umanititii. Aceasta este legenda narativi a umanititii, este
izvorul pentru simtul dreptitii si nu este accidentali.’

Blumoff evidentiaza valori ale ordinii originare in egalitatea dintre
birbat §i femeie descrisd in Genez3i, aducind pentru aceasta argumentul
suferintei, care in mod egal este distribuit, firi a exista imunititi specifice
fata de durere.

Prototipul birbat si femeie triind impreuni: li se porunceste si
cucereascd si si supund impreun3, si impirtiseascd proiectul de
creatie al lumii impreuni ca deplini parteneri egali. Este o ega-
litate atit in capacitate, in participare, cit si in armonia deplini
de nevoie necalificati si dezvolte intuitia de trai in comun, de
bunitate si pace relativi.*®

Comportamentul celor doi in momentul ciderii scoate in evi-
dentd trisituri umane nefericite. Trisitura de cooperare in asigurarea
,binelui minim’, in termenii lui Rawls, a fost mai degrabi evidentiati in
riul ce a urmat expulzirii, impusi fiind de nevoia de a coopera pentru a

35 Ibidem, pp. 260-270.
36  Ibidem, pp. 270-278.
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supravietui. Capitolul 4 al Genezei scoate in evidentd constiinta liber-
tatii, libertatea de a face riul, in evenimentul ce dezviluie uciderea lui
Abel de citre fratele siu Cain si vointa lui Cain de a omite interventia lui
Dumnezeu. lov, in suferinta sa, admite ci riul existd, iar omul nu poa-
te patrunde dincolo de acesta. Blumoff consideri ci ,strigitul lui Cain:
»Sunt eu pazitorul fratelui meu?” trebuie si determine cititorul si strige:
»Sigur ci esti!’”” Ontologic, intrebarea lui Cain este corectd, dar lipseste
elementul etic, refuzind si isi asume responsabilitatea si o atitudine co-
recti pentru fratele siu.

Moralitatea este integrati in esenta individului: ,pomul bun nu
poate face roade rele, nici pomul riu nu poate face roade bune” (Matei
7:18). Contopirea in Hristos produce fapte divine, iar absenta Sa produ-
ce fapte picitoase (Galateni 5:17-23).

Antropologia isi fundamenteazi conceptiile incd de la creatie, pe
aseminarea omului cu Dumnezeu (Geneza 1:27; 5:1). intruparea lui
Hristos, inseamna asumarea intregii umanititi. Cele doui acte divine,
creatia si intruparea, definesc demnitatea umani de origine divind. Cen-
tralitatea principiilor creatiei Genezei in religiile monoteiste conduce la
similitudini in principiile morale promovate. Vechiul Testament le accen-
tueazi si dezvolti aceste principii pentru iudei i crestini.

Crestinismul este centrat pe Hristos, dragostea lui Hristos fiind
pentru crestinism centrali in teologie®®. Dragostea fatd de aproapele, de-
finit in crestinism ca orice alt individ, depiseste ideea de tolerantd sau
respect. Dragostea crestini are standardul dragostei Hristice, dragostea
agape”, jertfitoare, gata oricind si se sacrifice chiar si pentru dusman.

37 Ibidem, pp. 280 - 281.

38 Pelarg, Mihai Himcinschi, Mission in Central and Eastern Europe: Editorial Introduction,
in vol. Mission in Central and Eastern Europe. Realities, Perspectives, Trends, Edition Regnum
Edinburgh Centenary Series, Volume 34, Edited by Corneliul Constantineanu, Marcel V.
Micelaru, Anne-Marie Kool and Mihai Himcinschi, Oxford 2016.

39 Terminologia biblici cuprinde mai multi termeni conform cirora este definit tipul de
dragoste. Dragostea lui Hristos este dragostea agape, termen provenit din grecescul dyanéim,
fiind dragostea sacrificatoare, bazati pe admiratie, venerare si apreciere. Dragostea dyomdawm
este dragostea ce a caracterizat expresiile (Matei 4:23; 20:28), actiunile dragostei lui Hristos
(predicarea, invititura, vindecarea, sacrificiul). Ayomdo este o dragoste de naturi spirituald,
niciodati folositd ca dragoste sexuali sau emotionald, fiind misura supremi de dragoste,
dragostea orientatd inspre a oferi, indiferent de sacrificii sau rispunsul primit. Textele
citate in porunca dragostei crestine includ dragostea dyando, fiind deopotrivi dragostea
lui Dumnezeu pentru om (Ioan 3:16), a omului pentru Dumnezeu (2 Tesaloniceni 3:5; 1
Ioan 2:5, 3:17) si a omului fagi de semeni (Ioan 15:12; Romani 13:8-10; Galateni 4:14); '**
Biblia, traducerea Cornilescu, 1923.
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Importanta fiecirui individ este datd de faptul ci este creatia lui Dumne-
zeu, dupi chipul si imaginea Sa, precum si de sacrificiul de la Golgota, act
istoric major in crestinism. Textul biblic din Ioan 3:16 relevi sacrificiul
Hristic, prin care Isus si-a dat viata, demonstrind dragostea universald
a lui Dumnezeu (,a iubit lumea”), incluzind in planul etern al salvirii
pe orice individ (,oricine”). Accesul egal la mintuire scoate in evidentid
egalitatea tuturor in fata lui Dumnezeu. Fati de realitatea sacrificiului
aducitor de mantuire, sistemul relational se schimbai atdt in plan vertical,
cu Mintuitorul, cit si pe plan orizontal, cu indivizii pentru care a murit
Hristos pe cruce. Hristos comprimai legea vechi testamental in cele doua
porunci:,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu, cu toati inima ta, cu tot
sufletul tiu, i cu tot cugetul tiu’, iar,a doua asemenea ei: «Si iubesti pe
aproapele tiu ca pe tine insuti»” (Matei 22:37,39).""° Egalitatea pusi in-
tre cele doud porunci ce definesc sistemul relagional al individului scoate
in evidentd importanta acordati aproapelui in relatia crestinului. Chiar
daci un alt individ ar putea avea interese adverse sau atitudini dusmi-
noase, porunca iubirii lui Hristos este aceeasi: ,iubiti pe vrijmasii vostri,
binecuvantati pe cei ce vi blestem3, faceti bine celor ce vi urisc, i ru-
gati-vd pentru cei ce vi asupresc si vi prigonesc” (Matei 5:44). Principiul
non-vitimirii este inclus in porunca iubirii:

Si nu datorati niminui nimic, decat si vi iubiti unii pe algii:

cici cine iubeste pe altii a implinit Legea. De fapt:,S3 nu prea-

curvesti, si nu furi, si nu faci nicio mirturisire mincinoasi, si

nu poftesti’, si orice alti porunci mai poate fi, se cuprind in

porunca aceasta: ,Si iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti”.

Dragostea nu face riu aproapelui: dragostea deci, este implinirea

Legii. (Romani 13:8-10)

Rispunsul la posibila victimizare este tot un rispuns al dragostei.
Crestinul este obligat prin Lege, legea divini cuprinsi in Scripturi, si
actioneze din dragoste, cu dragoste si promovind dragostea in relatiile cu
cei din jur. Orice alti atitudine, care nu corespunde etalonului Hristic ce
defineste sistemul relational, este interzisi. Non-discriminarea, promo-
varea picii sociale, tratamentul egal etc, au referinte scripturale obligato-
rii cregtinismului, dar care decurg conceptual din principiul iubirii agape
alui Hristos. Coranul are, de asemenea, multe referiri legate de libertatea
religioasd. Principiul echititii §i al constringerii sunt mentionati in ur-
mitorul mod:
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Nu existd constringere (rushd)* in religie: (maturitatea morald
si intelectuali) sti deoparte ca distinctie clari de ghay (domi-
natie, slibiciune): oricine respinge taghut (tirania) si crede in
Dumnezeu, a prins ména care il tine in sigurantd §i care nu te
lasi. Si Dumnezeu aude si cunoaste toate lucrurile. (Surah 2 Al

Baqarah: 256)

Principiul non-coercitiei in rispindirea credintei este inclus in
acest text. Coranul cere o credinti specifici care respinge o religie co-
ercitivi.*! Tratamentul poate fi insd diferit fatd de ceilalti, fiind dat de
credintele si faptele celorlalti (Coran 3:113 — 114; 2:26; 5:69). Expansi-
unea Islamului prin da'wa in regiunile Asiei, Africii sau Pacificului a avut
loc in mod special intre nonmusulmani. Islamul a supravietuit si prospe-
rat in mijlocul diversititii, dar a unei diversititi intre ,oamenii Cirgii’.
Pluralismul religios a fost asadar acceptat doar intre diversele fractiuni
musulmane. Raportarea la legislatie a islamismului nu are corespondent
cotidian fiindci:

Nu existi nicio lege islamici sau constitutie, nicio standardizare
a legii islamice. De exemplu, traditia Suni a produs patru scoli
legitime de gindire, care nu au fost limitate la o traditie legala.
De fapt, dezvoltarea interpretirii Coranului legitimeaza validi-
tatea diferentelor (ikhtilaf): citeva interpretiri ale Coranului
coexistind in acelasi timp si spatiu. Pe de cealalti parte, islamul
este mai putin tolerant fatd de non-credinciosi si infideli. De-a
lungul istoriei aceia care au fost prinsi ca kafirun (plural de la
kafir — necredincios) au fost persecutati si pedepsiti de citre
conducitori si adepti.*?

Islamul are ca axiomi ideea ci omul este semn divin (aya), prin-
cipiu pe care se bazeazi demnitatea umani. Separarea de divin conduce
la disparitia dimensiunii spirituale, deificarea omului, si implicit la piet-
derea demnititii umane. Avind ca bazi textul: ,noi am cinstit pe fiii lui
Adam..” (Sura Al-'Isra': 70), musulmanii sustin faptul ci umanitatea
comund da individului demnitate, iar pe aceasti bazi trebuie garantat

40 Rushd — termen ce denoti maturitatea morali si intelectuald, total diferit de ghay ce
denoti dominatie, slibiciune.

41 Jawdat Said, ,Law, Religion and the Prophetic Method of Social Change’, in Journal of
Law and Religion, St. Paul, Vol. XV, No.1 & 2, 2000 - 2001, pp. 104-105.

42 Mohammed Abu-Nimer, ,A Framework for Nonviolence and Peacebuilding in Islam’,

in Journal of Law and Religion, St. Paul, Vol. XV, No.1 & 2, 2000 — 2001, p. 261.
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fieciruia drepturile necesare existentei.* Coranul face referiri specifice la
atitudinea fa;é de non-musulmanii monoteisti, mai ales cei care sunt ur-
masi ai lui Isus (Coranul 5:85), dar sub nicio forma nu permite tolerarea
politeistilor sau ateistilor (Coranul 9).

Confucianismul are ca virtute centrald fundamentald, principiul
ren, conceptia ,celor doud gindiri” sau ,empatia pentru celilalt”. Semnul
chinezesc folosit, indici bivalenta celor doui entititi  tu si eu”. Hinduis-
mul contine in Scriptura Sanscritd urmitoarele cuvinte de intelepciune:
»Mergem impreund — Vorbim impreuni — Noi toti oamenii din lume —
Apoi — Si doar apoi — Vom avea pace.”

Joseph Smith (1805-1844), fondatorul Bisericii Sfintilor de pe
Urmi sau a mormonismului, a decretat propria sa intelegere asupra li-
bertatii religioase, in Carta Nauvoo, Statul Illinois, Ordonanta in Relatii-
le cu Societitile Religioase:

Si fie decretat, de citre Consiliul Orasului Nauvoo, ci: catolicii,
prezbiterienii, metodistii, baptistii, sfintii zilelor din urm3 (mot-
monii - n‘a), quakerii, episcopalienii, universalistii, unitarienii,
mahomedanii si alte secte religioase sau denominatii, trebuie
si fie tolerati §i sd aiba privilegii egale in oras, iar orice persoa-
ni care se face vinovati de ridicularizare, abuz sau depreciazi
constiinta religioasd a cuiva, acela va fi considerat disturbator al
picii publice, va fi amendat cu orice sumi, nu mai mult de cinci
sute de dolari, sau inchis nu mai mult de sase luni, sau ambele.*

iecare din cele articole ale credintei a Bisericii Sfintilor de pe
F din cele 13 articole ale credintei a B Shntilor de p
Urma incep cu fraza,noi credem’, insi articolul 11 incepe ficind apel la
un drept:

Sustinem privilegiul inchinirii Dumnezeului Atotputernic in
conformitate cu dictatul constiintei noastre, §i permitem tutu-

ror oamenilor aceleasi privilegii, si se inchine cum si unde vor.*

Umanismul, ca mod de viati ancorat in gindirea rationalisti, argu-
menteazi prin legile naturale, respectarea drepturilor omului si ale uma-
nitatii. Sistemul etic, extras din valorile umanititii §i experienta umani,

43 Mustafa Sabaayi, Particularititi uimitoare ale civilizatiei islamice, Editura Golden,
Constanta, 2008, pp.33-34.

44 'W. Cole Durham, Jr., The Doctrine of Religious Freedom, ]. Reuben Clark Law School,
Clark Memorandum, Provo, Utah, 2001, p. 12.

45 Ibidem, p. 4.
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sustine libertatea responsabild a fiecirui individ. Libertatea de religie in
sfera publici este cruciali pentru umanisti in a putea permite fiecirei fi-
inte umane s isi atingi idealurile. Umanistii pun un accent deosebit pe
drepturile omului ca norme sociale care trebuie apirate $i promovate in
societate pentru bunistarea societitii.*

Comparatia doctrinari este imperativi in a stabili o bazi de dezba-
tere si dialog. Un studiu comparativ scoate in evidenti diverse conceptii
care au evoluat in religiile cu o istorie mai indelungati. Grupurile firi o
vechime prea mare s-ar putea si nu detini un sistem holistic de doctrine
care si formeze o imagine clari asupra perceptelor de ordin moral ce di-
rijeazd comportamentul adeptilor. Sistemul relational, atitudinea fati de
cei din grup sau din afara grupului religios, fatd de individ, indiferent de
pozitionarea sa, sunt prevederi cuprinse in general in setul de valori sau
morala religioasd, scrisd sau nescrisd, a fiecirei credinte.

Concluzii

Indiferent cit de complicat sau controversat pare acest proiect al gisirii
unui numitor comun in sfera principiilor moralititii, a unui minimalism
moral, proiectul meriti interesul, fiindci doar in acest fel, societatea va
putea beneficia de un fundament solid la care se poate raporta. Liberta-
tea religioasd depinde de aceastid normativitate etici ce nu poate fi supli-
nitd de alte normativititi in societate. Principiile morale ce rezulti din
recunoasterea demnititii umane in fiecare individ, stau la baza respec-
tarii libertitii religioase a fiecirui individ. Accentuarea acestor principii
si valorificarea lor, prin includerea in norme legale care si guverneze co-
munitatea, sunt dezideratele oricirei societiti care respecti si faciliteaza
libertatea religioasi.
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