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Abstract: Ecclesiastical and Social Integrity as Expressions of Freedom
of Conscience

Having kept intact the teaching about intra-trinitarian relations, Orthodox
ecclesiology teaches that the Church belongs to the tri-hypostatic God. It
is the realization of the trinitarian way of true life, even if it was founded
by the Saviour. Moral, ethical, and social integrity cannot detach itself from
this trinitarian model of having a balanced life and a freedom of conscience
historically articulated in God’s incarnated Son. Byzantine theology is a
culture of ecclesial experience whose prototype is the Trinity: The Father,
the Son, and the Holy Spirit. The head of the Church is Christ; the soul of
the Church is the Holy Spirit, who also is the factor of unity between us,
and between ourselves and God. This is the essence of the Church, our life
in communion with the triune God. It is the reciprocal interiority of those
who are within the reciprocal interiority of the Persons of the Holy Trinity,
an interiority brought to us by Christ, the God-man. And, being based on
this reciprocal interiority, the believer can morally perfectionate, achieving
both the consistency of his or her integrity and a freedom of conscience
without oppression and without cancelling his or her free will.
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Limbajul contemporan, in special cel juridic, a reusit si monopolizeze -
in cea mai mare parte - sensul cuvintului integritate si printr-o autonomie
de sens acesta a reusit instriinarea de alte domenii conexe, in special cele
socio-umane.

Pentru antici, termenul de integritas, tis (lat.) avea ca sens pri-
mar latura morald a unei persoane umane, anume: cinstire exemplari,
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integritate morali, dezinteresare, chiar de puritate sufleteasci sau stare
de feciorie; in inteles social, putea defini o unitate institutionali sau gru-
pare umani vizuti ca un intreg unitar si indivizibil.

Teologia crestinid abordeazi tema unititii dintr-o perspectivi
descendenti, Dumnezeu este Unul ca Fiint3, lisus Hristos este Unicul
Mantuitor al lumii, iar Biserica Sa este UNA ca extensiune energetici,
sau harici, a Preasfintei Treimi prin natura umani a Fiului intrupat,
Domnul nostru lisus Hristos, extensiune unici in unica naturi umani
a tuturor oamenilor, de la Adam cel vechi si pani la sfirsitul veacurilor.

Perspectiva ascendenti priveste omul si comunitatea ecleziali ca-
re-si doreste, dar care si depune efort asiduu si continuu, dob4ndirea stis
rii depline de unitate, integritate cu Sfinta Treime, cu Mantuitorul lisus
Hristos, cu toti membrii comunititii crestine i, nu in ultimul rind, cu
toti semenii de pe pimint indiferent de limbd, neam, gen sau cultura.

Integritatea este un dar dumnezeiesc care vine de sus, este o haris-
mi a omului evanghelic care isi triieste viata dupd un canon bine definit
de Sfintele Evanghelii sprijinit, in acest demers, de ajutorul neconditionat
al Bisericii.

Integritatea este mod de viati a omului eclezial care nu stie ce
este duplicitarismul, minciuna, coruptia, interesul personal sau ego-
ismul. Cu toate acestea, impotriva misiunii integratoare a Bisericii, cat
si a integritdtii ecleziale ca mod de viatd crestin, in anul 1994 la ONU
a fost adoptat un document' care, in virtutea libertitii religioase si de
constiintd, a fost denumit Declaratia Drepturilor Popoarelor Indigene.
Inci de la inceput, in document se lua atitudine impotriva misiunii de
evanghelizare considerindu-se ci aceasta ar avea tendinte rasiste, ci ar
fi contrard descoperirilor stiintifice, ci ar emite pretentia de judecitor
moral sau ci ar contrazice unele doctrine sociale si politice in vigoare
distrugind elementele etnice si culturale autohtone. ,Aceasti dispozitie
viza pe misionarii crestini in mod particular si a avut efectul de a conside-
ra ca inacceptabile bazele filosofiei si teologiei propoviduite de misionarii
(crestini, n.a.) in Africa. Aceasti condamnare categorici nu ciuta resta-
urarea religiei traditionale anterioare prin evanghelizare, ci, sub umbrela

1 ONU: E/CN4/ Sub.2/1994. Add. 1/1994.
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libertitii religioase, ciuta protectia impotriva asimilarii si integririi cul-
turale operate de misionari”

Ca virtute crestind si sociald, integritatea este expresie a libertitii
de constiintd’ si nu poate fi ginditd inafara acesteia. Evanghelizarea pro-
pune, nu impune, propune tocmai in baza libertitii religioase a omului
contemporan si a drepturilor sale protejate prin lege. Libertatea de con-
stiintd si integritatea sunt sustinute de societate independent de orice
mdrturisire de credinti si sunt inliturate legislativ toate obstacolele care
pot impiedica dialogul omului cu Dumnezeu; tine de demnitatea umani,
ca fiinta rationala creatd, si poati intra in legitura liber si consimtitd cu
Creatorul ei.

Existi o stare de tensiune actuald intre adeptii libertitii de con-
stiintd autonoma si activitatea teonoma a misionarilor crestini, cauzati
de faptul ci: singurul lisus Hristos este propoviduit ca Om adevirat si
Dumnezeu adevirat, unicul Mantuitor al lumii; mantuirea se afli doar in
Biserici §i nu inafara ei; dreptarul vietii de crestin este mesajul evanghelic
prin excelentd; valorile credintei crestine sunt concentrate numai in iubi-
re, dreptate, libertate, pace, reconciliere si iertare.

Spiritualitatea crestind pare aici a fi exclusivistd, de unde si sta-
rea conflictuald dintre aceasta si celelalte doctrine antropocentrice ale
contemporaneititii, sub acuza ci valorile universale ale omenirii sunt
desconsiderate si subminate, in acelasi timp. Starea de conflict nu este o
solutie, orice tip de crizid nu se rezolvi decit prin dialog si limurirea unor
termeni ca: religie, credinti si libertate religioasd. Orice stat democrat
aprobi prin lege drepturile religioase si sustine dialogul partilor, dar con-
damni prozelitismul, intoleranta si discriminarea. Ultimele trei elemente
alimenteazi intotdeauna grupirile separatiste, pe membrii dizidenti ai
fractiunilor fundamentaliste care se folosesc de aderenti pe rol de grup
tintd cu scopul de a destabiliza echilibrul din societate. Pentru misio-
narii Bisericii, scopul imediat este plenitudinea integririi noilor crestini
in viata cetatii ca urmare a integririi lor in viata Bisericii, care este via-
ta in Hristos. A§adar, integritatea fieciruia trece succesiv, si descendent,
prin integritatea hristica, eclesiala §i apoi civici, la care se adaugi efortul

2 Raymond RaNjEvA, Liberté religieuse, en vol. Dictionnaire oecuménique de missiologie.

Cent mots pour la mission, Les Editions du CERE Paris 2001, p. 187.

3 Toan-Gheorghe RoTaru, “Key aspects of the Freedom of Conscience’, in Jurnalul
Libertatii de Constiintd - Supliment (Journal for Freedom of Conscience), Ioan-Gheorghe
Rotaru, Dragos Musat (eds.), Editions IARSIC, Les Arsc, France, 2016, pp.30-37.



502 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 8, NR. 1, 2020

ascendent de a coagula socialul, a sustine comunitatea bisericeasci si de
a fi toti si impreund elemente active ale trupului divino-uman in Mantu-
itorul Iisus Hristos.

Libertatea religioasi si de constiintd poate permite, fieciruia in
parte, libertatea de a-si schimba religia sau de a practica in sfera privata,
sau publicd, noua sa credinti. Aceasta este dovada cea mai palpabili si
veridici ci omul este creat liber, dar cu adevirat liberi ne face doar ade-
virul, iar pentru noi crestinii Adevirul Intrupat este lisus Hristos (Ioan
14:6).,Statul, din pozitia lui, are obligatia de a interveni, intr-o manier
activd, pentru eficacitatea drepturilor credinciosilor crestini; prin ceea ce
face trebuie sd asigure promulgarea misurilor legislative, de reglementare
si culturale adecvate™.

Pe plan social, inca sesizim, din nefericire, caracterul ambiguu al
relatiilor dintre libertatea religioasi si misiunea Bisericii, care pare si
fie la prima vedere o problemi culturali ce vizeazi conflictele de valori,
comportamentele individuale, povara ideologiilor, mostenirea istoriei si
instinctul de respingere. Toate impreun3, si fiecare in parte, pot fi noile
provociri ale lumii contemporane ce aspiri, din ce in ce mai mult, spre
integritate morali si libertate religioasi deplini.

Integritatea ecleziald presupune credinta si apartenenta in si la Bi-
serica lui Hristos. Datoriti institutionalizarii excesive, credinta in Bise-
ricd si in slujitorii ei s-a diminuat. Societatea actuali este predispusi a
spune: DA pentru Hristos si NU pentru Biserici. Derapajele dimensiu-
nii umane a Bisericii trebuie asumate si cit mai rapid. in fiinta ei, Biserica
nu este alcituitd doar din sfintii, conform dogmelor crestine si picito-
sii fac parte ontologic din structura Bisericii, ei fiind potentialii sfinti de
mine care se pociiesc in Biserici si care-si asumi urcusul ascetico-mistic
cu Mintuitorul si cu toti alesii Sii, de la Sfintii Apostoli la comunitatea
crestini de azi. Credinta se mirturiseste si se dobindeste in Biserici, nu
inafara ei. Extra muros se practicd doar misiunea si convertirea, ad intra
se zideste harul dobdndit prin Sfintele Taine, incepind cu Botezul, cu
vesmantul innoirii §i al restaurarii firii umane cizute.

Plenitudinea integrititii ecleziale presupune si fim contemporani
cu toate evenimentele minunate si sivirsite de Dumnezeul-Om, lisus
Hristos: coborirea Fiului, Tntruparea Lui, patimile, moartea, Invierea,
Iniltarea si sederea de-a dreapta Tatilui in Impiritia Cerurilor. Le triim
si le mirturisim ca realititi spirituale, sau duhovnicesti. In Biserici nu

4 Raymond Ranjeva, op. cit. p. 189.
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suntem doar contemporanii acestora, ci le recapitulim real si personal in
fiecare act al Sfintei Liturghii. Integritatea noastra nu tine doar de aspec-
tul extern, al unei conduite deduse din viata istorici a lui Iisus, ci le intru-
pim intr-o comuniune reald si personald cu Acesta, devenim acelasi trup
si singe cu trupul si Singele Siu, devenim concorporali si consanguini cu
Mantuitorul. Devenim integri. Vointa noastri devine vointa lui Hristos,
mintea noastrd, Mintea Lui, cuvintul nostru Evanghelia Sa. Hic et nunc
axiologia integrititii isi atinge cotele sale cele mai inalte. SfAntul Apostol
Pavel, misionarul prin excelentd, le spunea galatenilor: M-am rdstignit
impreund cu Hristos; si nu eu mai trdiesc, ci Hristos trdieste in mine. Si
viata de acum, in trup, o trdiesc in credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care
m-a iubit si S-a dat pe Sine insusi pentru mine (Galateni 2:20).

Pentru unii Biserica rimine un model in societate, locul unde mai
functioneazi incd voluntariatul, asistenta sociald, iar lucrarea filantropica
se realizeazi la jumitate de cost. Pentru altii, spre exemplu secularii pro-
gresisti, Biserica este locul in care sunt paralizate drepturile si libertitile
omului, conditionate de dogme excesive si traditii inflexibile. Altii, poate
neutri sau indiferenti, apreciazi rolul i locul acesteia in istoria culturii
si civilizatiei umane, in special europene, crezind inci cu incipitinare
in originea iudeo-crestind a vechiului continent, desi mirturia marilor
lideri europeni de azi contrazice afirmatia de mai sus. Ultimii, rationalis-
tii, cred pani azi ci Biserica a fost o piedici in calea progresului stiintific
si a dezvoltirii umane, desi nicio dogmi nu este i-rationala si anti-ra-
tionald. Credinta si cunoasterea merg méina in mind, chiar in definitia
noutestamentari a vietii vesnice, Mantuitorul face apel la cunoastere: $i
aceasta este viata vesnici: Sa Te cunoasci pe Tine, singurul Dumnezeu,
adevdrat, si pe Iisus Hristos pe Care L-ai trimis (Ioan 17:3).,Comunitatea
de credintd — numiti Bisericd — apartine conceptului crestin de credinti
si de ratiune: in consecintd, Biserica este spatiul vital in care este posibili
o viatd de credinti, ca act comunitar, deci si conditia istorici pentru ca
ratiunea si poatd pune intrebarea ficuti posibild de citre credinti si si
isi poatd pastra exigenta de adevir. De altfel, intrebarea ratiunii poate
fi pusd, pe de o parte, numai ca intrebare comunitari, in contextul unei
comunititi ce garanteazi rationalitatea ratiunii; pe de altd parte, tocmai
comunitatea trebuie si puni intrebarea, cu responsabilitatea personalid
ce-i revine aceluia care intreabd, si trebuie si fie sustinutd de el™.

5  Joseph RATZINGER, Bisericd, ecumenism si politicd. Noi eseuri de eclesiologie, Editura
ARCB, Bucuresti 2014, p. 195.



504 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 8, NR. 1, 2020

Biserica este o Taini, alituri de Sfinta Treime si de Intruparea
Fiului lui Dumnezeu. Ca taini uneste, neamestecat, neschimbat, neim-
partit, nedespirtit, creatul cu necreatul, harul cu materia, cerul cu pi-
mintul. Prin Biserici, Hristos creat o fiintd noud in care si prin care El
este prezent vesnic in lume. Biserica este si un simbol al unei biruinte.
Picatul, striciciunea firii si moartea au fost invinse de Mintuitorul, iar
Taina Sfantului Botez, ca model vizibil si palpabil al integritatii ecleziale,
ne face pirtasi trupului Siu tainic, ai Impiritiei cerurilor, o impiritie
deveniti reald de la Cincizecime si coboriti in istorie tocmai pentru ridi-
care noastrd deasupra acesteia. Biserica ,inseamni descoperirea ciii spre
cer pentru fiecare dintre cei care cred in numele lui Hristos. In Biserici si
in Trupul lui Hristos, in acest organism teandric, taina intrupirii, taina
celor doud naturi unite indisolubil, este implinitd continuu”™.

Ca taini, Biserica este o realitate mult mai complexa si mult mai
profunda, decit ceea ce pare aceasta in realitatea ei istorici si institutio-
nali. Apofatismul tainei ecleziale este mai pregnant decit realitatea isto-
ricd. Desi a coborit in istorie, Fiul lui Dumnezeu a ridicat firea umani
si intreaga creatie deasupra istoriei tocmai ca umanitatea sa fie pe deplin
integratd intr-o noud stare ontologici si de integritate morald pe care si
o poati transmite pe mai departe societitii. Daci nu exista integritate
ecleziali nu poate fi vorba nici de integritate sociali. Edificarea structurii
fiintiale 2 omului nou incepe cu zidirea lui in trupul lui Hristos si creste-
rea sa In vederea progresului etic i moral al societitii (post)moderne. Ce
avantaj, sau dezavantaj ar f1 daci omul contemporan porneste in edifica-
rea integrititii sale din Biserici sau dinafara ei?

Limbajul contemporan promoveazi integritatea umani si liberta-
tea de constiintd printr-un act educativ extern. Se vorbeste tot mai mult,
si este bine acest lucru, de educarea tinerei generatii in spiritul unei de-
mocratii care promoveazi valorile si sustine integritatea pe toate nivelele
sociale. Ca institutie cu valenge educative, Biserica se inscrie pe aceas-
td orbitd si sustine promovarea acestor valori, dar ca mediu educativ si
duhovnicesc este singura ce sesizeazi forurile competente la faptul ci
schimbarea omului se face repede si calitativ din punct de vederea struc-
tural intern $i cu mai putine rezultate, sau total firi, din punct de ve-
dere structural extern. Asa se explici faptul ci existd, la nivel national si

6 Georges FLorovsky, Biblie, Biserica, Traditie. O viziune ortodoxa, trad. Radu Teodorescu,
studiu introductiv Mihai Himcinschi, Editura Reintregirea, Alba Iulia 2016, p. 58.
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mondial, exponenti ale unor misciri extremiste, violente si cu atitudine
anti-axiologici care, pe de o parte, nu accepti rolul Bisericii in formarea
constiintei in directia integritatii sociale, pe de alta parte — si mai trist —
nu acceptd nici rolul formativ si educativ al institutiilor statului, cum ar fi
familia si scoala, riminind la periferia aprecierilor generale din societate
ca apoi si se manifeste violent, tocmai din dorinta de a iesi din anonimat
sau din ignoranta celor din jur, sub pretextul unor ideologii striine atit
Bisericii cit si statului democrat.

Spatiul eclezial este locul primordial si cel mai propice pentru in-
ceputul unei educatii i constiinte clare privind integritatea. Aici se in-
vatd, fird constringere externd, alfabetul bunului simg, al valorii umane,
al libertitii de constiintd, al deschiderii spre dialog si al respectului fata
de toti oamenii, indiferent de ras3, credinti, limba sau culturi. in limbaj
teologic, prima etapd ecleziald al acestui proces se numeste imbisericire.
El incepe din momentul in care mama poarti in pintecele siu copilul pe
drumul citre Sfinta Liturghie, apoi il naste si-l boteazi, il creste intru
frica poruncilor din Evangheliei, cu nidejdea ci devine un bun crestin si
cetitean demn al neamului siu. Daci aceasti etapi esueazi, din motive
nedeterminate, Biserica prin ora de Religie se striduie a continua acest
demers. ,Biserica nu se intelege doar ca o comunitate interiorizatd a cre-
dinciosilor, ci si ca o lume, intrucit tinde si imbritiseze intreaga lume.
Astfel, imbisericirea se intelege ca un exercitiu al dragostei si virtutii’.

Integritatea ecleziali si social3, alituri de libertatea de constiing3,
sunt valori cumulative, elaborate §i dezvoltate pe etapele psihologice de
varstd ale fiecirei persoane umane. Instruirea si educatia contin factori
determinanti si concretizati in actiuni, fapte si posibilititi de dezvoltare
spirituald si de cunoastere rationali. Toate converg spre suma rezultate-
lor morale. Ca virtuti integrative si cumulative, libertatea de constiint3 si
integritatea morald pot fi controlate si verificate, in primul rind, in Bi-
serici. Aici este locul identificirii modelelor pentru tot restul vietii. Aici
intilnim Modelul prin excelentd al acestor valori: Mantuitorul lisus Hris-
tos, in primul rind, apoi Maica Domnului, Sfintii Apostoli, totii sfintii
Bisericii, si de ce nu, pe bunicii si pirintii nostri ca modele vii si contem-
porane noud. Lipsa acestor modele din spatiul eclezial creeazi repede o
atitudine negativi fatd de Biserici ca institutie, de aceea este si frecvent

7  loannis V. Koxutis, Imbisericirea elevilor. Pentru o educatie religioasd liturgica, trad.

Mihail Filimon, Editura Deisis, Sibiu 2012, p. 112.
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amendata public pentru derapajele morale sau administrative ale unor
membri, e drept cd sporadice, dar prezente ca informatii in viata publici.

Biserica Ortodoxi, de aproape doul mii de ani, propoviduieste in
spatiul siu misionar doctrina conform cireia picitosii fac parte din fiinta
ecleziald, drept urmare existi permanent riscul derapajului moral, al ci-
derii, sau al pretinsei integritdti si constiintei etice. De ce Biserica rimine
totusi curati? Pentru ci sfintenia ei nu vine de la membrii credinciosi, ca
mddulare create, ci de la Capul acesteia, Iisus Hristos. Doar in El si prin
El vine indreptarea celor cizuti, mintuirea celor picitosi si punerea in
lucrare a libertitii de constiinti.

Ca organism viu, Biserica creste si educi credinciosii sdi in spiritul
duhului evanghelic si al simtului civic, deoarece ea are — prin excelene
ti — puterea regenerativd.,Intelesul acestei regeneriri si transformiri este
conferit de faptul ci, in Biserici, umanitatea devine o unitate intr-un trup
(Efeseni 2:16). Viata Bisericii inseamn unitate si unire. Trupul este unit
impreuni si astfel creste (Coloseni 2:19) in unitatea Duhului si a iubirii;
unitatea e insisi dimensiunea Bisericii”® si numai in acest chip rimine
peste veacuri expresia deplinei integrititi, dupd modelul hristic. Asa cum
in persoana divino-umani a Mantuitorului Hristos firea umani asumati
este reinnoitd, restauratd, perfectionati, reziditd si creatd din nou, firea
credinciosilor se poate califica trecind prin aceste etape si printr-un efort
liber consimtit si din dorinta continui de statornicie in bine, pentru ci
intotdeauna eticul intdreste onticul.

Biserica nu este doar structuri si organizare, prin Hristos ca Om
aceasta restaureazi intreaga naturi umani cizuti care este chemati la
un mod de gindire integru si liber consimtit. Prin credintd, Biserica ia
fiintd mai intai in inimile noastre, unind creatul cu necreatul, harul cu
materia, mintea cu Dumnezeu, apoi viata in trup ne face si exteriori-
zim trdirile prin actiunile etalate in planul social. Nu putem trii deper-
sonalizati, dedublati si in planuri paralele. in Biserici nu existi stare
de imponderabilitate si exclusivitate, ci de perfectionare continui a
imaginii si a triirii sale interne. Integritatea ecleziali si libertatea de
constiinti ecleziali nu se pot traduce deformat din Biserici in lume,
de la Sfinta Liturghie in societate. Crestinul, ca purtitor de Hristos si
integru, trebuie si fie acelasi in interioritatea si comuniunea sfingilor ca si
in interioritatea si comuniunea publici. Spatiul social nu desacralizeazi

8 Georges FLoroVSKY, 0p. cit., p. 58.
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fiinta umani ecleziali, ci se sfinteste de la aceasta, pentru ci Fiul lui Dum-
nezeu a venit in lume ca firea umani si se desivirseasci prin sfintenie si
nu si se degradeze Dumnezeirea, nu s-a inomenit Fiinta lui Dumnezeu
prin Intrupare, ci s-a indumnezeit firea noastri umani creati. In acest
context hristocentric, noi toti suntem Biserica §i prezenti in ea datoritd
libertitii de constiintd pentru ci in Biserici nu existd vocatii i virtuti
fabricate. Biserica nu se face, Biserica existd; nu se face, ci se naste.

Baza spiritualititii ortodoxe este Sfinta Treime, e triirea in comu-
niune cu Dumnezeu cel intreit ipostatic, comuniune care a fost adusi de
Fiul Siu care S-a ficut om si din care harul divin mintuitor radiazi prin
lucrarea Duhului Sfant asupra Lui.

Harul ne este impirtisit in Biserici Sa, al cirei Cap El este, prin
Sfintele Taine si impreuni cu lucrarea ierarhiei sacramentale, pini la do-
bandirea staturii birbatului desdvirsit, in care nu mai triim noi, ci Hris-
tos care este in noi (Galateni 2:20).

Prin har, toati Sfinta Treime lucreazi pe planul iconomic in lume.
Shintii Pirinti au vizut Biserica - in fiinta sa - ca pe o revirsare a divi-
nului in toatd creatia, nu prin fiintd ci prin lucrare. lesirea, sau lucrarea
ad extra, incepind chiar de la creatie, poate fi considerati ca inceput al
Bisericii. Fiul, sau Logosul, Cel prin care toate s-au ficut (Ioan 1:2-3),
crea lumea ca Unul ce avea putere §i didea viati creaturilor lumii intregi,
ca Unul ce avea asupra Lui Duhul Sfint din veci, odihnindu-Se asupra
Sa.Lumea creati devenea, prin har, asemenea modelului treimic., In con-
textul revelatiei treimice, Dumnezeu este descoperit ca Unul-in-trei, si
ca angajindu-Se intr-un proces de miscare datoritd iubirii, iubire pentru
fiintele Sale create, iubire care face parte din modul propriu de fiintare ca
Treime... viata divini este viata in lucrarea treimici””.

Cosmosul, cu fiintele si lucrurile din el, cu ratiunile lucrurilor pe
care Ratiunea Tatilui Insisi le-a intipirit in ele, e considerat Biserica lui
Dumnezeu, pentru ci a primit lucrarea dumnezeiasci a harului. Firi re-
latia de odihnire si strilucire a Duhului Sfint in Fiul din veci ad intra
si in cadrul creatiei ad extra, lumea nu putea deveni mediu de lucrare si
odihni a lui Dumnezeu. Dumnezeu insusi este miscare si odihni. ,Po-
trivit gﬁndirii grecesti, in general, Dumnezeu este, in esenta Sa nemiscat.
in consecintd, miscarea trebuie si fie cauzatd de o intruziune in odihna

9  Lars Thunsberg, Omul si cosmosul in viziune Sfantului Maxim Marturisitorul, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaine, Bucuresti 1999, p. 29.
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vietii divine. Odihna sau miscarea rimane, totusi, pentru Maxim (Mir-
turisitorul), o caracteristici a vietii divine, desi odihna poate presupune
miscare. Dumnezeu este nemiscat nu in sensul ci nu Se poate misca, ci
in sensul ci orice miscare pe care o exercitd se datoreazi propriei Sale ho-
tarari. Prin urmare, este posibil si concepem miscarea divini in termenii
unei activititi libere si creative. Aceasti activitate este expresia suverani-
tatii lui Dumnezeu, dar si a iubirii Sale fati de omenire, asa cum s-a ficut
vizuti in creatie i in lucrarea Sa mintuitoare de mai tarziu”°.

Daci in Dumnezeu este mi§care11 si nemiscare, in Biserici cre-
dinciosul isi poate deplasa toatid fiinta spre o perfectionare calitativd si
interioard naturii sale, perfectionare ce se poate traduce in mediul social
prin integritate, nu numai fati de pacat, ca in cazul sfinteniei, ci §i fatd de
spatiul public in care isi desfisoard activitatea ca cetitean.

Integritatea devine, in acest sens, actiune creativa ce conduce la
progres intreaga societate, cit si principiu de sustinere si forgi de ina-
intare a omenirii spre scopul pentru care aceasta a fost creati. Izvorul ei
permanent este Dumnezeu Sfinta Treime ca structurd a supremei Iubiri.
Viata intersubiectivi, sau interpersonald, a Dumnezeirii este Mode-
lul desivirsit al integritatii noastre ecleziale, morale si sociale. Nu
poti deveni integru de unul singur, nici nu poti afla daci ai atins acest
stadiu moral de la tine insusi, ci doar daci altcineva iti va impirtisi dialo-
gal aceastd stare ontologicé, de aceea Biserica — comuniune si comunitate
interpersonali vie si vizibild - este realizarea istorici a modului treimic
al vietii celei adevirate. De la inceputul ei lumea purta acest chip al Tre-
imii in ea, avea posibilitatea vietuirii in comuniune cu Dumnezeu Cel in
Treime.,Din orice laturd ne-am apropia de Biserici, ea este intotdeauna
din Tatal prin Fiul in Duhul Sfint. Biserica are un caracter treimic, ea
este treimica att in ce priveste natura cit si in ce priveste lucrarea ei. Tot
sufletul ei este treimic si dupa chipul Treimii cum este toatd constiinta

10 Ibidem, p.28.

11  Un Dumnezeu fird miscare nu existi. El existd din veci, naste si purcede dar si Se
descoperi, creeazi si mantuieste.,Miscarea are un rol creator principal si duce la odihna cu
adevirat eternd, intr-o viagd nesfirsitd, care nu a fost mai inainte si din care nu se mai poate
cidea, pentru ci fericirea comuniunii cu Dumnezeu cel tripersonal fiind infiniti nu produce
nici o plictiseald, Dumitru STANILOAE, Introducere, la SfAntul Maxim Mirturisitorul,
Ambigua, p. 27. Dumnezeu odati cu creatia lumii, sideste in ea ratiunile si dorinta de a
inainta mereu spre El spre a fi in comuniune de iubire cu El prin lucrarea harului. Ratiunile
lucrurilor isi au drept model pe Logosul divin care e Ratiunea Tatilui, Tatil, Persoana care
vrea si a duci lumea la existent? si sd o odibneascd in El, si ajungd chipul Lui.
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ei, toatd vointa ei, toatd lucrarea ei. Toati viata ei este o ardtare a acestei
intreimiziri §i treimificiri dupa har. Fiecare midular al Bisericii triieste
dupi har viata treimici si viata treimici vietuieste dupi har in fiecare

midular al ei” 2,

In acest sens Biserica este comuniune®®

ce sustine integritatea si
libertatea de constiintd, e lucrare teandrici intre Dumnezeu si om, intre
har si natura creatd, este mediul axiologic cel mai propice de indreptare
a firii umane cizute, de ridicare i perfectionare a ei, de modelare treimi-
cd i hristica a chipului uman contemporan pregitit pentru o lume mai

buni.

Concluzii

Biserica promoveazi integritatea umani sub toate aspectele ei: eclezial,
moral si etico-social. Acest demers il sustine datoriti libertitii de con-
stiintd a fiecirui membru prezent si activ in comunititile care-i apartin
pentru ci Il are drept Cap pe Fiul lui Dumnezeu intrupat, Modelul prin
excelentd, Care in Biserica Sa ne face tot mai duhovnicesti, fii ai aceluiasi
Pirinte, purtdtori ai chipului treimic, prin viata comunitara pe care o tra-
im in Biserici, uniti in acelasi Duh al Siu prin har.

In virtutea integrititii, prin Biserici triim viata Treimii in
comuniune, in intimitate, aga cum este ea, pentru cd Biserica este revelagia
Shintei Treimi, a vietii divine. Ecleziologia moderna a neglijat, din picate,
acest demers misionar si de innoire evanghelici a mentalititilor omului
contemporan.

In misura in care Biserica va reusi si evite institutionalismul si si
transmiti mesajul si ideea de organism si unitate organici divino-umanai,
in aceeasi misuri va deveni un exemplu demn de urmat pentru societatea
secularizati care-si cauti, cu disperare, redobindirea integrititii si o cone
stiintd liberd de orice constringere externi.

12 Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-om, Editura Deisis, Sibiu 1997, p. 205.

13 Ioan-Gheorghe Rotaru, Bisericalui Dumnezeu, sursaunui Riual Vietiisial Vindecirii’,
in Argesul ortodox, Siptimanal teologic, bisericesc si de atitudine al Arhiepiscopiei Argesului

si Muscelului, Curtea de Arges, anul XI, nr.564, 20— 26 sept. 2012, p.5.
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