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Abstract: On Grace, Freedom and Free Will in the writings of St.
Augustine (354-430)

We bring to the reader’s attention the theology of freedom, sin, free will and
grace in the main writings of St. Augustine, bishop of Hippo (354-430).
Here we encounter some attempts to answer the existential questions of
every human being: What are the origins of evil> What can human beings
do when facing evil? Who has given them freedom and the free will to sin
and commit evil? Does grace oppose freedom and free will? A man of his
time, Augustine understands from his own experience just how difficult it
is to give the most appropriate and the wisest answers to such questions.
Thus, relying on his own relationship with God and in order to confuse
the Manicheans, who argued in favour of an original dualism, a Good God
and an Evil God who created food and even in the world, and the Pelagians,
who denied the need for grace for salvation as opposed to human personal
efforts, the bishop of Hippo develops a theology of free will and grace which
brought him the title of “Doctor of Grace” in the Western Church.
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Introducere

Ciand vorbim despre libertate, liberul arbitru, har, constiintd, in mod
natural avem prezente in memorie citeva intrebiri existentiale: de unde

1 Lucian Dinci este ieromonah, romano-catolic augustinian asumptionist, profesor la
Universitatea din Bucuresti, directorul Scolii Doctorale de Teologie si Studii Religioase
din cadrul Facultitii de Teologie Catolici, directorul Bibliotecii de Studii Bizantine a
« Centrului Sfingii Petru & Andrei », membru CNADTCU, specialist in patrologie.
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vine riul? unde se afld principiul riului? cine este creatorul liberului arbi-
tru? cine permite si de ce sidvarsirea riului? etc. Sfintul Augustin, conver-
tit la crestinism la vrsta de 32 de ani, dupi ce a experimentat o indelungi
ciutare a adevirului prin diferitele curente filosofice si religii antice, deve-
nind episcop de Hipona in anul 396, isi pune aceleasi intrebiri, si multe
altele, intr-o lucrare-dialog filosofic, De libero arbitrio. Evodius, interlo-
cutorul si discipolul siu apropiat, incepe dialogul punind intrebarea cu
privire la originea riului. Inainte de a-i rispunde la intrebare, episcopul
aduce in atentia discutiei ci existd doui feluri de riu: riul sivarsit si riul
suferit; primul este un picat, al doilea este o pedeapsi. Explicind ast-
fel distinctia intre cele doua feluri de riu, Augustin exclude posibilitatea
ca Dumnezeu si fie la originea riului sivirsit, responsabilitatea cizind
asupra liberului arbitru cu care Dumnezeu I-a inzestrat pe om la creatie.
Intrevedem deja o alti intrebare, obiectie, a lui Evodius: daci Dumnezeu
l-a creat pe om cu liberul arbitru, si daci liberul arbitru este la originea
raului, inseamna oare cA Dumnezeu ingiduie riul deoarece i-a dat omu-
lui liberul arbitru, adicd a inscris in el capacitatea de a putea face riul?
Inainte si rispundi la obiectie, teologul african expune indelung dovezile
existentei lui Dumnezeu; apoi atrage atentia interlocutorului siu asupra
bunurilor create care il au ca autor pe Dumnezeu; in final, vorbeste des-
pre cel mai mare bine pe care Creatorul l-a ficut oamenilor: liberul arbi-
tru, capacitatea de a alege si faca binele.

Vom vedea pe parcursul acestei expuneri ci pentru sfintul Augus-
tin riul este pervertirea binelui si nu are o consistentd in sine, este ca
un ,parazit” care se hrineste din iluzie. In finalul lucririi, cei doi filosof
vorbesc despre necesitatea liberului arbitru; in ciuda faptului ci liberul
arbitru este cauza riului sivirsit, totusi este binele suprem cu care Dum-
nezeu l-a inzestrat pe om; el este benefic frumusetii universului si face din
om un partener de legimint cu Dumnezeu®. Dumnezeu nu era obligat

2 Toate aceste idei sunt dezbitute cu exemple teologice si filosofice intr-un mod detaliat in
dialogul filosofic dintre Augustin si Evodius, De libero arbitrio — Despre liberul arbitru; CEuvres
de saint Augustin, vol VI, Dialogues philosophiques: II1. De [dme & Dieu, texte, traduction, notes
par EJ. Thonnard, Desclée de Brouwer, Paris, 1941. Sfintul Augustin revine in multe scrieri
asupra temei liberului arbitru, harului si raportului dintre ele. Cei vizati in aceste scrieri sunt,
pe de o parte, maniheii, care sustineau existenta a doud principii vesnice, Binele si Riul, o
teologie dualisti care elimini responsabilitatea si liberul arbitru, i, pe de altd parte, pelagienii,
care nu admiteau necesitatea harului divin pentru mintuirea omului, fiind suficient doar
liberul arbitru pentru a fiptui binele: De gratia et libero arbitrio; De correptione et gratia, De
praedestinatione sanctorum, De dono perseverentiae, sunt doar citeva din rAndul lucririlor in care
episcopul de Hipona abordeaza explicit doctrina liberului arbitru si harului.



Libertate siliberul arbitru in raport cu harul in scrierile sfintului Augustin 185

nici s ne dea, nici si nu ne dea liberul arbitru; este un dar pur gratuit
al bunititii lui. Astfel, omul este chemat si-1 cunoasci pe Dumnezeu,
cunoscindu-l si intre in relatie de intimitate cu El pentru a dobindi co-
muniunea Sfintei Treimi in viata vesnici. Omul are multe elemente in
comun cu plantele si cu animalele: a se hrini, a creste, a se Inmulg, etc.
Insi omul este superior lor datoriti ratiunii care il face si doreasci binele,
sd urasci rdul; s aleagd intre bine si rdu, si iubeasci si s ierte asa cum

Dumnezeu iubeste si iarti.
1. Libertate si har

Suntem in fata unei tematici foarte abundente in literatura augustiniani.
Este o temi fascinanti care l-a preocupat toata viata pe sfintul Augustin;
multe dintre scrierile lui sunt imbibate cu reflectii pe aceasti temi. De
aceea, pentru a intra in detalii si exemplificiri, o carte foarte voluminoasi
nu ar fi suficientd. Jar daci am rimane doar la generalititi, am intimpina
riscul de a nu reda indeajuns subtilititile gindirii marelui teolog african
cu privire la aceastd tematici. De aceea mi voi limita in acest studiu si
deslusesc felul in care episcopul de Hipona expune tematica liberului at-
bitru si a harului in discutiile sale cu pelagienii’. Trebuie s spunem to-
tusi cd pelagianismul, chiar daci a fost condamnat definitiv de mai multe
ori de Biserici, inci de la inceputurile lui, a aflat mereu noi adepti in
rindurile crestinilor implementindu-l sub diferite forme. Avem astfel, de
pildd, umanismul ateu §i ideologia marxistd care promoveazi un soi de

pelagianism radical, depisindu-l pe cel al discipolului cel mai radicalist,

3 Pelagianismul este un curent de gindire promovat, in a doua jumitate a sec. al IV-
lea, de monahul ascet Pelagiu (350-420), urmat de doi dintre cei mai renumiti discipoli
ai sdi: Tulian de Eclana (386-455) si Celestius (375-431). O asemenea invititurd insista
in mod exagerat asupra liberului arbitru si a capacititii omului de a se abtine de la picat
si a-si procura méntuirea vesnici fird necesitatea harului divin. Acest sistem de gindire
neagi existenta picatului strimosesc, deoarece acesta a produs efecte doar asupra proto-
parintilor nostri. Trei sinoade bisericesti au combitut o asemenea doctrini: Cartagina, in
anul 411 si 418; Antiohia, in anul 421; conciliul ecumenic din Efes, anul 431, condamni
definitiv invititura pelagiani, chiar daci Pelagiu a adus mici modificiri pentru a o inscrie in
ortodoxia credintei. Cel mai de seami potrivnic al pelagianismului in istoria crestinismului
rimane sfintul Augustin; vezi: J.-M. Salamito, Les virtuoses et la multitude, Aspects sociaux
de la controverse entre Augustin et les pélagiens, Millon, coll. Nomina, Grenoble, 2005 ; M.-
Y. Perrin, « La crise pélagienne », in Jean-Robert Armogathe (dir.), Histoire générale du

christianisme, vol. I, Paris, PU.F./Quadrige, 2010, pp. 457-460.
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Iulian de Eclana®, care sustinea ci Dumnezeu, de fapt, dind omului libe-
rul arbitru, l-a emancipat®, asadar, nu mai are nevoie de niciun ajutor din
exterior pentru a fiptui binele si a-si procura mintuirea.

Marele ginditor german Nietzsche are cuvinte destul de batjocori-
toare la adresa lui Augustin care se acuzi si nu i este rusine si marturi-
seascd slabiciunile i picatele vietii lui in Confesiuni:, Tocmai am terminat
de citit, pentru a mi destine, Confesiunile sfAntului Augustin. Oh! Cit
este de fals!, acest retor invechit. Valoare psihologici egali cu zero. Pla-
tonism pentru populime. Cu alte cuvinte, o mentalitate inventatd pen-
tru cea mai inalti clasi a aristocratiei spiritului este reajustatd pe gustul
naturii sclavilor”. Marxismul, la rAndul siu, implementeazi o viziune a
istoriei in contradictie cu cea a lui Augustin din Cetatea lui Dumnezeu si
Confesiuni: omul este singur, nu are decit si se descurce; omul este reali-
zatorul propriului destin. Intr-o asemenea logici nu existi niciun spatiu
pentru un ajutor din exterior sau pentru interventia unei puteri transcen-
dentale in scopul realizirii depline a omului’.

Stantul Augustin dezvolta asadar o teologie a libertitii si harului,
in principal, in confruntirile sale cu pelagienii. Traditia augustiniani a
viazut in doctrina lui Pelagiu si a adeptilor lui o erezie dintre cele mai pe-
riculoase, chiar dacd insusi Pelagiu apirea in Roma, in jurul anilor 395-
400, drept un mare indrumitor spiritual, foarte exigent, insi apreciat,
chiar daci era doar simplu monah. Credinciosii care se lisau indrumati
de Pelagiu erau oameni obisnuiti, insi care doreau si faci un pas in plus
in triirea credintei crestine i in interiorizarea mesajului evanghelic. Era

4 Devenit diacon, in jurul anului 416, apoi primind consacrarea episcopali pentru Biserica
din Eclana, Sicilia, prin impunerea mainilor papei Inocentiu I, in anul 417, Iulian publici o
lucrare, Contra eos qui nuptia damnat et fructus earum diabolo signant, ca reactie la lucrarea
sfAntului Augustin De nuptii et concupiscentia, in care episcopul de Hipona este acuzat
de maniheism. Rispunsul episcopului este o altd lucrare, Contra Julianum Pellagianum.
Argumentatia lui Augustin este atit de convingitoare incit devine pozitia oficiald a Bisericii,
iar Tulian de Eclana este condamnat definitiv de papa Zosim, in anul 418; vezi: Squires
Stuart, The Pelagian Controversy: An Introduction to the Enemies of Grace and the Conspiracy
of Lost Souls, Pickwick Publications, Eugene, 2019.

5 Cf. Augustin, Opus imperfectum I, nr. 78, in: Patrologia latina vol. 44, col. 1102.
6  Text citat de Rabeau, ,Nietzsche si moartea lui Dumnezeu’, in: Revue des sciences
religieuses, 1933, p. 42-43.

7 Vezi H. De Lubac, Drama umanismului atey, Humanitas, Bucuresti, 2007: Dumnezeul
care |-a invins cu harul siu pe Augustin de Hipona si despre care episcopul african spunea ca
este intimor intimo meo (Confesiuni II1, 11), adici mai interior noui decit suntem noi insine,
nu poate fi mort sau declarat mort, nici chiar de Nietzsche.
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considerat drept un om carismatic si apreciau in povetele lui accentul pus
pe liberul arbitru si pe curajul natural al sufletelor de a se feri de picat
si a progresa in virtute. In rugiciune ii putem cere orice fel de bunuri
materiale lui Dumnezeu, dar nu si virtutea®. Pelagiu crede totusi in viata
vesnicd; gisim in scrierile si in invitaturile lui ideea pedepselor si rasplitii
viitoare, insi nu sunt decit rodul efortului personal. Filosofii stoici insis-
tau foarte tare pe destin; universul si fiecare om in parte sunt abandonati
destinului. Intr-un asemenea sistem de gindire nici vorbi de Providenti
sau despre interventii exterioare omului si universului. Autorii crestini
din primele veacuri, confruntindu-se cu asemenea curente filosofice, au
avut de luptat impotriva unui fatalism astral care ar pune mina pe des-
tinul oamenilor®. Pelagiu insd, bucurindu-se de un prestigiu recunoscut
in Roma si imprejurimi, cistiga tot mai mult teren cu invititura lui de-
oarece 1i convingea pe oameni ci ei sunt stipinii destinului lor pentru
asigurarea vietii vesnice. Indemnul lui era acela de a trii bine, prin efort si
ascez3, si astfel se dobandeste fericirea vietii vesnice. Un asemenea drum
spiritual este insd foarte greu de urmat pentru omul obisnuit, cu atit mai
mult cu cit calitatea convertitilor la crestinism, odati cu increstinarea
Imperiului, a devenit tot mai slabd, iar noii veniti in Bisericd nu au parisit
inci traditiile pigine'’.

Intrebarea care se pune in asemenea circumstante este: trebuie
dat botezul oricui firi si fie cAntirite mai intai dispozitiile interioare?
Sfantul Augustin rispunde la aceasti intrebare intr-un tratat intitulat De
fide et operibus'', Pelagiu rispunde si el in felul siu la aceasta intrebare

8 O asemenea opinie este de influenti stoicd, Epictet insusi spunind: ,sufli-ti nasul tu
insuti”. De altfel, nici Seneca, nici chiar Marc Aureliu nu inscriau in programul lor de viati
spirituald rugiciunea; vezi: Marcus Aurelius, Ganduri citre sine insusi, traducere din greaca
veche, note si indice de C. Bejan, Humanitas, Bucuresti, 2020.

9  Chiar si ceasul mortii lui Isus Cristos pe cruce a fost interpretat de unii, sub influenta
stoicilor, drept ceasul destinului, argumentind cu versete evanghelice din Ioan: ,nu a venit
inci ceasul meu” (In 7, 6); ,nimeni nu l-a prins, pentru ci inci nu venise ceasul lui” (In
8, 20); vezi: Roger T. Beckwith, Calendar and Chronology, Jewish and Christian: Biblical,
Intertestamental and Patristic Studies, Brill, 2001.

10 Multi noi veniti la crestinism, la sfarsitul sec. al IV-lea inceputul sec. al V-lea, urmireau
in Biserici doud scopuri: 1) obtinerea unor functii publice in Stat si 2) fuga de pedepsele
vesnice, rezervate piganilor din afara Bisericii; sfintul Augustin, in De catechizandis rudibus
— Cateheza incepitorilor, cere catihetilor si-i treacd pe catecumeni printr-un examen riguros
inaintea botezului, pentru a detecta adeviratele motive ale increstinirii lor.

11 Despre credinti si fapte este un tratat in care autorul rispunde la trei erori: 1) nu trebuie
admisi la botez orice fel de oameni; in Bisericd existi toleranti pentru cei picitosi, insd
sunt chemati si triiascd in disciplina bisericeascd; 2) catecumenii trebuie si fie initiati in
misterele credingei si in tot ceea ce priveste trdirea vietii crestine; ...
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folosind mai multe texte biblice ca argumentatie, unde accentul este pus
pe libertate si responsabilitate: ,Dumnezeu va aduce orice lucrare la ju-
decatd, pe lingi cele ascunse, fie bune fie rele” (Ecl. 12: 14)'. Insistenta
lui Pelagiu este centrati doar pe eforturile proprii omenesti pentru im-
plinirea legii divine. Omul a fost creat liber, stipan pe faptele sale, asadar,
lui ii revine indatorirea si nu incalce legea; cu alte cuvinte, cele mai inalte
sfere ale sfinteniei apartin fortelor omenesti. De aceea, ereticul se ridici
impotriva unor afirmatii exprimate de sfintul Augustin: ,Doamne, di-
mi ceea ce poruncesti si porunceste ceea ce voie§ti", deoarece, in spiritu-
alitatea pelagiani rugiciunea de cerere nu are niciun rost. In opinia lui,
rugiciunea are ca scop si-i aduci mul'gumiri lui Dumnezeu, nicidecum
sd-1 ceard un ajutor indispensabil pentru mintuire; faptele omului sunt
suficiente si ii asigurd méntuirea; pe scurt, rugiciunea lui Pelagiu poate
fi comparati cu cea a fariseului din parabola evanghelici: se laudi ci nu
este ca ceilalti oameni (cf. Lc. 18: 9-14). Rugiciunea sfintului Augustin
este, dimpotrivi, plini de recunostinti fati de milostivirea lui Dumnezeu
care l-a ridicat, cu harul siu, din pripastia pierzirii (cf. Confesiuni X, 40).
Astfel, pelagianismul incepe si dezvolte chiar atitudini anticrestine, fie
cu privire la rugiciune, fie cu privire la necesitatea harului divin pentru
mantuirea omului.

Episcopul de Hipona, recunoscut deja pentru gindirea si reflectia
sa teologici, nu poate sta inert in fata unui asemenea pericol. Convinge-
rea sa cu privire la rugiciune este exprimati intr-o omilie astfel:,Cand ne
rugim, suntem cu totii inaintea lui Dumnezeu ca niste cersetori ingenun-
chiati in fata mesei bogatului, asteptind si cada de pe masa sa citeva firi-
mituri in misurd si ne potoleasci foamea” (Omilia 83, 2). Cand vorbeste
despre rugiciune, sfintul Augustin insisti asupra necesititii harului di-
vin, sperantei in Dumnezeu nu intr-o viatd comodi, implinirii vointei
Domnului (cf. Scrisoarea 218, 3). Fird harul lui Dumnezeu, omul ,nu se
poate liuda decit cu minciuna si picatul siu; daci cineva are, citusi de
putin, adevir si dreptate, acestea vin de la izvorul nesecat al lui Dumnezeu

...11 3) cel care a primit botezul, daci nu triieste convertirea moravurilor lui, nu este in misuri
sd ajungi doar prin credinti la mintuirea vesnici, sunt necesare si faptele care mirturisesc
despre credinta lui, conform textului din scrisoarea lui Tacob:,Credinta, daci nu are fapte, este
moartd in ea insisi. Dimpotrivd, va spune cineva: J1u ai credingi, iar eu am fapte; arati-mi
credinta ta fir fapte, iar eu iti voi arita credinta cu faptele mele!” (Tac 2, 18).

12 Georges de Plinval, Pélage: sa vie, ses ecrits et sa reforme, Payot, Lausanne, 1943, p. 94-
96 prezinti o listd completd de texte biblice folosite de Pelagiu in argumentatia sa teologici
despre liberul arbitru.
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spre care omul riticit in pustiul acestui pimant aspird, insetat, dorind si
primeasci cel putin citiva stropi pentru a nu cidea pe cale” (Comentarii la
Evanghelia dupi Ioan V, 1). Prin asemenea afirmatii, episcopul de Hipona
se confirmi ,doctor al harului” si ,teolog al umilintei”. Tot ceea ce omul
doreste si construiasci solid, trainic, nu o poate face decit fiind imbricat
in haina umilintei (cf. Omilia 70, 2). Umilinta despre care vorbeste predi-
catorul aici este de doui feluri: 1) cea a creaturii si 2) cea a picatului, In
creaturd, fiinta, viata, adevirul sunt doar participare (cf. De Civitate Dei
VIII, 10, 1-2): doar Dumnezeu ESTE in sensul adevirat al cuvintului,
creaturile participi la fiinta lui Dumnezeu; omul spiritual nu este decit
un elan spre Dumnezeu, este stipinit de Dumnezeu si primeste de la
el, in orice moment, fiinta si orice perfectiune; imprumutind elemente
din filosofia platonici, Augustin arati ci omul este format — formata —
de Dumnezeu, convertit de Dumnezeu din mizeria sa originard — doar
Dumnezeu ii poate da omului intelepciunea si fericirea (cf. De genesi ad
littera I, 10); daci ingerii primesc slava si miretia lor de la Dumnezeu (cf.
De Civitate Dei X1, 2), cu atit mai mult oamenii nu pot fi mai indepen-
denti decit creaturile ceresti spirituale.

Omul este chemat si dobindeascd progresiv, datoritd harului di-
vin, viata fericitd si inteleaptd. Episcopul de Hipona face si intervinid no-
tiunea de libertate si, odati cu libertatea, notiunile de picat si har; omul
este 0 creaturi materiali, insi destinayia sa este una supranaturali; in
conditia sa de picitos, omul devine foarte usor sclav al picatului si por-
nirilor rele: sclavul acestei lumi pe care nu doreste si o mai piriseasci,
sclavul trupului si plicerilor efemere, sclavul sufletului care se complace
in plicerile trupului (cf. De Trinitate IV, 11). Aceastd sclavie este datorati
pacatului de la origini la care se adaugi celelalte picate personale. Pica-
tul il face pe om si triiascid intr-o conditie impirtitd, de unde refrenul
sfantului Augustin: Tu ne-ai ficut pentru tine, Doamne, iar inima mea
este nelinistitd piAnd nu se va linisti in Tine” (Confesiuni I, 1, 1). Pica-
tul ne atrage spre lucrurile josnice, spre cele pieritoare, de aceea, omul se
vede atras Intre aceasti lume, care il ademeneg.te, si Dumnezeu, care il
indumnezeieste. Creatorul a ficut toate lucririle sale bune, spun Sfintele
Scripturi, de aceea toate creaturile sunt cii prin care omul inainteazi spre
Dumnezeu (cf. Confesiuni X, 8-10). Picatul insi il atrage pe om spre cele
josnice, pieritoare; in loc si traversim aceasti lume mergﬁnd spre Dum-
nezeu, ne impotmolim in desfitirile acestei lumi si uitim scopul nostru
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ultim: indumnezeirea’®. In loc si se foloseasci de aceasti lume pentru a
ajunge la tint3, la fericirea beatifici in Dumnezeu, omul picitos transfor-
mi lumea intr-un scop si merge chiar pinila a-linlocui pe Dumnezeu cu
sine; foarte repede constatd insi ci nimic nu-l mai satisface, totul parci
i se intoarce impotrivi, orbeciie in intunericul acestei lumi, firi a-si gisi
odihna. Trupul lupti impotriva spiritului, dupd cum spune sfintul Paul
(cf. Gal. 5: 17), iar sfAntul Augustin constati o discordanti intre suflet si
trup:,,Vedeti asadar si intelegeti ci nu luptim impotriva naturii, ci impo-
triva viciului. Nu invingem binele prin bine, ci riul prin bine. Priviti cu
ce invinge riul, cu ce este el invins. Cind patimile inving, diavolul invinge
cu ele; cAnd patimile sunt invinse, diavolul este invins cu ele. [...] Vi rog
sd vi deschideti urechile si si priviti evidenta in fatd. Lupta merge méina
in mani cu riul. Intr-adevir, cAnd existi rizboi, fie binele luptd impotriva
raului, fie riul luptd impotriva riului, sau, daci binele luptd impotriva
binelui, atunci rezulti un riu si mai mare. [...] Aceasti discordant3, la fel
ca moartea, este rezultatul transmiterii picatului.

Suntem cu totii de acord si admitem ci asemenea dezordini tru-
pesti nu s-ar fi produs in paradisul desfitirilor, daci nimeni n-ar fi pici-
tuit. [...] Toate viciile nu au nimic de-a face cu medicii trupului si nu pot
astepta altd vindecare decit de la harul lui Isus Cristos. Harul este cel
care, intr-adevir, ne curiti de mizeria viciilor, ne di tiria si le invingem si
ne mintuieste definitivde muscitura lor vindecindu-ne definitiv. [...] De
aceea ma opun ferm acelora care se declard dusmani ai harului” (Contra
Juliani V, 28). Patimile devin ca niste dusmani in interiorul omului, ca
niste animale silbatice greu de domesticit, chiar imposibil fird ajutorul
harului divin.

Drama omului nu se opreste insi aici. Merge mai departe; sufletul
insusi se vede impirtit: in el se opun doud vointe, umana si divini. Te-
ologia medievali va face mai clard deosebirea intre cele doud vointe: 1)
vointa naturii, acea doringi naturald care ne orienteazi spre Dumnezeu
ca spre Binele suprem si 2) vointa facultitii care ne face si alegem liber un

13 Tema indumnezeirii omului cunoaste o bogati traditie in teologia primelor veacuri
ale crestinismului, atit de limbi greaci:,Dumnezeu s-a ficut om, pentru ca omul si devinid
dumnezeu” (Atanasie de Alexandria, Despre intruparea Cuvantului, nr. 54, 4), cit si de limb3
latind: ,Dumnezeu a voit si fie Fiul omului si astfel oamenii si fie fiii lui Dumnezeu; El
a coborit datoritd noud, iar noi urcim datoritd lui” (Augustin de Hipona, Comentarii la
Evanghelia dupa Toan XXV1I, 4); vezi: P. Nellas, Omul, animal indumnezeit. O antropologie
ortodoxd, studiu introductiv si traducere de Ioan Ici (jr.), Deisis, Sibiu, 1994.
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bine anume in vederea atingerii Binelui suprem'*. SfAntul Augustin a ex-
perimentat in propria triire acest zbucium interior (cf. Confesiuni VIII,
24-25) exprimat de altfel si de sfintul Paul in celebra frazi:,nu fac binele
pe care doresc si-l fac, insi fac riul pe care nu-1 doresc” (Rom. 7: 19). Aici
se afld punctul de plecare daci dorim si intelegem mai exact in ce constid
impdirtirea interioari a vointei picitoase si in ce fel expune episcopul de
Hipona invititura sa despre harul eliberator. Obiectia care se poate naste
este urmitoarea: daci asa stau lucrurile, mai putem spune ci omul este el
insusi? Nu devine el oare un fel de cAmp inchis in care puteri striine isi
disputi suprematia? Desigur, binele i riul sunt in om, dar oare nu devine
el striin unei asemenea dispute? Aici se afli baza gindirii maniheilor:
omul este doar un spectator privind la fortele interioare ce-si disputi su-
prematia, fird ca el si poati face ceva. Dualismul maniheilor este foarte
simplu: existi doud principii vesnice in lupti permanenti, ele explicind
contradictiile existente in lume si in interiorul omului cu privire la bine si
la rdu. O asemenea ipotezi este foarte seducitoare pentru tot omul care
nu este in stare si-si asume propriul picat sau si justifice faptele lui rele'.
Traditiile pigine merg chiar mai departe §i pun pe seama zeilor sau astri-
lor diferitele picate si fapte rele ale oamenilor'.

Inclinatiile sufletului nostru sunt asemenea uleiului amestecat cu
api intr-un pahar: uleiul urci la suprafati, iar apa rimine la fund; la fel
si inclinatiile sufletului, recunoaste sfintul Augustin: ,iubirea mea este
greutatea mea’ (Confesiuni XIII, 10). Eu-l nostru se afli in centrul unei
asemenea deliberiri si el decide asupra vietii noastre, dupi cum exprimi
episcopul de Hipona in cartea a opta a Confesiunilor: ,Vointa pervertes-
te patima; slugirnicia fatd de patimi devine obisnuintd; neputinta de a

14 A se vedea pe aceastd temi in particular Toma de Aquino, Summa theologica III* pars,
q. 18, art 1 si 3; vezi: R. Sertillanges, La philosophie de Saint Thomas, vol. 2, Aubier, Paris,
1940, p. 206-210.

15  Chiar sfintul Augustin a fost sedus de dualismul manihean, frecventind cercurile
maniheilor timp de aproape 10 ani, tocmai pentru ci si el incerca si se dezvinoviteascd
de faptele rele pe care le sivirsea si nu era in stare si-si asume propriile picate; vezi Alexis
Bertel,,Lidée du mal chez saint Augustin et sa critique du manichéisme’, site: heeps://philitt.
fr/2015/05/03/lidee-du-mal-chez-saint-augustin-et-sa-critique-du-manicheisme/.

16 De pildi omuciderea este atribuitd zeului Marte, adulterul i se atribuie zeitei Venus, dupd
cum insusi Augustin subliniazi intr-o omilie: ,Totusi sunt oameni de seami cei care justifici
astfel picatele lor; sunt oameni de seam3 cei care pot numdira stelele, care pot spune cind un
om face o faptd vinovati sau o fapti virtuoasd, cAnd Marte sivirseste un omicid si Venus un
adulter; sunt oameni de seam3, oameni savanti, oameni recunoscuti in lume. Dar ce-mi spune
psalmistul? Nu lisa sd-mi plec inima spre cuvintele lor mincinoase” (Omilie la psalmul 31, 2, 16).



192 JURNALUL LIBERTATII DE CONSTIINTA VOL. 8, NR. 1, 2020

rezista obisnuintei devine necesitate. Iar aceste noduri ale nelegiuirii erau
ca niste inele ale unui lant cu care mi inconjuram in sclavia mea. Aceasti
vointd noui care se trezea in mine de a-ti sluji firi niciun interes, de a mi
bucura de tine, Dumnezeul meu, unica bucurie adevirati, aceasti vointi
era prea slabd pentru a invinge forta de neclintit a celuilalt. Astfel, doui
vointe in mine, una veche siuna noud, una trupeascd si una spirituali, se
aflau in conflict, iar aceastd luptd imi strivea sufletul. Astfel, experienta
mea m-a ficut si inteleg aceste cuvinte: trupul doreste impotriva Dubului
si Dubul impotriva trupului (Gal. 17). Pe de alti parte, eu eram acelasi;
insi era mai mult eu in ceea ce iubeam decit in ceea ce uram in mine”
(Confesiuni VIII, 10-11). Intrind in conflict cu gindirea pelagiani, Au-
gustin va spune, tot referitor la aceasti tema3, ci nelini§tea care se afli in
noi nu vine de la opozitia a doud naturi, asa cum sustineau maniheii,
ci este rodul picatului omului; este vorba despre o boali a sufletului, o
infirmitate cauzati de picat, care, de-a lungul experientei umane, devine
obisnuintd picitoasi — habitus'”. Nu-i lipsesc imaginile predicatorului
pentru a-i indemna pe credinciosi la luptd impotriva obisnuintei picitoa-
se: jocul de circ este una dintre ele; acolo omul lupti pentru a invinge un
animal silbatic: ,invingeti si voi obisnuintele voastre picitoase” (Omilia
9,13). Un alt indemn la lupti ii este inspirat de sfAntul Paul:,Luptati cu
tdrie pentru a iesi victoriosi; luptagi, nu impotriva unui du§man exteriot,
ci impotriva concupiscentei care se afl in midularele voastre. Concupis-
centa te stipaneste? Respinge-o! Ea se rizbuni? Subjug-o!™®

Chiar daci foloseste asemenea imagini de lupti cu propriile pa-
timi, sfAntul Augustin nu inliturd nicidecum necesitatea harului. De
altfel, victoria nu este posibild fird ajutorul harului lui Dumnezeu; in-
sdsi convertirea sa este rezultatul actiunii perseverente a harului. Asadar,

17  Plecind de la comentariile celor trei invieri de oameni realizate de Isus in timpul vietii
publice, fiica lui Tair, fiul viduvei din Naim, Lazir, predicatorul din Hipona expune existenta a
trei feluri de picate din care Cristos il invie pe om: 1) fiica lui lair (Mc 5,21-43 / Mt 9, 18-26
/ Lc 8,40-56) se afli in casi moartd; este simbolul picatului sivrsit cu gindul, sau cu inima,
nu a iesit din casi; 2) fiul viduvei din Naim (Lc 7, 11-17) se afli pe drum mort; este simbolul
picatului sivarsit cu fapta, a iesit din casi; 3) Lazir (Ioan cap. 11) este in mormant de patru
zile, miroase urt; este simbolul picatului cu obisnuinta sau obisnuinta picitoasi; aceastd din
urmi formd de picat este cel mai greu de combirtut, deoarece omul se obisnuieste intr-atit
cu picatul incit ajunge si piardi notiunea si gravitatea picatului; doar ajutat de harul divin
omul se poate ridica din aceasti stare; vezi: Comentarii la Evanghelia dupi Ioan XLIX, 2-3;
Comentarii la predica de pe munte 1,12, 35; A.-M. La Bonnardiére,,Pénitence et réconciliation
de pénitents d'aprés saint Augustin’, in: Revue des études augustiniennes, 1968, p. 188-194).

18 Sermon Morin, in: Miscelania agostiniana, vol. 1, tipograﬁa Vaticani, 1930, p. 624.
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experienta personali, episcopul de Hipona o pune in slujba unei teologii
a harului care va influenta veacurile de dupi el. Asemenea sfintului Paul,
Augustin ia act de aceasti dezbinare interioard pentru a realiza neputinta
sa in a implini exigentele legii divine; toatd teologia harului se afli reve-
latd de Dumnezeu in Sfinta Scripturd, insd, dupd cum spunea teologul
Rousselot: , Era necesari poate o experienta de acelasi fel cu a Apostolu-
lui pentru a intra in profunzimea gindirii lui si pentru a exploata bogi-
tiile ei in acelasi spirit in care au fost intrunite. Am fi putut gisi asa ceva
si la marele teolog Origen? Am fi putut intilni o asemenea reflectie si la
Capadocieni, acesti minunati teologi care nu au cunoscut decit drumul
scolilor si al bisericilor? Joan Guri-de-Aur il citeste pe sfAntul Paul cu
sarguintd; totusi el vede mai putin tragedia interioard care atrage mai in-
tai ochii nostri, el vede indeosebi partea morali [...] Ajunge Augustin din
Africa, a cirei istorie este complet alta; el s-a convertit progresiv; ratiunea
lui era deja convinsi ci inima 1i era inci rebeld; a experimentat ce inseam-
ni a fi prizonierul patimilor — retinebant nuguae nugarum — cedase multa
vreme deliciilor soptite la ureche de vechile obiceiuri ale trupului siu,
care-l trigeau, dupd cum spune el, de marginea hainei si ii spuneau: cum
vei trdi fard noi? Asadar, pe el I-a ales Dumnezeu pentru a ajuta Biserica
sd intre mai profund in inteligenta harului §i inimii omului, mister revelat
mai intii sfintului Paul"".

Experienta spirituali i-a dovedit sfintului Augustin ci in el con-
vietuiesc doud persoane: 1) a voi si 2) a nu voi. Ceea ce este minunat in
aceasti experienti este tocmai faptul ci pentru a voi desivirsit trebuie
ca un altul si voiascd in noi, adici Dumnezeu. Vointa nu ne apartine cu
adevirat decit in misura in care acceptim ca un altul, infinit mai mare
decit noi, si ne ajute si fiptuim lucruri bune, vrednice de viata vesnici.
Este nevoie si eliminim eu-l nostru din centrul vointei, si ne resemnim
cu incapacitatea noastrd de a fi un obiect suficient. Asa se ajunge la iubi-
rea cea mare, iubirea pentru desfitirile ceresti, spirituale, fiindci dincolo
de bucuria cea mai frumoasi de a se dirui, existi aceea de a se abandona
pentru lucrarea harului lui Dumnezeu. Aceasta este taina harului pe care
sfantul Augustin, dupi ce a experimentat-o, avea si o proclame si altora,
predicind-o in Biserici prin formule decisive, pe cit de precise pe atit de
pasionate. Harul se opune, in optica lui Augustin, orgoliului si adopti

19  Xavier Rousselot, ,La grice daprés saint Jean et d'aprés saint Paul’, in: Mélanges de

Grandmaison — Recherches des sciences religieuses, 1928, p. 99-100.
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logica abandonului complet. Un asemenea mister, rimas ascuns multor
doctori si savanti, este usor accesibil copilului crestin care intri in tainele
lui Dumnezeu chiar din ziua botezului.

Logica abandonului iubirii, cum o numeste predicatorul din Hipo-
na, il nelinisteste ingrozitor pe Pelagiu si adeptii lui. Acestia promoveazi
o logici a ascetismului rigorist si critici moravurile lejere ale clerului ro-
man, de aceea nu pot intra intr-un asemenea demers. in opinia lor, daca
Dumnezeu este Dumnezeu, atunci el trebuie si lucreze in insisi inima
vointei. Aici pelagienii dau dovadi de a fi filosofi mediocri si biblisti ne-
priceputi deoarece nu intelegeau ce voia si spuni sfAntul Paul cind zice:
,Iriiesc, dar nu mai triiesc eu, ci Cristos este cel care triieste in mine”
(Gal. 2: 20). Inspiratia lor rimine poate o teologie a Vechiului Testament
la care adaugi, fird rezervi, acele sanctiuni divine pentru viata vesnici.
De aceea ei pot numi har tot ce cade la indemina omului: natura, predi-
carea evangheliei, exemplul lui Cristos si al sfintilor, liberul arbitru, insa
nicidecum acel har necesar care actioneazi in interiorul vointei omului®.
Constrins din toate pirtile de scrierile episcopului de Hipona, Pelagiu
accepti in cele din urma3 existenta unor haruri interioare ale iluminarii,
insd nu poate admite nicidecum ci Dumnezeu ne-ar putea face si voim
ceva fird a incilca propria noastrid libertate. Augustin ii demonstreaza
contrariul cum nu se poate mai clar:,Deci, pentru ca noi si voim, el lu-
creazi fird noi; insd cAnd noi voim, si voim si facem astfel, el coopereazi
cu noi. Totusi, firi el, fie ci el lucreazi pentru ca noi si voim, fie ci el
coopereazi cind noi voim, nu putem nimic in ce priveste faptele bune
si pietatea credintei” (De gratia et libero arbitrio nr. 33). Cu alte cuvinte,
orice am face, Dumnezeu este la originea naturii noastre, a vointei si a
liberului arbitru; tot el este cauza ultimai a deciziilor noastre libere —,in el
ne miscim, in el trdim, in el suntem” (Fap. 17: 28). Aceasti dependenti a
noastri de harul lui Dumnezeu se traduce in viata de zi cu zi prin atractii,
invitatii, misciri ale sufletului citre Dumnezeu.

Un discipol al sfintului Augustin, Prosper de Aquitania, comen-
tind textul din Ioan 6: 44:,,nimeni nu vine la mine daci nu este atras de
Tatal’, spune:,Daci nimeni nu poate veni la Fiul fara a fi atras de Tatil,
inseamnd ci toti cei care vin sunt atrasi, intr-un fel sau altul. Suntem
atrasi prin contemplatia lucrurilor create si de ordinea lor minunati...;

20 Sfintul Augustin ii combate asupra acestui aspect in De gratia Christi 3-4, Patrologia
latina vol. 44, col. 361.
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suntem atrasi de povestea unor evenimente: sufletul care asculti se aprin-
de auzind vorbindu-se despre laudele Domnului, virtutile si minunile lui
(cf. Ps. 77: 4); suntem atrasi de fricd, deoarece frica de Domnul este ince-
putul intelepciunii (Prov. 1: 7); suntem atrasi de bucurie, fiindci std scris:
m-am bucurat cdnd mi s-a spus: vom merge in casa Domnului (Ps. 124: 1);
suntem atrasi de dorintd, fiindci scris este: sufletul imi este plin de dorinte
si se desfatd in locuintele lui Dumnezeu (Ps. 83: 3); suntem atrasi de desfi-
tari: cdt de plicute sun urechilor mele cuvintele tale Doamne; sunt mai dulci
decat mierea in gura mea (Ps. 118: 103)"?". Inaintea lui Prosper, Augustin
insusi a comentat acelasi text evanghelic: ,Nimeni nu vine la mine daci
nu este atras de Tatal (Ioan 6: 44). La aceste cuvinte ,nu il atrage’, si nu
vi inchipuiti ci veti fi atrasi fird voia voastrd, fiindci sufletul nu poate fi
atras decit de iubire... Poetul a spus: trahit sua quemque voluptas. Volup-
tas, plicerea nu necesitatea, desfitarea nu obligatia sau necesitatea res-
pectdrii unei prescriptii. insé, daca asa ceva este adevirat, cu cit mai mult
trebuie si spunem ci omul este atras spre Cristos daci isi afli plicerea in
adevir, dreptate, viata vesnicd, toate acestea fiind specifice lui Cristos...
Aritati-mi un om care iubeste cu adevirat si el stie despre ce vorbesc.
Un om care doreste, ciruia ii este foame, care este in pelerinaj in pustiul
de aici, un om insetat care aspird dupi izvoarele patriei vesnice... Arati-i
unei oi o ramurd inverzita si o atragi la tine; arati niste nuci unui copil
si te va urma. Iubirea atrage fird nicio constringere a trupului; inima
este cea legatd, inima este cea atrasd’ (Comentarii la Evanghelia dupa Ioan
XXVI 4).

Asadar, harul, aga cum il concepe sfintul Augustin, apare ca o des-
fitare cereasci care aduce dupi sine aderarea vointei. In acest fel, predi-
catorul se indepirteaza de teologia dualisti a maniheilor, care promovau
chiar existenta a doud spirite in luptd permanenti in om. Omul convertit
datoriti harului lui Cristos este in misuri sd stipineasci patimile si s se
abtina de la placerile trecitoare®. Pelagiu priveste la legea lui Dumnezeu
si se striduieste si o respecte cu scrupulozitate, in timp ce Augustin afir-
md ci nu este suficient si cunosti legea divini si s3 o respecti, dar trebuie
sd o iubesti, si-ti afli desfitarea in ea:,Mi s-ar fi putut obiecta faptul ci in

21 Prosper de Aquitania, Contra Collatorem VI, 2, Patrologia latina vol. 51, col. 230-231.

22 Trupul este ispitit de o formi dezirabil3, evitind picatul, castitatea are cistig de cauzi
si afirmi ci desfitarea sa se afld in deliciile vietii vesnice; cf. De peccatorum meritis 11, 32,

Patrologia latina vol. 44, col. 170.
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toate acestea este vorba despre lucriri divine, in timp ce a trdi in dreptate
este cu des:‘iv:ir§ire o lucrare omeneasci. In fa;a unei asemenea obiecgii,
m-am striduit s arit ci orice viatd sfinti si fird de picat este nainte de
toate o lucrare divind. Mi se pare totusi ci nu i-am convins indeajuns pe
dusmanii harului. [...] Sprijinit fiind de argumentarea Sfintelor Scripturi
iatd ce pot sd spun: cel care se laudd, si se laude in Domnul (2 Cor. 10:17)
si In toate si-i aducem multumiri Domnului Dumnezeului nostru si si
iniltAm inimile noastre citre ceruri, deoarece de la Tatil luminilor ne vine
tot harul si tot darul desivarsit (Tac. 1: 17). In sfarsit, daci o viati sfanti si
fird de pacat nu este lucrarea lui Dumnezeu ci a noastri, deoarece, in cele
din urmi, noi suntem cei care lucrim si triim, nu am putea spune ci a
arunca un munte in mare nu este lucrarea lui Dumnezeu, deoarece Dom-
nul declari ci omul ar putea face asa ceva prin credinti si ii atribuie lucra-
rea zicAnd: Dacd ati avea credinta cdt un graunte de musgtar, ati zice acestui
munte: dezraddcineazd-te si aruncd-te in mare si v-ar asculta, fiindca nimic
nu v va fi imposibil (Lc. 17: 6). Cu sigurantd, Mantuitorul s-a folosit de
termenul ,voi’, nu de cuvintul ,eu” sau ,Tatil meu”; totusi, lucriri de o
asemenea anvergurd nu pot fi realizate de om decit datoritd harului si lu-
cririi lui Dumnezeu. [...] Oare nu stim cu totii ci nu sti in puterea omu-
lui sa stie totul, s aibi ceea ce cunoaste sau chiar s doreasci mereu ceea
ce totusi i se pare normal s aibd? Pentru asta ar trebui ca binele si fie cel
care ne inspird atita plicere ct ar trebui si ne inspire iubire. Acest statut
fericit nu se potriveste decat unui suflet complet vindecat”?. Doar iubind
legea divind omul o poate respecta liber §i aderi la ea cu toatd vointa.
Jansenius®, pretinzind ci dezvoltd teologia harului augustinian, merge
intr-o directie morali rigoristd, dupd cum subliniazi foarte bine savantul
francez Gilson: ,Jansenius gindeste mereu ca si cum desfitarea s-ar afla
in vointi ca o greutate diferiti de vointa insisi. In opinia lui, desfitarea

23 Augustin de Hipona, De spiritu et littera, nr 63, Patrologia latina, vol. 44, col. 242-243.

24 Cornelius Jansen, cunoscut indeosebi dupd numele siu latinesc Jansenius, s-a niscut in
1585 in Olanda; devine episcop de Ypres, in Belgia, si moare in 1638. El este la originea unei
misciri politico-religioase, jansenismul, condamnat de Biserica catolici in 1653 si persecutat
de Ludovic al XIV-lea. Dezvolti o dusminie fati de iezuiti si felul lor de a preda credinta
crestini si se implicd intr-o scriere, care 1i va ocupa aproape toati viata, Augustinus, un enorm
tratat de teologie de inspiratie augustiniani. Problematica harului i a liberului arbitru
ocupi un spatiu preponderent in aceastd lucrare. Cinci formuliri au fost considerate drept
eretice din Augustinus si condamnate de papa Inocentiu al X-lea in bulla Cum ocasione din
9 iunie 1653. Apoi, intreaga lucrare a fost condamnati i pusi la index de bulla pontificald
In eminenti, din 6 martie 1642, a papei Urban VIII-lea; vezi: Chiara Catalano, Philosophie et
philosophes dans IAugustinus de Cornélius Jansénius, Champion, 2016, 540 pagini.
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este la fel de diferitd cum este cunoasterea. In acest fel, Jansenius intro-
duce in vointa augustiniani un motiv determinant de naturi eterogeni
care, in ciuda tuturor eforturilor sale ulterioare, di lucririi harului divin
aspectul unui determinism din afard sub care dispare libertatea voin-
tei... Diferenta dintre cele doud invitituri, asupra acestui punct precis,
pare a fi faptul ci pentru Jansenius, desfitarea este cauzati de vointi...
in timp ce pentru sfintul Augustin, desfitarea nu este decit iubirea, care
la rindul ei nu este decit greutatea interioara a vointei, care la rindul ei
nu este decit insusi liberul arbitru””. Gindirea sfintului Augustin este
cu totul alta, scrie acelasi teolog francez, Gilson: ,Desfitarea pacatului
care ne ispiteste nu este ceva care se adaugi vointei noastre pentru a o
trage in jos, este chiar spontaneitatea gﬁndirii noastre in miscarea ce o
atrage spre riu; desfitarea binelui, pe care harul o substituie cu prima,
nu este a§adar ) forgé care ne face violen’gi in interior, ci este miscarea
spontand a vointei schimbat3 si eliberati care tinde, de acum inainte, in
totalitate spre Dumnezeu; omul este cu adevirat liber atunci cind face in
asa fel incat obiectul desfitirii lui si fie chiar libertatea™. Marele teolog,
un foarte bun cunoscitor al sfintului Augustin, face aici diferenta intre
augustinismul lui Jansenius si augustinismul lui Augustin. Amor meus
pondus meum — jubirea mea este greutatea mea; adicd eu cAntiresc atit
citd iubire am in interiorul vointei mele”, Iubirea se naste din cunoaste-
re. ubirea este greutatea interioari a fiintei umane: cAntirim atita citd
iubire avem. Picitosul insi isi are pedeapsa in propriile lui fapte si se

25 Etienne Gilson, Introduction a létude de saint Augustin, 3e édition, Vrin, Paris, 1949, p.
210-211,n. 4.

26 Etienne Gilson, Introduction a étude de saint Augustin, 3°édition, Vrin, Paris, 1949,
p.211.

27 Ca o completare i exemplificare aduc aici un text din sfintul Augustin; predicatorul
comenteazi Ps 9, 6: ,M3i voi bucura la vederea Mantuitorului care vine de la tine”, adici:
,Imi voi gisi fericirea in Mantuitorul pe care mi l-ai dat, care este Domnul nostru Isus
Cristos, tiria si intelepciunea lui Dumnezeu. [...] Iubirea este cea care impinge sufletul spre
locul unde trebuie si ajungi; iar acest loc nu este un spatiu ocupat de o formi trupeasci, ci
plicerea in care se bucuri fiindci iubirea I-a indrept spre acolo. Patimile conduc spre pliceri
periculoase, iubirea spre desfitiri delicioase. De aceea, patimile se mai numesc si ridicina
tuturor relelor (cf. 1 Tim 6, 10). Si iubirea este numiti ridicing, atunci cind este vorba
despre acele seminte divine care cad pe drum pietros, unde se usuci sub arsita soarelui,
fiindcd nu au ridicini profunde (cf. Mt 13, 5). [...] Deci, piciorul picitosilor, sau iubirea, se
lasi prins in latul pe care I-au ascuns, deoarece gustind din plicerea unei fapte inselitoare,
Domnul abandonindu-i plicerilor unei inimi dereglate (cf. Rm 1, 24), se lasi subjugati
de aceste pliceri si nu mai reusesc si indrizneasci si-si indrepte afectiunea spre lucruri
mai serioase..., adicd, iubirea lor a ajuns, prin inselitorie, si se complaci in acea bucurie
trecitoare care di nastere durerii” (Comentarii la psalmi 9, 16).
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vede neputincios si scape de jugul plicerilor. Ins3, daci plicerea vine din
iubire, iar aceasta, la rindul ei, vine din cunoastere, atunci cunoasterea
vine doar de la obiectele din exterior; iubirea este purificati de patimi,
iar bucuria este una care se prelungeste in viata vesnici. Dumnezeu do-
reste acest lucru pentru om creindu-l cu liberul arbitru; iar acest lucru
i este suficient lui Augustin, nu mai are nevoie de alt motiv. Dumnezeu
lucreazi in omul care-si deschide inima, fie prin indemnuri evanghelice,
fie prin triiri spirituale interioare. Pentru a afirma acest lucru, predicato-
rului i place si citeze Ps. 59: 11: ,Indurarea Dumnezeului meu imi vine
in intAmpinare”. Asadar, din startul lucririlor noastre libere existd anu-
mite secrete care scapi initiativei noastre, este pur si simplu lucrarea lui
Dumnezeu, insi cere colaborarea noastra liber, fird nicio constringere,
bazati pe iubire.

In discutiile cu pelagienii, Augustin revine adesea asupra necesititii
harului, firi a elimina sau constringe liberul arbitru:,Stim bine ci advern
sarii mei revendicd de partea lor autoritatea fericitului Xist, episcopul
Bisericii din Roma si martir al Domnului. Acest pontif ar fi spus: Ddnd
liberul arbitru oamenilor, Dumnezeu le-a permis sa trdiasca fard de pdcat si
astfel sa devind asemenea lui Dumnezeu. Insi, lucrarea liberului arbitru
este aceea de a asculta glasul celui care-1 cheami, de a se lisa convinsi si
de a-i cere lui Dumnezeu ajutorul pentru a nu pacitui. Este vorba, pentru
oameni, de a deveni asemenea lui Dumnezeu; iar unicul mod pentru a
deveni asemenea lui Dumnezeu este iubirea revirsati in inimile noastre,
nu de posibilitatea naturii noastre, nu de liberul arbitru care este in noi,
ci de Duhul Sfint care ne-a fost dat. Acelasi martir spune de asemenea:
Templul sfant de oferit lui Dumnezeu este sufletul curat; iar altarul cel mai
minunat de ridicat in cinstea lui este o inima fara de pacat. Dar cine nu
stie ci pentru a aduce o inimi curati la aceastd perfectiune si pentru a
realiza aceasti reinnoire zilnici a omului interior, mijlocul indispensabil
este harul lui Dumnezeu prin Isus Cristos, Domnul nostru? Sfintul Xist
spune de asemenea: Omul cast si fard de pdcat a primit de la Dumnezeu
puterea de a deveni copil al lui Dumnezeu. A ajunge la un asemenea stadiu
de curitie si inocenti este scopul cel mai miret pe care si-l propun adevi-
ratii crestini; insi ei stiu ci nu pot ajunge la asa ceva firi ajutorul eficace,
de neinlocuit al Mijlocitorului intre Dumnezeu si oameni, Isus Cristos,
Dumnezeu si om” (De natura et gratia, nr. 77).

Comentind textul din Rom 7: 22:,,dupd omul liuntric imi aflu pli-
cerea in Dumnezeu’, sfAntul Augustin face clar distinctia intre plicerea
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buni si plicerea rea. Plicerea buni necesiti, firi indoial3, ajutorul haru-
lui divin, cooperarea omului cu harul®, Liberul arbitru este incapabil si
faca binele fird ajutorul harului divin; in schimb este in misuri si faci,
de la sine, riul. Firi a intra aici in prea multe detalii, sfintul Augustin
doreste si faca distinctia intre prestiintd si predestinare pentru a sublinia
si mai ferm necesitatea harului fira de care plicerea cereasci nu va invin-
ge niciodati plicerile pimantesti®®, O aprofundare aminuntiti a acestei
tematici ne-ar indeparta cu mult de scopul propus in aceastd comunicare:
raportul dintre libertate si har.

Firi ajutorul harului, omul nu ar putea avea acces nici la a cunoas-
te, nici la a iubi binele pe care Dumnezeu ne porunceste si-1 facem. Harul
este la originea gindurilor bune ce se nasc in constiinta noastri. Fiind
antrenat in asemenea ginduri se naste in om obisnuinta faptelor bune
despre care vorbeste sfintul Augustin in Confesiuni: omul obisnuit in a
face riul, greu se elibereazi de patimile lui; omul obisnuit in a face binele,
rimine inridicinat in iubire, iar din iubire se nasc doar fapte bune ce
pregitesc sufletul pentru desfitirile vesnice®. Obisnuinta in bine este un
har al lui Dumnezeu si ne face si realizim lucririle fiilor lui Dumnezeu,
in misurd si depdsim patimile trupesti.

Ca si intelegem mai bine gindirea sfAntului Augustin ma voi opri
citeva momente pentru a vedea mai exact ce intelege episcopul african
cind vorbeste despre libertate. Si aici, gindirea lui este la opusul celei

28 Vezi in particular Augustin, Contra duas epistulas pelagianorum 1, 22, Patrologia latina,
vol. 44., col. 561.

29  Un text din Comentarii la Evanghelia dupd Ioan XLV, 12, ne poate ajuta si intelegem
mai bine gindirea predicatorului din Hipona pe aceasti temi: ,Vedeti, preaiubitilor, este
foarte dificil si clarificim problema. Asadar spun: Domnul ii cunoaste pe cei care-i apartin (2
Tim 2, 19). Ii cunoaste pe cei pe care i-a ales dinainte, ii cunoaste pe cei predestinati, fiindci
std scris despre El: Pe cei pe care i-a cunoscut in prestiinta sa, pe aceia i-a si predestinat pentry
a fi asemenea chipului Fiului sau, pentru ca el insusi s fie primul ndscut intre multi frati. Iar pe
cei pe care i-a predestinat, i-a si chemat, si pe cei pe care i-a chemat, i-a indreptdtit, si pe cei pe
care i-a indreptatit, i-a si glorificat. Dacd Dumnezeu este pentru noi, cine este impotriva noastra?
Mai departe adiugd urmitoarele: Dacd nu l-a scutit pe unicul sau Fiu si dacd l-a dat la moarte
pentru noi, ce nu ne va mai da, dupd ce ni L-a dat pe EI? Dar cine, noi? Cei pe care El i-a
cunoscut dinainte, cei pe care i-a predestinat, indreptitit si glorificat, cei despre care se spune
mai departe: Cine ii va acuza pe alesii lui Dumnezeu? (Rm 8, 29-33). Domnul ii cunoaste
asadar pe cei care-i apartin lui; sunt oile sale. Adesea, ele insele se ignori, insd pistorul le
cunoaste, datoritd acestei predestiniri, a acestei prestiinte a lui Dumnezeu, a acestei alegeri
a oilor sale, pe care a ficut-o inaintea creatiei lumii; este ceea ce spune Apostolul: Precum
ne-a ales in el inaintea creatiei lumii (Ef 1,4). Datoritd acestei prestiinte si acestei predestiniri
divine, oile sunt in interiorul tarcului!” (Patrologia latina, vol. 35, col. 1724)

30 Cf. Augustin de Hipona, Confesiuni VII, 10-12.
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propuse de Pelagiu si adeptii lui. Pentru Pelagiu, a fi liber insemna ci
Dumnezeu ne-a dat puterea si decidem intre bine si riu; orice altd opi-
nie ar ingridi libertatea omului. Pentru Augustin, libertatea tine cont de
diferite nivele: suntem mai mult sau mai putin liberi; una este libertatea
ingerilor si a celor alesi, si alta este cea a dreptilor si a pacitosilor. Textul
din Rom 6: 18-20 este temelia argumentatiei lui; aici, sfAntul Paul spune
romanilor ¢ au fost sclavii picatului, iar harul divin i-a eliberat pentru
a face din ei slujitori ai dreptitii. Omul cizut in picat triieste cu o rani
aducitoare de moarte; dupa picat, vointa omului este pervertiti iar pro-
priile forte nu-i mai sunt suficiente pentru a se ridica. Liberul arbitru cu
care este dotat nu-l impiedica si ceara ajutorul divin; astfel, vointa liberd
a omului va fi cu atit mai libera cu cit va fi mai sinitoasi si mai supusi
harului si milostivirii lui Dumnezeu®!. Daci greutatea omului este cupi-
ditatea, atunci el este atras spre plicerile trupului care sunt trecitoare si
devine sclavul lor; daci greutatea omului este iubirea, atunci el este ridicat
spre desfitirile spirituale. Iubirea este in om asemenea unei fliciri care
se ridicd spre cer (cf. Omilia 234, 3). De asemenea, iubirea este principiul
armoniei §i unititii pentru sufletele impirtite si amigite de bunurile tre-
citoare si inselitoare spre care ne indreaptd patimile (cf. Omilia 280, 4).

Sfantul Paul vorbeste romanilor despre lupta dintre trup si spi-
rit, lege si har (cf. Rom. 6: 15-23), iar sfintul Augustin nu face decit si
aplice la propria experienti afirmatiile apostolului. Scriind citeva scrisori
impotriva pelagienilor, plecind de la experienta sa spirituald, episcopul
incearcd si-i convingd de faptul ci atita vreme cit suntem in trup ri-
minem incd supusi picatului. Eliberarea incepe atunci cind omul, sub
stipanirea harului, se lasi sedus de atractiile dreptatii si carititii, insd
lucrarea de sfintire si desdvarsire nu este definitivi decit in ceruri’’, De-
sigut, sfintul Augustin nu neagi existenta unei alegeri libere, insi aceasta
alegere, optiune, depinde de circumstante si de statutul spiritual al celui
care alege: 1) un picitos, sclavul obisnuintei picitoase, va urma panta
deciderii; responsabilitatea intervine in refuzul de a-si schimba orien-
tarea; 2) un om drept, ajuns pe culmile desdvarsirii spirituale, nu poa-
te decit si urmeze calea pe care a imprumutat-o datoritd harului divin;

31 Episcopul de Hipona dezvoltd aceasti idee in particular in Scrisoarea 157, 8; Patrologia
latina, vol 33, col. 676.

32 Veziin particular Augustin, De perfectione justitiae hominis, nr. 3; Patrologia latina, vol.

44, col. 295.
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triieste intr-un permanent echilibru fiind orientat spre sivirsirea binelui,
iar acest echilibru nu poate fi mentinut decit prin exercitiul libertitii.
Asadar, episcopul de Hipona introduce distinctia clari intre liberul arbi-
tru si libertate: 1) liberul arbitru este capacitatea de a alege, este ridicina
unei optiuni anume, decide pentru bine sau pentru riu; 2) libertatea este
un statut al sufletului unificat, armonios, iar acest statut cunoaste etape,
nivele de progres; aceste etape, sfintul Augustin le explici mai in detaliu
atunci cind comenteaz3 textul din Ioan 8: 32:,adevirul vi va face liberi”:
»V-am ficut, preaiubitilor, acest indemn deoarece libertatea, despre care
ne vorbeste Domnul nostru Isus Cristos, nu este din lumea aceasta. Jatd
ce adaugd: Veti cu adevarat discipolii mei si veti cunoaste adevirul, iar ade-
varul vi va face liberi. Ce inseamni: vd va face liberi? Vi va elibera. In-
tr-adevir, evreii dupd trup, cei care interpretau cuvintele Mintuitorului
intr-un sens trupesc, nu cei care credeau in el, dar cei din adunare care
nu credeau in el, se priveau ca fiind insultati, fiindci le-a spus: adevirul
vi va face liberi. S-au supirat asadar fiindcd Mantuitorul ii considerase
drept sclavi; in realitate insi erau cu adevirat sclavi; de aceea le explici in
ce consista sclavia si le face cunoscut caracterul libertitii pe care o pro-
mite pentru viitor” (Comentarii la Evanghelia dupi Ioan XL, 11). Cu alte
cuvinte, libertatea omului indreptitit nu este inci perfectd, insa in final,
omul se va putea bucura de libertatea fiilor lui Dumnezeu, care nu mai
sunt in misurd si mai picituiascd; acestia sunt cei despre care vorbeste
Isus cAnd spune:,adevirul vi va face liberi”.

Spre finalul lucririi De Civitate Dei, sfintul Augustin revine cu
aceasti temd pune fatd citre fatd libertatea lui Adam, care putea picitui
si nu picitui, si libertatea celor alesi, care nu pot picitui:,Nu trebuie si
ne inchipuim ci fericitii nu ar avea liberul arbitru, sub pretextul ci nu
s-ar putea bucura de plicerea de a picitui; ei au fost cu atit mai liberi cu
cit s-au vizut eliberati de plicerile picatului pentru a se bucura nepi-
cituind. Primul liber arbitru a fost dat omului atunci cind Dumnezeu
l-a creat drept, i consista in a putea si nu cedeze picatului si in a putea
picirtui. Insi acest liber arbitru superior, pe care trebuie si-l primeasci pe
urmd, va fi mult mai puternic, incit nu va mai putea picitui, privilegiu
pe care nu-l va detine de la sine, ci de la bunitatea lui Dumnezeu. Una
este si fii Dumnezeu, altceva este si participi din Dumnezeu. Dumne-
zeu, prin naturd, nu poate pacdtui; insd cel care participd din Dumnezeu
primeste doar de la el harul de a nu mai putea picitui. Faptul de a da
mai intii omului un liber arbitru prin care el putea si nu picituiasci, iar
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apoi si-i dea unul prin care si nu poati picitui, primul pentru a dobandi
meritul, al doilea pentru a primi risplata, este o ordine pastratd in miste-
rul binefacerii lui Dumnezeu. Insi omul, pacituind atunci cind a putut,
printr-un har mai bogat este eliberat, pentru a ajunge la aceasti libertate
in care nu va mai putea picitui. Asa cum prima nemurire, pe care Adam
a pierdut-o pacituind, consista in faptul de putea si nu moari, iar ultima
va consista in faptul de nu mai muri, tot la fel si prima libertate a vointei
consista in faptul de putea sd nu picituiascd, iar cea din urmai va consista
in faptul de a nu putea si mai picituiasci. In acest fel, omul nu va mai pu-
tea pierde nici virtutea, nici fericirea. Asta nu inseamni ci va fi mai putin
liber, cici am putea oare spune ci Dumnezeu nu are liber arbitru sub pre-
textul ci nu poate picitui? Asadar, toti locuitorii acestei Cetiti vor avea
o vointi perfect liberd, scutiti de orice riu, inzestrati cu tot binele, bucu-
rindu-se de desfitirile unei bucurii nemuritoare, fird a-si mai aminti de
greselile si de pacatele lor si fira a uita, totusi, eliberarea lor, pentru a nu
fi nerecunoscitori fatd de eliberatorul lor” (De Civitate Dei XXI11, 30, 3).
Intre aceste doui extreme se joaci istoria omenirii decizute si riscumpi-
rate, eliberatd progresiv prin harul indispensabil al lui Cristos.
Discipolul lui Augustin, Prosper, a inteles poate cel mai bine felul
in care rationa maestrul siu atunci cind spune:,Credem cu tirie ci toate
meritele omului sunt precedate de harul celui ciruia ii datorim si faptul
de a incepe un bine si faptul de a isprivi acel bine (cf. Fil. 2: 13). Desi-
gur, acest ajutor si binefacere a lui Dumnezeu, departe de a ne lipsi de
liberul arbitru, il riscumpira si il elibereaza. Astfel, din intunecat devine
luminos, din intortocheat drept, din linced viguros, din imprudent inte-
lept. Aceasta este bunitatea lui Dumnezeu pentru toti oamenii; el vrea
ca darurile lui si devini meritele noastre; el rispliteste cu vesnicia tot
ceea ce el ne-a dat”’, Finalul acestui citat scoate in evidenta un alt aspect
al teologiei augustiniene despre har: odata afirmat ci lucrarea mantuirii
noastre este darul lui Dumnezeu trebuie si mai admitem ci acest har di-
vin ne va fi necesar pini la sfirsit. Omul nu va putea spune niciodati: am
ajuns pe culme, nu mai pot cidea! A rimine fidel in statutul harului este
un dar, perseverenta pini la sfirsit este un dar si mai mare. Dumnezeu
nu cArmuieste viata omului doar de pe o zi pe alta, ci in ansamblu, o

33 Prosper de Aquitania, Capitulla, o colectie de 10 puncte de doctrind prin care afirmi
credinta in eficacitatea harului lui Dumnezeu, citat de H. Rondet, ,Liberté et grice dans la
théologie augustinienne’, in: Saint Augustin parmi nous, Editions Xavier Mappus, Le Puy

— Paris, 1954, p. 220.
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indreaptd spre desdvirsire si implinire. O asemenea teologie a devenit
bunul comun al Bisericii, chiar daci imediat dupd moartea sa mai multe
curente au pretins ci il au pe Augustin drept sursi de inspiratie, cel mai
cunoscut fiind jansenismul, amintit mai sus.

Pentru a rezuma gindirea episcopului expusid pini acum, trebuie
s retinem citeva lucruri esentiale: 1) libertatea omului a fost riniti prin
picat, de aceea nu mai este la fel de puternicd; 2) pentru a putea persevera
in bine, omul are nevoie de un ajutor mai eficace, harul divin; 3) harul nu
micsoreazd, cu atit mai mult nu anihileazi, exercitarea liberului arbitru,
dimpotrivi, ii permite si progreseze si si faci alegeri bune in vederea
desdvarsirii spirituale; 4) teologia sfintului Augustin despre har si liberul
arbitru este elaborati intr-un context de polemici: pe de o parte, pelagi-
enii care negau orice interventie a harului divin in viata omului, iar, pe de
altd parte, maniheii care 1i dezvinoviteau pe cei picitosi deoarece picatul
nu putea fi imputat decit unor forte rele aflate in permanent conflict cu
fortele bune in interiorul vointei omului. Intr-o lume tot mai sedusi de
umanismul ateu si laicizarea in masi a societitilor, dupd Sfinta Scripturd
nu existd alti literaturd mai profitabild decit capodoperele lisate de epi-
scopul de Hipona.

2. Spiritul si litera

Sfantul Augustin cunoagte foarte bine expresia paulini: ,litera ucide,
spiritul di viatd” (2 Cor. 3: 6). Adversarii sii cu privire la har si liberul
arbitru vin cu argumente biblice insd deseori se opresc la litera textului,
oferind astfel interpretiri dintre cele mai variate si promovind invatituri
care nu au fost retinute in canonul ortodoxiei Bisericii. Spre sfarsitul vietii
sale, episcopul de Hipona scrie o lucrare tocmai cu acest titlu: De spiritu et
littera pentru a arita in ce fel trebuie citite si interpretate textele Scripturii
pentru o teologie ortodoxd despre har si liberul arbitru. Vom vedea mai
intdi cum intelege predicatorul african tema harului prin prisma unei
asemenea interpretiri, apoi a liberului arbitru si, in fine, raportul dintre ele.

2.1. Harul

Dupé cum am vizut piand acum, in teologia augustiniand, asa cum se
desprinde din scrierile sfintului Augustin, harul este absolut necesar
la mintuirea omului. Este vorba despre o colaborare a omului si a lui
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Dumnezeu spre binele celui din urmi. Harul insi trebuie mereu articu-
lat cu libertatea. Erezia pelagiani l-a obligat pe episcopul de Hipona si
teoretizeze aceste doud notiuni, aducind in sprijinul argumentatiei lui
texte biblice interpretate sensus ecclesiae. Spre sfirsitul vietii sale, unii ii
reprosau lui Augustin ci introduce in scrierile lui noi puncte de reflectie
dificile si indoielnice. Episcopul insusi o recunoaste in De dono perseve-
rentiae, insd se apiri zicind ci asemenea teme, precum harul, predestina-
rea, prestiinta, libertatea, sunt dezbitute si in lucririle lui mai timpurii.
In De spiritu et littera nu face decit si arate evolutia gindirii lui despre
aceste teme, comentind texte cheie din Sfintele Scripturi.

Cand vorbeste despre har, un text de cipitii este cel din 1 Cor.4: 7:
,Ce ai ce nu ai primit? lar daci ai primit, de ce te mindresti ca si cum nu
ai fi primit?” Inceputul credintei este un dar al lui Dumnezeu, iar harul
lui Dumnezeu nu ne este dat dupd meritele noastre: ,Ce m-a constrins
sd apir mai hotdrit si cu mai multd precizie decit inainte sensul texte-
lor scripturistice unde este subliniatd predestinarea si si mi striduiesc
astfel dacd nu principiul pelagian conform ciruia darul harului depinde
de meritele noastre, principiu care ceste — si cum l-am putea auzi altfel?
— negarea pur si simplu a harului? Cici pentru a nimici aceastd invati-
turd nelegiuiti cu privire la Dumnezeu, potrivnica binefacerilor gratuite
ale lui Dumnezeu prin care se implineste riscumpirarea noastri, sustin
in numele Scripturii — si am citat in acest sens multe texte — adevirul
dublu: a incepe si credem si a persevera in credinti pani la sfirsit sunt
daruri ale lui Dumnezeu. Cici a sustine ci darul credintei vine de la noi
si ci astfel meritim si primim darurile divine ce decurg, ar insemna s
permitem pelagienilor si sustini ci darul harului depinde de meritele
noastre, afirmatie condamnati de credinta noastri catolicd, incit chiar si
Pelagiu a condamnat-o de teami s nu fie el insusi condamnat” (De dono
perseverentiae XX). Asadar, Dumnezeu este cel care ne di si credem, iar
rugiciunea are un rol extrem de important pentru a-i cere mereu harul
perseverentei. De altfel, Confesiunile sunt un imn de multumire si laud
adus lui Dumnezeu care l-a ridicat pe Augustin, prin harul siu, din pri-
pastia pierzdrii.

Viata i-a demonstrat predicatorului african ci orice-ar face,
omul este sclavul pacatului si nu poate fi eliberat decat prin har**. Dupa

34  Sfintul Augustin demonstreazi acest lucru intr-un mod cu totul deosebit in cartea a
opta a Confesiunilor.
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convertirea sa la crestinism™, sfAntul Augustin nu simte nevoia si faca
metafizica libertitii produse de harul divin in el, tocmai fiindci harul
care i-a produs eliberarea era o evidenta. In carteaanoua a Confesiunilor
gisim o exemplificare a celor spus mai sus: ,Iu insi, Doamne, esti bun
si induritor; misurdnd cu privirea addncimea mortii mele, tu ai secituit
cu mina ta dreaptd hiul striciciunii din fundul inimii mele. Tot ceea ce
cereai de la mine era si nu mai voiesc ceea ce voiam si s voiesc ceea ce
voiesti tu. Dar unde era liberul meu arbitru de-a lungul acestui lung sir
de ani? Din ce tainic ascunzis a fost el scos intr-o clipitd pentru ca eu
si-mi aplec grumazul sub blindul tiu jug si umerii sub blinda ta povari,
o, Isuse Cristoase, ajutorul meu si Mantuitorul meu? Cit de plicut mi-a
devenit dintr-o datd si ma lipsesc de pliceri usuratice! La inceput mi
temeam si nu le pierd, iar acum mi bucur si scap de ele” (Confesiuni IX,
1, 1)’ Firi experienta sa personalé, Augustin nu ar fi avut cu ce alimenta
invatitura sa despre har. Din ea isi extrage toatd seva argumentarii sale
teologice.

Revenind la lucrarea De spiritu et littera, scrisd la inceputul crizei
pelagiene, in jurul anului 412, suntem intr-o perioadi in care Biserica se
afla in discutii aprinse cu discipolii mai rigoristi ai lui Pelagiu, in particu-
lar Coelestius, condamnat la sinodul din Cartagina de un tribunal biseri-
cesc. Marecelin, cel care prezidase dezbaterile, il instiinteazi pe Augustin
cd schisma donatisti’® este rezolvati si ii face cunoscute problemele ri-
dicate de pelagieni. Rispunsul episcopului este o lucrare, De peccatorum
meritis et remisione. Din acest tratat despre picat si iertarea picatelor,
Marecelin retine o intrebare care il frimanti: cum ar fi putut ca omul si

35 Specialistii puncteazi patru convertiri in viaga sfintului Augustin: 1) la filosofie, dupi
citirea lui Hortensius a lui Cicero; 2) la maniheism, incercind si afle originea riului; 3) la
neoplatonism, citind Eneadele lui Plotin; 4) la crestinism, dupi ce a citit Rm 13, 13; vezi M.
Neusch, Augustin, un chemin de conversion, Desclée de Brouwer, 1986; J.M Le Blond, Les
conversions de saint Augustin, Aubier, Paris, 1950.

36 Donatistii isi trag numele de la episcopul de Casae Nigrae — Numidia, Donat (270-
355). Acesta s-a ridicat impotriva Bisericii care promova o politici ,laxistd’, in opinia lui,
cu privire la admiterea crestinilor lapsi in Biserici dupi ce treceau perioadele de persecutie.
In particular nu era de acord cu revenirea ministrilor bisericesti in functiile lor i considera
invalide sacramentele celebrate de asemenea ministri care l-au renegat pe Cristos sub
presiunea amenintirilor. La inceput donatismul este o schismi in Biserici, insi treptat devine
si o erezie tocmai din cauza teologiei deficitare cu privire la sacramente si la validitatea/
invaliditatea lor. In 411 i 412, doud sinoade intrunite in Cartagina condamni donatismul;
la jumitatea sec. al V-lea nu se mai aude vorbind despre donatisti; vezi: Tilley Maureen
A, (ed.), Donatist martyr stories: the Church in conflict in Roman North Africa, Liverpool
University Press, 1996, si Mohamed-Arbi Nisiri, ,La survivance du donatisme apreés la
conférence de Carthage de 411, in: LAfrica Romana, XX, 2016, p. 1195-1204.
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fie fird de picat, daci vointa sa nu ar fi decizut, cu ajutorul harului di-
vin?,Dragul meu Marcelin, ii rispunde sfAntul Augustin, ai citit lucrarea
mea pe care ti-am trimis-o de curind si in care vorbeam despre botezul
copiilor si despre perfectiunea dreptitii pe care niciun om nu a avut-o
sinu o va avea vreodati, exceptie ficind unicul nostru Mijlocitor, care a
suferit toate infirmititile trupului, cu exceptia picatului. Si iati ci acum
imi scrii si-mi aduci la cunostintd mirarea ta cu privire la ultima fraza din
aceastd lucrare, unde spuneam ci, exceptind pe Cel care ne-a indreptitit
pe noi toti, nimeni, In aceastd viatd, nu a fost si nu va fi fird de picat,
chiar daci, pe buni dreptate, este normal si spunem ci ajutorul harului
si o bunivointd a omului ar putea fi fird de picat” (De spiritu et littera
I, 1). Ca si limureasci aceasti nedumerire a lui Marcelin, Augustin i
dedici tratatul De spiritu et littera, abordind tema harului in contextul
discutiilor aprinse cu pelagienii, negatori ai necesititii harului. Lucrarea
trideazi o gindire teologici si biblici maturi cu privire la niste teme greu
de abordat firi riscul de a cidea in erezie si de a stirni noi polemici in
sinul Bisericii. Autorul nu se multumeste doar si combati pelagianismul
si sd rezolve dilemele stirnite de acestia, dar merge pini la principiul care
il inspiri. Formulirile lui sunt nuantate, mai putin intransigente decit in
alte lucriri, dind astfel o notd de echilibru cu privire la argumentatia sa
anti-pelagiani.

Citeva argumente dezbitute in aceastd lucrare”. Inci de la ince-
put, autorul enunti principiul siu de baza pentru o teologie a harului: li-
berul arbitru cu care ne-a creat Dumnezeu si preceptele pe care trebuie si
le urmeze omul nu sunt suficiente, este absolut necesar si ajutorul harului
pentru a ajunge si gustim din plin desfitirile si iubirea Binelui suprem:
Jn ce mi priveste, iatd care este invititura mea. Pentru a fiptui dreptate,
omul are, intii de toate, de liberul arbitru, cu care Dumnezeu l-a dotat
incd de la creatie; apoi, in afara lui, afld invititura care-i croieste calea pe
care trebuie si o urmeze; ins3, in plus, are nevoie si-l primeasci pe Duhul
Sfint, doar el poate face si se nascid in spiritul siu dorinta si iubirea fatd
de acest bine suprem si imuabil, care este Dumnezeus; iar acest lucru se
petrece inci aici pe pimant, unde noi mergem prin credinti, asteptind

37 Inspiratia pentru expunerea acestor argumente este un articol al savantului francez X.L.
Dufour, ,Grace et libre arbitre chez saint Augustin. A propos de: consentire vocationi Dei...
propriae voluntatis est’, in: Recherches de sciences religieuses, 1946 (3), p. 129-163, si I. Bochet,
»Delectatio victrix. Grace et liberte’, in: Saint Augustin et le désir de Dieu, Etudes augustiniennes,

Paris, 1982, p. 295-334.
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ca in ceruri si-l vedem pe Dumnezeu fati citre fatd (cf. 2 Cor. 5: 7).
Acest har, dar al Duhului Sfint, este pentru noi ca un fel de garantie a
darului pe care Dumnezeu ni-l promite in ceruri; harul este cel care face
sd se nascd in noi dorinta de a intra in comuniune cu Creatorul; tot el ne
indeamn3 sa participim la aceastd lumind adeviratd care trebuie si ne
faci fericiti” (De spiritu et littera I11, 5). Odati pus principiul gindirii lui,
sfantul Augustin vine cu argumentatia. In prima parte a lucririi aratd in-
suficienta legii, bazindu-se pe interpretarea textului paulin: litera ucide,
spiritul di viagd” (2 Cor. 3: 6). Pentru a ajunge la perfectiune este absolut
necesar harul lui Dumnezeu.

2.2. Liberul arbitru

Obiectia pelagienilor nu intirzie s apari: in aceste conditii, harul nu
distruge liberul arbitru cu care Dumnezeu l-a inzestrat pe om la creatie?
,Liberul arbitru este asadar nimicit de har? Doamne fereste! Nu fac decit
si-l afirm si mai clar. Intr-adevir, asa cum prin credingi stabilim legea,
tot la fel liberul arbitru, nici vorbi si fie nimicit, dimpotrivi este afirmat
prin har. Legea, in implinirea ei, presupune necesitatea liberului arbitru;
insd, deoarece legea nu ne di decit cunoasterea picatului, prin credinti
obtinem harul impotriva picatului; prin har, sufletul nostru este vindecat
de viciul pacatului; prin vindecarea sufletulu, liberul arbitru ajunge la o
libertate desivirsitd; prin liberul arbitru ajungem la a iubi dreptatea, si,
in fine, prin iubirea dreptitii ne striduim si implinim legea. Intelegem
astfel ci legea nu este distrusi, ci intiritd prin credinti, deoarece credinta
ne obtine harul cu care implinim legea. Tot la fel liberul arbitru nu este
nimicit, ci intirit prin har, deoarece harul vindeci vointa, iar vointa vin-
decati este inclinatd in mod liber spre a iubi dreptatea” (De spiritu et litte-
ra XXX, 53). Care este firul argumentativ al episcopului nostru? Intii de
toate isi pune intrebarea dacid darul credintei sti in puterile noastre; pen-
tru asta face diferenta dintre posse si velle (cf. De spiritu et littera XXXI,
53) si subliniazi caracterul voit al credintei: vointa omului foloseste spre
binele sau spre condamnarea sa potestas®® dati de Dumnezeu. Apoi se
intreabd cu privire la natura credintei (cf. De spiritu et littera XXXII, 55);
in acest fel, autorul pune in lumini rolul Duhului Sfint, credinta fiind
cea care fiptuieste prin caritate, iar caritatea a fost revirsatd in inimile

38 Inopinialui X.L. Dufour, art. cit., p. 138, este vorba aici despre potestas ca fiind,,o putere
nediferentiat3, comuni celor buni si celor rii’, fiecare putind alege in functii de inclinatiile si
pornirile lui, bune sau rele.
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noastre prin Duhul Sfant (cf. Rom. 5: 5). Asadar, episcopul arati mai
intai rolul esential al liberului arbitru, iar apoi insistd asupra necesititii
darului Duhului Sfint. O asemenea argumentare face si se nasci o altd
intrebare: de unde vine vointa de a crede? Este un dar sau provine de
la liberul arbitru primit de om la creatie? Orice rispuns dat la aceasti
intrebare poate fi 0 noud piedici, este ca o sabie cu doui tidisuri: 1) dacd
vointa de a crede vine de la liberul arbitru, atunci omul se poate mandri,
iar Dumnezeu cade in surdini; acest lucru este contrar afirmatiei sfin-
tului Paul din 1 Cor. 4: 7:,Ce ai ce nu ai primit? lar daci ai primit, de ce
te mindresti ca si cum nu ai fi primit?” (cf. De spiritu et littera XXXIII,
57); 2) daci, dimpotrivi, vointa de a crede este darul lui Dumnezeu, nep
credinciosul are o scuzi, responsabilitatea omului este pusi sub semnul
intrebdrii: ,Si vedem daci gisim o solutie la aceasti intrebare. Liberul
arbitru este dat de Creator fiecirui suflet rational. Putem spune despre
acest liber arbitru ci este o fortd de mijloc ce poate inclina spre credinti
sau spre necredintd. PlecAnd de la aceasta distinctie intre liberul arbitru
si vointa proprie liberd, putem spune ci orice om, vorbind despre aceastd
vointd prin care imbrigi§eazi credin;a, ci nu are decit ceea ce a primit;
cici, daci s-a putut ridica deasupra aspiratiilor acestui liber arbitru pe
care l-a primit de la Creatorul sdu, a fost posibil doar datoritd chemirii
pe care Domnul i-a adresat-o. Iar Dumnezeu vrea ca toti oamenii si fie
mintuiti si si ajungi la cunoasterea adevirului; totusi, aceasti vointd a
lui Dumnezeu nu-i priveazi pe oameni de liberul arbitru si ei pot face
uz de el spre a face bine sau a face riu. Sunt liberi si refuze de a crede in
Evanghelie, insi in acest caz rezisti cu tirie vointei lui Dumnezeu; totusi
nu putem vorbi despre o victorie pe care ei 0 au impotriva acestei vointe,
ci vorbim aici despre picatul lor; astfel ei se priveazi de marele si supre-
mul bine, condamnindu-se la pedepse oribile si pregitindu-se si sufere
dreptatea Celui ale cirui daruri si milostivire le-au refuzat” (De spiritu et
littera XXXIII, 58).

Sfantul Augustin propune aici o solutie de mijloc: vointa de a
crede poate veni de la liberul arbitru, fird a inceta totusi si fie un dar
al lui Dumnezeu. In acest caz, liberul arbitru este prezent ca o media
vis, o fortd neutrd, nedeterminati ce poate fi orientati fie spre credinti,
fie spre necredinti si care nu este suprimati de vointa lui Dumnezeu de
a-1 mintui pe toti oamenii (cf. De spiritu et littera XXXIII, 58). Apoi,
episcopul analizeazi, rind pe rind, cazul celor doui tipuri de oameni:
1) necredinciosul, refuzind si creadi, nu obstructioneazi vointa lui
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Dumnezeu, deoarece isi primeste pedeapsa: ,Va trebui si se astepte si
primeascd loviturile puterii divine, cel care a dispretuit milostivirea lui
Dumnezeu care l-a chemat la credintd” (De spiritu et littera XXXXIII,
58); 2) credinciosul, recunoscind lucrarea harului divin si, vindecat fiind
de slabiciunile trupesti, va primi risplati: ,Dimpotrivi, oricine va crede
si-i va cere iertare lui Dumnezeu pentru toate picatele sale, vindecarea vi-
ciilot, cildura pentru a-i invilui inima si lumina pentru a-i lumina ochii,
acela, fiind prevenit si ajutat de harul divin, va inmulti faptele bune, iar
faptele lui bune ii vor fi de folos pentru a-si riscumpira trupul din pu-
trezire, si pentru a fi inzestrat i situl, nu cu bunurile trecitoare, ci cu
bunurile vesnice, mai mult decit orice ar putea dori si intelege” (De spiritu
et littera XXXXIII, 58).

Din aceastd analizi rezultd insd o altd intrebare, asupra cireia am
revenit si mai sus, i care este o altd obiectie a celor care se impotrivesc
necesititii harului: daci Dumnezeu este autorul liberului arbitru, nu in-
seamni ci este si autorul picatului, deoarece omul picituieste datoritd
liberului arbitru? SfAntul Augustin rispunde si acestei obiectii ficind
distinctia intre: 1) vointa bund, liberul arbitru cu care ne-a creat Dum-
nezeu si 2) interventia lui Dumnezeu care ne indeamni si voim si si
credem; actul credintei vine de la Dumnezeu, insi omul este liber si-1
accepte sau si-l refuze:,Cel care indrizneste si mi puni in dificultate pe
aceastd temd nu are decit si se gindeasci bine si s inteleagi in ce masura
vointa de a crede este un dar al lui Dumnezeu; credinta nu este doar un
act al vointei care se sprijini pe liberul arbitru cu care suntem inzestrati la
creatie, dar este indeosebi rezultatul lucririi lui Dumnezeu in interiorul
vointei noastre; credem fiind ajutati de tot felul de convingeri: convingeri
exterioare prin indemnurile evanghelice si chiar prin prescriptiile legii,
daci aceste prescriptii sunt suficiente pentru a-l convinge pe om de sli-
biciunile lui si il ajuti s afle un refugiu, prin credint3, in harul sfintitor;
convingeri interioare prin acele génduri supranaturale care nu se nasc in
spiritul nostru de la noi insine si asupra cirora vointa noastri nu are nicio
putere decit si le accepte sau si le refuze. Asadar, atunci cind, pentru
a conduce la credintd, Dumnezeu lucreazi asupra sufletului rational al
uneia si celeilalte din aceste doui feluri de convingeri, adici, atunci cind
Dumnezeu doreste si se foloseasci de convingere sau de chemare, fird de
care este imposibil omului si creadi impotriva liberului arbitru, atunci,
desigur, Dumnezeu lucreazi in om vointa de a crede, iar milostivirea sa
previne omul in toate. Cit priveste a consimti sau a rezista chemirii pe
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care Dumnezeu o face, aici se afld, dupi cum am spus, lucrarea vointei
noastre” (De spiritu et littera XXXXIV, 60). O lecturid atentd a acestui
pasaj atrage atentia cititorului asupra unei oscilatii: Augustin prezinti
liberul arbitru ca fiind o fortd neutrd, in misuri si facd bine si sd facd riu,
iar harul este ca un complement folosit de liberul arbitru.

Uneori, sfintul Augustin subliniazi cu tirie rolul predominant al
harului, mai ales atunci cAnd vorbeste despre caritate, fird de care credinta
nu poate fi tradusi in fapte. Intelegem mai bine argumentatia episcopului
daci ne aplecim si vedem cui ii rispunde: 1) necredinciosului, ciruia tine
si-i arate care este responsabilitatea omului si 2) credinciosului, ciruia ii
aratd ci totul este darul lui Dumnezeu. Citite in aceasta cheie, desigur,
argumentele episcopului concorda cu afirmatia sfintului Paul:,Ce ai ce
nu ai primit? Jar daci ai primit, de ce te mandresti ca si cum nu ai fi pri-
mit?” (1 Cor. 4: 7):,,Tntr—adevir, aceste daruri pe care Dumnezeu ni le d3,
sufletul le poate pdstra doar cu conditia si consimti. De aceea, tot ceea ce
sufletul are, tot ceea ce primeste ii vine de la Dumnezeu; ins3, cit priveste
lucrarea de a primi si de a pistra, este lucrarea specifici sufletului care
primeste si pistreazi. Acum, daci cineva, dorind si aprofundeze aceste
taine, m-ar intreba de ce unul se afli inzestrat si convins, iar altul lipsit
de toate, nu am si-i dau alt rispuns decit acesta: O, profunzime a bogatiei
(Rom 11: 33) si: Nu cumva este nedreptate in Dumnezeu? (Rom 9: 14).
Daci interlocutorul meu nu este multumit de un asemenea rispuns, nu
are decit si se adreseze altora mai savanti decit mine, dar s aiba griji si
fie convingitori” (De spiritu et littera XXXXIV, 60). Sfintul Augustin
tine seama de fiecare dati ca atunci cind incearci si precizeze rolurile
specifice ale lui Dumnezeu §i omului in actul credintei si nu piarda din
vedere relatia esentiali intre cel ce da si cel ce primeste®®. Altfel, ce-ar in-
semna sd primesti daci nu este nimic de primit, si ce-ar fi harul daci n-ar
exista liberul arbitru pentru a-1 primi? Asadar, in teologia sfintului Au-
gustin harul si liberul arbitru nu se opun, dimpotrivi, atunci cind facem
un bine totul vine de la har si totul vine de la liberul arbitru. Conditia
sine qua non este aceea de a vedea ce relatie leagi Creatorul cu creatura
sa: intre Dumnezeu si creaturd nu existd relagie de concurentd; creatura
primeste si se implineste modeldndu-se pe Duhul Sfint pe care il con-
templd. Pe scurt, o lucrare sivarsiti de un om drept este si lucrarea lui
Dumnezeu; Dumnezeu 1i di si faci astfel, iar faptele lui bune au meritul
de a-i procura, inci din aceasti viatd, desivirsirea spirituald dupi care

39 Cf. X.L.Dufour, art. cit., p. 142-143.



Libertate siliberul arbitru in raport cu harul in scrierile sfintului Augustin - 211

tinjeste omul de la creatie. Altfel spus, darul lui Dumnezeu nu este ceva
anume, ci chiar viata vesnic3; primind darul lui Dumnezeu, cel drept este
chemat si-] triiasci. Cilugirilor din Adrumeta, care se multumeau sa
primeasci, fird si pund in practicd darul primit, sub pretextul ci Duhul
Sfént este cel care lucreaza in ei, sfintul Augustin le spune:,Si inteleagi,
mai degrab3, daci sunt fii lui Dumnezeu, ci prin Duhul lui Dumnezeu
au lucrat ceea ce au lucrat; iar dacd au lucrat astfel s3-i multumeasci Ce-
lui datoriti ciruia au lucrat astfel; ei au lucrat pentru a lucra, nu pentru a
nu face nimic; si trebuie si le aritim ce trebuie si faci pentru ca, ficind
asa cum trebuie ficut, adici din iubire i din dragoste fati de dreptate, sa
se bucure ci au primit acea bunitate pe care Domnul le-a dat-o pentru ca
pamantul lor si produci roade. Iar atunci cAnd nu fac binele, fie neficin-
du-1 delog, fie neficindu-l din iubire, si se roage pentru a primi ceea ce
nu au incd” (De correptione et gratia 11, 4). Vointa nu este pasivi; lucrarea
divini nu inlitura lucrarea omului, ci o face posibili®.

Intelegindu-l astfel pe sfintul Augustin nu mai suntem nedumeriti
atunci cind intilnim in scrierile lui afirmatii de genul: liberul arbitru
este o fortd neutrd, in misurid si faci bine si si faci riu, iar harul
este un compliment folosit de liberul arbitru. Asa se exprimi adesea
necredinciosilor pentru a atrage atentia lor asupra responsabilitatii.

2.3. Relatia dintre bar si liberul arbitru

De cele mai multe ori eroarea intervine atunci cind, vorbind despre har
si liberul arbitru, nu se tine seama de relatia dintre om si Dumnezeu,
har si liberul arbitru, considerind-o adesea ca fiind ceva care se adaugi
unei naturi umane deja constituite in prealabil. Episcopul de Hipona
procedeazi invers: pleaci de la relatia omului cu Dumnezeu pentru
a propune o teologie coerentd despre har si liberul arbitru. Aici se afl
cheia care-] separi de Pelagiu. Cum privesc cei doi raportul dintre har si
liberul arbitru? Augustin face recurs la o imagine simpli pentru a arita in
ce consti acest raport: copilul si relatia lui cu pirintii. Asa cum un prunc
depinde in totalitate de pirinti, tot la fel i omul depinde de Dumnezeu:
Dumnezeu este cel carei-adat nastere, il alipteaz3, il hrineste, il protejeazi,
il conduce pe ciile vietii*. O asemenea dependenti nu este una trecitoare,
ci este un aspect constitutiv al relagiei omului cu Dumnezeu:, O, Doamne,

40 Cf.E. Gilson, Introduction & saint Augustin, p. 209-210.
41 Intilnim de mai multe ori aceasti imagine in Confesiuni: 1V, 1, 1; V1, 16, 26; X, 4, 6; etc.
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Dumnezeul nostru, si ne punem nidejdea in acoperimantul aripilor tale!
Apiri-ne si ciliuzeste-ne! Tu ne vei cilduzi din fragedi copilirie si pAna
la adanci ciruntete ne vei ciliuzi! Cici suntem tari atunci cind tu esti tiria
noastrd, dar cAnd tiria noastrd se sprijind doar pe noi ingine, atunci ea
nu-i decit slibiciune. In tine triieste intotdeauna binele nostru si ne-am
pribusit in riu fiindci ne-am indepirtat de tine” (Confesiuni IV, 16, 31).

Pelagiu si adeptii lui folosesc o altd imagine: omul inzdrivenit, adi-
cd omul liber si independent care nu are de dat nicio socoteald parintilor.
Pentru el, a fi fiii lui Dumnezeu inseamni a fi complet autonomi, fird a
depinde de Dumnezeu in niciun fel, in misuri si progreseze singuri prin
pastrarea poruncilor divine*, Asadar, aceste doud imagini pun bazele a
doui teologii opuse cu privire la tema raportului dintre om §i Dumne-
zeu, prin consecintd, raportului dintre har si liberul arbitru. Pentru pela-
gieni nu existi liberul arbitru daci omul are nevoie de ajutorul divin, iar
pentru Augustin, dimpotrivi, harul confirmi liberul arbitru®.

Pelagiu pune la temelia teologiei sale despre liberul arbitru o vizi-
une foarte optimistd despre natura umani:,De fiecare dati cAnd vorbesc
despre educarea moravurilor si despre rinduiala vietii spirituale, trebuie
s mi striduiesc in primul rind si pun in evidenti forta si miretia naturii
umane si si demonstrez astfel de ce este ea in stare” (Ad Demetriadem,
nt. 2). Miretia naturii umane este datd asadar de liberul arbitru, care este
vazut de Pelagiu ca fiind o putere in misuri si aleagi de la sine intre bine
si rau; picatul nu micsoreaza nicidecum aceasti putere. in acest fel, teo-
logia sa neagi picatul originar din om; in opinia lui, toti oamenii se nasc
asemenea lui Adam, intr-un statut de totali inocentd; ciderea lui Adam
nu a alterat cu nimic natura umani, ci doar a introdus exemplul riului
in lume*, Liberul arbitru rimine intact, iar responsabilitatea riului cade
doar pe umerii celui care a sivirsit riul; morala care rezultd dintr-o ase-
menea teologie este una austera, rigidé, rigorista.

De partea cealaltd, sfintul Augustin dezvoltd pesimismul naturii
umane care nu inceteazi si se accentueze de-a lungul vremii. Totusi, pu-
tem admira felul in care episcopul de Hipona vorbeste despre vocatia
sublimi a omului chemat si impirtiseasci natura divind: ,Sufletul si-si

42 Vezi in particular rispunsul lui Augustin la o asemenea imagine in Contra secundam
Juliani responsionem imperfectum opus; Patrologia latina, vol. 45, col. 1102; cf. G. de Plinval,
Pélage, ses écrits, sa vie et sa réforme, Payot, Lausanne 1943, p. 200-205.

43 Cf,, in particular, Augustin, De gestis Pelagii 18, 42 si De spiritu et littera XXX, 52.
44 Asa explicd sfAntul Augustin pozitia lui Pelagiu in De natura et gratia IX, 10.
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aminteasci de Dumnezeul siu, dupi imaginea ciruia a fost creat, si-l in-
teleagi si si-l iubeasci. Pentru a spune pe scurt, si-l cinsteasci pe Dum-
nezeul necreat care l-a creat capabil de el — capax eo — si pe care-l poate
avea prin participare [...] Nu prin lumina sa, ci prin participare la acea
lumini supremi va deveni intelept si va domni fericit, acolo unde va fi ne-
muritor” (De Trinitate XIV, 12, 15). Deja notiunea de participare implici
ideea ci omul nu poate ajunge singur la 0 asemenea comuniune: vocatia
lui este aceea de a deveni asemenea lui Dumnezeu prin lucrarea lui Dum-
nezeu (cf. De Trinitate X, 5, 7). Picatul intervine atunci cind omul crede
cd poate ajunge la un asemenea rezultat prin propriile forte®. De aceea,
sfAntul Augustin vede o legituri absolut necesar intre har si liberul ar-
bitru, chiar si in afara picatului; insi odati cu introducerea picatului in
om, natura umani este contaminati si toti oamenii experimenteaz3 fragi-
litatea liberului arbitru, fiind inclinat mai degraba spre riu si incapabil si
faci binele pe care il doreste (cf. Rom. 7: 19). Omul nu se poate maindri
cu liberul arbitru. Pentru a demonstra acest lucru, sfintul Augustin face
o distinctie intre adjectivul liberum si substantivul arbitrium. Arbitrium,
adicd puterea de a alege nu devine liber — libertas — decit doar daci este
eliberat — liberatus (cf. De Civitate Dei XIV, 11, 1). Desigur, omul este
incapabil de o asemenea eliberare prin propriile forte.

Avem asadar doui pozitii extreme: pe de o parte, Pelagiu pozitio-
neaza liberul arbitru drept un absolut ce ii permite omului si se eman-
cipeze si nu este alterat nicidecum de picat; pe de altd parte, Augustin
nu poate expune teologia sa despre liberul arbitru rupindu-l de Dum-
nezeu, deoarece doar Dumnezeu, autorul liberului arbitru, il poate ajuta
sd aibi acces la libertate. Pelagienii cred ci fird ajutorul lui Dumnezeu,
prin forta vointei proprii, prin sine, omul poate fie si ajungi la perfecti-
unea dreptitii, fie si progreseze tinzind spre desivirsire. Totusi, vizin-
du-se constrinsi, ei admit necesitatea unui ajutor divin, insi este limitat
la capacitatea de a pistra prescriptiile divine care spun ce trebuie si faci
omul ca si triiascd bine. Crestinismul lui Pelagiu se rezumi doar la un
minunchi de legi de respectat; Cristos si mesajul evanghelic sunt com-
plet trecuti in ticere. Totusi Cristos este unicul care a implinit desdvarsit
legea™. iIn acest context, Cristos rimane doar un model de urmat si de

45  Ispita sarpelui in gridina Edenului este tocmai aceasta: ,Veti deveni ca Dumnezeu”
(Gn 3,5). Experienta de dupi picat i-a demonstrat omului exact contrariul:, De moarte veti

muri” (Gn 2, 17).
46 Cf. G. de Plinval, Pélage, ses écrits, sa vie et sa réforme, Payot, Lausanne 1943, p. 156-157.
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imitat pentru crestini, nicidecum Mantuitorul care, prin harul siu, a adus
riscumpirarea omului din picat si din moarte.

Cu totul diferitid este conceptia sfintului Augustin. Spune deseori
in lucririle sale ca legea este buni, datoriti ei cunoastem picatul, insd
legea nu ne ajutd si-1 evitim. Fird ajutorul Duhului Sfint legea nu este
decit un motiv de frici si chiar un principiu al mortii. Legea ii revelea-
zi omului neputinta si fragilititile lui. In logica augustiniani, harul este
lucrarea Duhului Sfint care inunda sufletul. Harul este asadar o lucrare
divini in forul cel mai lduntric al omului si il recreeaza din interior. Legea
produce teami, in schimb harul oferd blindete credinciosului si ii di s3
afle plicere in ceea ce Dumnezeu ii porunceste (cf. De spiritu et littera
XXV, 42).

In raportul harului cu liberul arbitru, Augustin insisti asupra
desfatirii — delectatio. Vointa nu poate face nimic miret daci nu intervine
plicerea, desfitarea sufletului. Scrisoarea sfAntului apostol Paul citre ro-
mani a jucat un rol hotiritor in conceptia episcopului de Hipona despre
plicere, desfitare; el a inteles de la Apostol lupta care se di in vointa
umani: ea se complace in legea Domnului dupd omul interior (cf. Rom.
7:22),insi rimane captivi legii picatului si nu se poate elibera decit prin
har (cf. Rom. 7: 23-25)%. Plicerea, desfitarea nu este ceva spontan, ci
angajeazi toate fortele vii ale unei fiinte pe calea actiunii intr-un fel care
scapd chiar subiectului insusi. Este motorul vointei, este greutatea sa.
Greutatea trupului este cea care-l atrage pe om spre locul odihnei. Com-
parind desfitarea cu greutatea sufletului, sfintul Augustin subliniazi un
dublu aspect al desfitirii: 1) este o atractie produsi de un obiect oarecare
asupra sufletului, iar in acest fel di nastere unui dinamism; 2) poate fi si
o complicere sau bucurie atunci cind vointa se odihneste in obiectul pe
care il posedi. Recunoastem aici desigur triplul caracter al iubirii augus-
tiniene definit in special in De Trinitate VIII, 10, 14:,Ce este iubirea sau
caritatea atit de liudati i atit de celebrati in sfintele Scripturi daci nu
iubirea Binelui? Insi iubirea vine de la cineva care iubeste si prin iubire
ceva este iubit. Jat asadar trei lucruri: cel ce iubeste, ceea ce este iubit,
si insisi iubirea. Ce este iubirea daci nu o viatd anume care uneste doui
fiinte sau tinde si le uneasci: cel care iubeste si fiinta care este iubiti? Tot
la fel stau lucrurile si in iubirile exterioare si trupesti; dar pentru a ne

47  Aceste versete sunt citate adesea de sfAntul Augustin in: Confesiuni V11, 21, 27; VIII, 5,
12; Comentarii la psalmi 30, 2, 1; 70, 1, 2; De spiritu et littera XIV, 25; etc.
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adipa la un izvor mai curat si mai limpede, si trecem peste trup si si ne
ridicim la suflet. Ce iubeste un suflet intr-un prieten, daci nu sufletul? Si
iata asadar trei lucruri: cel ce iubeste, ceea ce este iubit, iubirea, Noui ne
revine si ne ridicim, si inél';im CAt mal sus cautarea noastrd, atit cat ii
este dat omului si o facd”.

Desfitarea este asadar ceea ce iubirea urmireste in obiectul ei; nu
poate exista iubire adeviratd fird desfitarea sufletului®. Picatul a intro-
dus impartirea in om: 1) plicerile lumesti pun stipanire pe el, il sub-
jugd, intrd in luptd cu orientarea existentiali a omului spre Dumnezeu
si explicd incapacitatea omului de a dori pe deplin binele; 2) specificul
harului insi este acela de a trezi in sufletul celui credincios iubirea dupa
desfitarea Binelui suprem, iar aceasta este lucrarea Duhului Sfint (cf. De
spiritu et littera II1, 5). Un alt text din De Trinitate VI, 10, 11 explici si
mai bine aceasti lucrare a Duhului Sfint:,Unirea inefabili a Tatilui si a
Imaginii sale nu este fird desfatare, fird iubire, fird bucurie. Iubirea, des-
fitarea, fericirea sau bucuria, daci aceste expresii omenesti pot exprima
ceva vrednic, este Duhul Sfint; adici, Duhul Sfint in Sfinta Treime, este
ne-niscut, insi legitura blindi dintre cel care di nastere si cel care este
niscut, rispindindu-se cu generozitate si pe deplin peste toate creaturile
dupi misura capacititilor lor, pentru ca fiecare si fie in ordine si si-si
pastreze locul cuvenit”. In sine, Duhul Sfant este delectatio, iar pentru su-
flet este desfitarea supremd, il umple de bucurie, il inviluie cu bunitatea
si blindetea sa fird misuri; in acest fel stirneste in suflet jubirea fatd de
Creator si dorinta comuniunii cu Dumnezeu. O asemenea desfitare intrid
in conflict cu plicerile trupesti, iar formulele folosite de sfAntul Augustin
in scrierile lui sunt exprimate in form3 antitetici: una este buni, cealalti
nu; una este profitabili, cealaltd distrugitoare; una este cereasci, cealaltd
pimanteascd; una vine de sus, cealalti din adincuri. Plicerile din exterior
sunt izvoare de diviziune in om, dimpotrivi, cele care vin de la Duhul
Sfant unifici sufletul; primele il incituseazi pe om in tirania obisnuinte-
lor picitoase, cele din urmi il vindec3, il inalti. Totusi, omul este chemat
sd aleagi liber intre cele doud desfitiri. InspirAindu-se din Rom. 6: 20-
22, stintul Augustin opune slugirnicia fata de picat jugului dreptitii, iar
concluzia lui este: slujirea lui Dumnezeu este adevirata libertate:,,Sclavia
este libertate cAnd nu este o necesitate, insi iubirea este cea care ne face

48  Delectatio nu este, in vointi, o greutate diferiti de vointa insisi; aceasta era eroarea lui
Jansenius; pentru sfintul Augustin, delectatio nu este decit iubirea, iar iubirea este greutatea
interioari a vointei; E. Gilson, op. cit. p. 210.
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sclavi” (Comentarii la psalmi 99, 7). Harul este cel care invinge asupra
plicerilor trupesti, ridici sufletul si il reorienteazd spre Dumnezeu, deve-
nind astfel in misuri si faci binele. Vointa este vindecati si poate fiptui
lucriri bune, dictate de iubire si de dorinta comuniunii cu Dumnezeu.
Episcopul vorbeste chiar despre desfitarea de a nu picitui:,Domnul este
Dubh si acolo unde este Duhul Domnului, acolo este libertatea. Ori, acest
Duh al lui Dumnezeu, a cirei prezenti in noi ne indreptiteste, ne inspird
ura fatd de picat si ne da libertatea spirituald, fiindc3, in afara lui, noi
suntem supusi picatului i slugirniciei impotriva cirora noi trebuie si
protestim” (De spiritu et littera XVI, 28). Harul nu subjugi vointa, ci 1i
permite sd invingi concupiscenta si plicerea picitoasi.

Pentru crestini, Cristos este Calea, Adevirul si Viata (Ioan 14: 6),
fericirea, bucuria, dreptatea: ,A fi atras de Cristos, inseamni asadar a
afla desfitarea in adevir, in fericire, in dreptate, in viata vesnici, deoarece
Cristos este toate acestea” (Comentarii la Evanghelia dupi Ioan XXV1, 4).
Desfitarea este sensul unei iubiri libere, o iubire care este expresia pro-
fundi a fiintei umane. Asadar, necesita deschidere fatd de celilalt diferit
de sine in gindire, credinti, convingeri politice, etc. Lucrarea harului este
aceea de a schimba desfitarea sufletului: Dumnezeu este cel care reali-
zeaza desfitarea in om, el lucreazi in interiorul vointei, intimor intimo
meo. Toatd aceastd lucrare este posibild datoritd intrupirii Cuvintului
lui Dumnezeu; in acest fel, omul poate fi incorporat in Cristos pentru
a trdi din Duhul sdu, triind astfel din Dumnezeu si pentru Dumnezeu.
Acest schimb minunat care se realizeazi prin intruparea Cuvantului este
garantia si modelul cel mai griitor al relatiei dintre har i liberul arbitru.

Concluzii

Liberul arbitru si harul, doud teme teologice destul de complexe, sunt
dezbitute cu o ascutime a mintii §i o inteligenti inegalabil de cel care
a rimas in istoria literaturii crestine, dar nu numai, cel mai mare gﬁndi—
tor si prolific teolog al Bisericii. In aceasti comunicare am prezentat, in
prima parte, citeva reflectii augustiniene, plecind de la scrierile sfAntului
Augustin, despre har, libertate, liberul arbitru, riu, picat, iar in partea
a doua am dorit sd subliniez raportul dintre cele doud realititi, har si
liberul arbitru, in cadrul teologiei polemice augustiniene anti-pelagiene.
Rezultatul la care ne conduce episcopul de Hipona este desfitarea pe
care omul trebuie si o simta atunci cind implineste poruncile divine in
vederea fericirii vesnice.



