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Abstract: Interference of Post-Religious Concepts and Secularization
with Integrity and Religious Freedom and Freedom of Conscience

The integrity and religious freedom of human conscience define the status
of the man, by placing him in a correct position towards behavioral moral
and faith landmarks. Regardless of the area discussed, integrity and freedom
are basic needs that make up the mental and spiritual background of man,
but, in the case of religious, can become topics that are incompatible with
social demands. As a result, whether it is new ideologies or mass movements,
abusive verbal typologies or harsh behavioral actions, interpretative
subtleties or intentional minimizations, history records several elements
that's interfering with religious space, meant on the one hand, to eradicate
or diminish the importance of religious integrity and freedom of conscience
and on the other hand, it highlighted religious freedom. Their effects,

positive or negative, are immeasurable affecting every area of human life.
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Libertatea, consideri Ridulescu, este ~expresia capacitdtii inniscute a
omului ca fiintd psihologici inzestrati cu ratiune si vointa proprie de a
alege in mod deliberat mai multe alternative posibile si consti din pu-
terea de a actiona sau nu in directia binelui fird nici o constringere sau
piedicd din afard”! Daci dezbaterea se muti in dreptul libertitii religiei si

1 Nicolae Ridulescu,,Temeiuri pentru libertate in Noul Testament’, in Ortodoxia, XX VII,
nr. 3, 1985, p. 514.
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a credintei, aceasta, in conformitate cu,Conventia Internationali asupra
Drepturilor Civile si Politice’, include atit ,dreptul de a avea credinte,
cit si de a le manifesta individual sau in comunitate, in particular sau in
spatii publice, prin cult, respectare sau predare”?

De asemenea, in articolul 18 din,Pactul international cu privire la
drepturile civile si politice” se subliniazd ci: (1) Orice persoani are drept
la libertatea gindirii, constiintei si religiei, (2) Nimeni nu va fi supus
vreunei constringeri putidnd aduce atingere libertitii sale de a avea sau
de a adopta o religie sau o convingere la alegerea sa. (3) Libertatea ma-
nifestirii religiei sau convingerilor nu poate fi supusi decit restrictiilor
previzute de lege si necesare pentru ocrotirea securititii, ordinii si si-
natitii publice ori a moralei sau a libertitilor si drepturilor fundamentale
ale altora”? Si in,Carta Drepturilor Fundamentale a Uniunii Europene”
se afirmi ci: ,Uniunea respecti diversitatea culturali, religioasi si ling-
visticd” (art. 22)* si ,nu aduce atingere statutului de care beneficiazi, in
temeiul dreptului national, bisericile si asociatiile sau comunititile reli-
gioase din statele membre” (art. 17).” Astfel dar, libertatea religioasi este
garantatd de legile in vigoare.

in spatiul crestinismului, considerd Minnerath, in secolul al III-lea,
Tertulian foloseste prima dati ideea de libertate religioasd prin terminologia
Jlibertas religions”. in gindirea lui, fiecare persoan are dreptul la libertate,
iar religia pretinde, prin ea insisi, refuzul oricirui fel de constringeri in
materie de religie.® Insi in prezent, chiar daci sunt repere fundamentale
ale statutului de om, integritatea i libertatea religioasi de constiintd
traverseazi o perioadi dificil. In actuala societate, fie ci au fost preluate
din trecut sau pur si simplu inventate, pot fi identificate o serie de elemente
care interfereazi cu integritatea si libertatea religioasd de constiinti.

2 Art. 18 al Conventiei Internationale asupra Drepturilor Civile si Politice.

3 Pactul international cu privire la drepturile civile si politice, http://www.hotararicedo.
ro/files/files/PACTUL%20INTERNATIONAL%20CU%20PRIVIRE%20LA %20
DREPTURILE%20CIVILE%20S1%20POLITICE.pdyf, (accesat la 22 julie 2020).

4 ,Carta Drepturilor Fundamentale a Uniunii Europene’, in Jurnalul oficial al Uniunii
Europene, 55, 2012, C 326/02, https://eurlex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.
do?uri=0J:C:2010:083:0389:0403:RO: PDE, (accesat la 22 iulie 2020).

5 »Iratatul privind functionarea Uniunii Europene’, in Jurnalul oficial al Uniunii
Europene, 55, 2012, C 326/01, https://eutlex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.
do?uri=0J:C:2010:083:0389:0403:RO:PDF, (accesat la 22 iulie 2020).

6 Roland Minnerath, Tertullian précurseur du droit & la liberté de religion, Méditterranées,

Moyen Age chrétien et Antuquité, UHarmattan, no 18-19, 1999, pp. 33-43.
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Cercetarea de fatd propune o prezentare succinti a citorva ele-
mente care, prin interferenta lor cu libertatea religioasd, au contribuit la
adincirea crizei religioase sau au creat diverse medii prin care libertatea
religioasd isi poate pdstra esenta. Fird a putea fi separate extrem de clar,
intentionate sau nu, acestea sunt interrelagionate, iar impreund formea-
z4 creuzetul in care integritatea si libertatea religioasi de constiinti este
incarceratd si remodelatd dupi alte tipare de gindire. Reusita sau esecul
acestei incerciri sunt insi conditionate de dorinta si capacitatea omului
de a-si mentine activi integritatea si libertatea religioasd de constiinta.

Postmodern, postreligios, postcrestin

Un element definitoriu al acestei interferente este legat de ideea de om
postreligios. Vizuti ca o extensie sau un paralelism al statutului de
om postmodern, postreligiozitatea este prevestiti ca o conditie pe care
omul, inevitabil, o va experimenta. Daci discutia este dusi in spectrul
credintei crestine, omul devine postcrestin, iar postmodernitatea ar putea
fi considerata sfarsitul erei crestine. Cu toate acestea, Sayer considerd ci
este crucial si ingelegem ce inseamnd post-crestin., Pentru unii, acest statut
reprezintd un fel de an religios ,zero’, o stare generali de amnezie, in care
Occidentul si-a dobindit trecutul crestin si in care societatea a revenit la
un fel de realitate precrestind.” E ca si cum religia a ajuns intr-un punct
culminant in care singura optiune este reluarea drumului din punctul initial
de pornire. Firid a contracara o astfel de opinie, lucrurile par totusi diferite.

Analiza postmodernititii este ficuti in functie de diferitele locatii
geografice. Astfel, dacd in America sau Europa de Vest se poate discuta
despre o societate postmoderni, in privinta Roméniei, observi Binici,
anumiti sociologi nu agreeazi statutul de ,societate postmoderni”? ns3,
chiar daci nu experimenteazi o formi de postmodernitate care si treaci
prin fiecare element experimentat de societitile vestice, in cazul Romani-
ei efectele par a f1 aceleasi. Gauchet vorbeste despre postmodernitate ca o
cauzi cu un efect dublu. Societatea a experimentat un progres incredibil
si incontrolabil al bunurilor material de consum, in timp ce spiritualitatea

7  Mark Sayer, Disappearing church: from cultural relevance to gospel resilience, Moody
Publisher, Chicago, 2006, p. 18.

8 Mirel Binici, Locul celuilalt. Ortodoxia in modernitate, Editura Paideia, Bucuresti, 2007,
pp. 126-127.
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aintrat in declin.’ Cel putin explozia de violenti si senzualitate, conside-
ra Radu, constituie dovada concludenti a degradirii climatului spiritual
al omului si al societitii contemporane.'

Tocmai aceasti dualitate progres — declin este vizuti ca o dovadi
a noii posturi de om postreligios. Analiza ei indicd spre un triumf al valo-
rilor materiale asupra celor spirituale, spre o dezvoltare stiintifici si teh-
nologici extrem de ampli si rapidi in timp ce valorile spirituale sunt tot
mai desconsiderate. Chiar mai mult, se tinde spre o inlocuire a intregului
fundal religios cu elemente nereligioase, dar care pot oferi argumente si
explicatii plauzibile pentru o societate porniti pe drumul separirii de
religie. Astfel, cu cit sunt eliminate mai multe legituri dintre om si reli-
gie, cu atit pare mai indreptititd ideea de om postreligios. Insi discutia
nu este incheiatd, deoarece Weber, considerat pirintele eticii protestante
a muncii, observi ci intre reforma protestanti si progresul economic al
societitii, existd o legituri strinsd.'" Astfel, asumarea valorilor spirituale
crestine ar trebui si fie generatorul cresterii progresului economic.

Pe acelasi tipar de gindire, Ferguson confirma teoria lui Weber. El
afirmi:

in reguli generald, credinta religioasd, oricare ar fi ea, contri-
buie la cresterea economici, mai ales atunci cind conceptele de
Paradis si de Infern inciti oamenii la a se comporta corect (sau
aproape corect) pe pimant. Deci, munca si increderea recipro-
ci, dar si capacitatea de a economisi, cinstea si deschiderea spre
striini sunt caracteristici economice favorabile.'?

Daci totusi credinta religioasd este responsabili de progresul eco-
nomic inseamna ca ceva s-a stricat in acest angrenaj. Un posibil rispuns
este oferit de Manolescu, care sugereazi ci, in ciuda eforturilor Bisericii
de a pastra adevirurile de credingi si interpretirile ficute conform tradi-
tiei crestine, din perspectivi culturali, religia si tematica religioasi nu mai
sunt formative la modul absolut pentru societate. Ca exemplu, autoarea
discuti postura europeanului postmodern, care, nu se mai subordoneazi

9 Marcel Gauchet, La religion dans la démocratie, Gallimard, Paris, 1998, p. 85.

10 Dumitru, Radu, Repere morale pentru omul contemporan, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2007, p.17.

11 Max Weber, Etica protestantd si spiritul capitalismului, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993,
p. 280.

12 Niall Ferguson, Civilisations. L'Occident et le reste du monde, Editions Saint-Simon,

Paris, 2014, p. 255.
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unui cadru religios prestabilit si in conformitate cu care si-si evalueze
propria existentd, ci inclind spre ciutarea, descoperirea si asimilarea sen-
sului existentei, care, poate fi folosit mai apoi dupi plicerea personald.
Europenii, considerd Guerite si Ojic3, si-au pierdut dramul de credintd
avut, Dumnezeu este invocat doar atunci cind este necesar... politic, iar
in incercarea de a cuceri totul, omul postmodern pare si-si piarda incli-
natia pentru o viatd interioard, pentru intoarcerea spre sine.'* Nemaiciu-
tind solutiile religioase, omul este considerat postreligios.

Un alt potential rispuns este oferit de Kolakowski, care, chiar daca
nu agreeazi explicatiile existentei unei societiti postmoderne, aduce in
discutie predominanta individului i a constiintei sale personale, in de-
favoarea oricirei institutii, fie ea si Biserica. in opinia sa, crestinismul de
astizi nu mai poate demonstra ci este o religie plini de viati si sens, de-
cit daci accepti, sd se confrunte cu situatii intelectuale noi’, si integreze
curajul intelectual, critica §i tematizarea personali a cunoasterii religioa-
se.!” Astfel, acest tipar de gindire, evidentiazd inclinatia omului spre a-si
identifica solutiile in propria persoani, devenind postreligios, deoarece
a depisit epoca in care rispunsurile erau ciutate in perimetrul religiei.
Insi, afirmi Paleologu: ,O lume firi reprezentarea trecutului e o lume
imbecild, o lume firi onoare, o lume firi valoare. E o lume inexorabil
sortitd sd dispard’'®

Tocmai aceastd eradicare a trecutului religios constituie un ele-
ment menit a amplifica §i intretine criza integrititii si libertatii religioase
de constiinta. Probabil ci explicatia lui Murray referitoare la ce este post-
crestinismul clarifici mai multe aspecte. Pentru el, post-crestinismul este
o culturd care apare pe misuri ce credinta crestind pierde coerenta in
cadrul unei societiti care a fost modelati de esenta crestini si pe misuri
ce scade influenta institutiilor care au fost dezvoltate pentru a exprima
convingerile crestine.” Asadar, postcrestinismul pare a fi o culturi de re-

13 Anca Manolescu, Stilul religiei in modernitatea tarzie, Iasi, 2011, pp. 202-203.

14  Tulia Badea-Guéritée, Alexandru Ojici (coord.), ,Introducere” in Dialogul religiilor in
Europa unitd, Editura Adenium, Iasi, 2015, pp. 21-22.

15  Leszek Kotakowski, Modernitatea sub un neobosit colimator, Editura Curtea Veche,
Bucuresti, 2007, pp. 60-61.

16 Alexandru Paleologu, Despre lucrurile cu adevdrat importante, ed. a IV-a, Editura

Polirom, Iasi, 2011, p. 52.

17  Stuart, Murray. Post-Christendom: Church and Mission in a Strange New World.
Paternoster, Milton Keyes, 2004, p. 19-21.
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actie apirutd in mod logic din cauza incapacititii omului de a-si manifes-
ta convingerile religioase. Ce ar f1 de asteptat, ar fi ca in fata acestei culturi
reactive, crestinismul si ofere ceva mai profund si mai atractiv care ar
putea anihila postcrestinismul.

Un alt posibil rispuns vine din partea jurnalistului Malcolm Mug-
geridge. Dupi experienta convertirii la crestinism, acesta a anticipat sta-
rea de spirit post-crestini in urmitoarele cuvinte:

Intreaga structuri sociali se descompune acum, distrugindu-si
Dumnezeul, subminindu-si cerintele. Si toate acestea, intr-un
mod extraordinar, in numele sinititii, bogitiei si fericirii intre-
gii omeniri. In vidul moral lisat de acest crestinism de golire a
continutului siu spiritual sau transcendental ... este opus - im-
bunititirea vietii.'®

Ca urmare, intr-o astfel de abordare, postreligios sau postcrestin
presupune o preocupare aparte, excesivi pentru satisfacerea plicerilor
personale imediate, in defavoarea ciutirii linistii sufletesti si a lui Dum-
nezeu. Aceastd golire a credintei de continutul ei, cumulati cu dorinta
excesivi de imbunititire a vietii, duce spre o stare de neincredere in Bise-
ricd si implicit in credint.

nsi, noteazi Sayer, ideea conform cireia trebuie si se treaci din-
colo de crestinismul ortodox (nu ca identitate, ci ca principiu) intr-o epo-
cd postcrestind poate fi urmiriti pani la gindirea teologului medieval
Joachim din Fiore, care spera la o epoci viitoare a Duhului Sfint, in care
Evanghelia lui Hristos si fie transcendentati de o noud ordine a iubirii,
iar biserica inlocuitd de o noui elitd spiritualizati. Astfel, speranta oa-
menilor nu este legatd de intoarcerea lui Hristos, ci de sosirea unei forte
luminate, idee care este centrald pentru postcrestinism." Analizind con-
ceptia lui Joachim, Voegelin noteazi ci pot fi recunoscute primele simp-
tome ale ideii unei ere postcrestine.”* Astfel, epoca lui Hristos definiti
de contururile intrupate ale bisericii este lisatd in urmd, in timp ce epoca
Duhului ar fi epoca individului autonom mutat dincolo de institutiile de
mediere si de sacramentele bisericii. Ca principiu, observi Sayer, aceasta
este esenta ideii postcrestinismului: ideea unei forme mai putin concrete

18 Malcolm Muggeridge, Conversion: A Spiritual Journey, Collins, London, 1988.
19  Sayer, Disappearing p. 24.

20  Eric Voegelin, Science, Politics and Gnosticism Two Essays, Regnery, Washington, 1968,
p. 64.
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de crestinism, iesitd din crestinismul insusi. Revolutia post-crestini este
un fel de revolutie crestini minus Hristos, in care dugsmanul este intot-
deauna celilalt, in care dreptatea este mereu ciutati in exterior.”!

Crestinitatea, afirm3 Noel, poate fi inteleasd ca locul central si
influent in societatea detinutd de Biserici o mare parte din timp de la
inceputul anilor 300, pAni in punctul in care lumea occidentali s-a consi-
derat, atit formal3, cit si oficial, crestini.?? In privinta post-crestinititii,
Murray trateaza lucrurile prin prisma schimbirilor care vor fi. Astfel, el
presupune o serie de schimbiri, patru enumerate aici, care vor prinde
contur. (1) De la centru spre margini : in crestinitate, esenta crestind si
bisericile erau centrale, dar in postcrestinitate, acestea sunt marginale.
(2) De la majoritate la minoritate: in crestinitate, crestinii au constitu-
it majoritatea, dar in postcrestinitate, vor deveni o minoritate. (3) De
la institugie la miscare: in crestinism bisericile functioneazi mai ales in
mod institutional, dar in post-crestinitate trebuie si devenim din nou
o miscare crestini. (4) De la intretinere la misiune: in crestinitate, ac-
centul a fost pus pe mentinerea unui status quo presupus crestin, dar in
post-crestinitate este in misiune intr-un mediu contestat.*

Se poate constata cum aceste presupuse schimbiri chiar au avut
loc, iar societatea acceptd tot mai mult statutul ,postcrestin”. Astfel, teo-
logul german Dietrich Bonhoeffer ficea referire la un,crestinism fara re-
ligie’,** iar filosoful italian Gianni Vattimo vorbeste despre ,crestinismul
nonreligios’,” in afara lui Dumnezeu. In acest fel, libertatea si integrita-
tea religioasi de constiinti este afectatd tocmai prin aceste schimbiri care
muti libertatea religioasa intr-un spatiu al reducerii ei la o oarecare for-
md de manifestare. Aceastd stare de fapt este comentati de Murray prin
prisma celor mai evidente schimbiri care apar si care interfereazi cu me-
diul religios. Astfel, autorul considera ci cele mai evidente sunt schimbi-
rile semnalate de postmodernitate si postcrestinitate, sunt cele culturale.
in postmodernitate, oamenii privesc institutiile, mai ales cele bisericesti,
cu multd suspiciune si retinere, ei fiind mai interesati de functionarea

21 Sayer, Disappearing, pp. 25-34.

22 Bradley Truman Noel, Pentecostalism, Secularism, and Post Christendom, Wipf and Stock
Publishers, Eugene, 2015, p. 112.

23 Murray. Post-Christendom, p. 20
24  Dietrich Bonhoeffer, Letters and Papers from Prison, New York, 1972, pp. 125-155.

25 Gianni Vattimo,,Spre un crestinism nonreligios’, in J. Caputo si Gianni Vattimo, Dupd
moartea lui Dumnezeu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2008, pp. 43-67.
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practici a credintelor, decit dacd sunt teoretic adevirate. Asadar, aparte-
nenta inainte de a crede este necesari pentru a testa daci crestinii triiesc
in comunititile lor ceea ce pretind a fi. In post-crestinitate, cunoasterea
crestinismului este limitat3, astfel ci oamenii au nevoie de mai mult timp
pentru a intelege si a rispunde mesajului Evangheliei. Mai mult, cultura
bisericii este perceputd de naturi extraterestri, astfel ci, participarea ex-
ploratorie este mai sigurd decit asumarea unui angajament cert.”® leremia
Rusu mentioneazi si faptul ci:,O trisituri predominanti a postmoder-
nistilor este ideea ci realitatea nu poate fi ingeleasi. In conceptia poste
modernd, mintea este un element mai degrabi constitutiv decit reflexiv
al realitatii.”’

Secularizarea

Secularizarea® reprezinti un alt element care interfereazi cu integrita-
tea si libertatea religioasi de constiingi. In analiza lui Gugu, termenii se-
cularizare si secularism provin din latinescul ,saeculum’, care inseamni
rasi, neam, generatie, epoci, secol (in sensul de timp indelungat), dar si
spiritul vremii, moda timpului, viata lumeasci.*® Aceasi opinie este im-
partisitd si de Williams in ,Faith in a Secular state™. Astfel, religiozita-
tea postmodernd, daci se poate discuta in acesti termeni, presupune un
amestec de elemente religioase distorsionate cu noi tendinte in materie
de hedonism (cultul personalititii, egoism, consum excesiv, succes, bani,
realiziri materiale si profesionale, fictiuni mediatice, vedetism etc). Pro-
blema se amplifici deoarece toate acestea devin substitute ale telurilor
spirituale, credinta in Dumnezeu este redusi la o declaratie statici, in
timp ce evenimentele religioase tind si devini intilniri culturale sau mo-
mente de distractie.

26 Murray. Post-Christendom, p. 26.

27 Ieremia Rusu, ,Predicarea Evangheliei in mod relevant generatiei postmoderne”. in
MARIS, Daniel & Octavian BABAN (Eds.), Perseverentd in predicarea Cuvintului si in
slujirea cresting: Volum in onoarea Prof. Univ. Dr. Vasile Talpos, Editura Universitari,
Bucuresti, 2018, pp. 184-197.

28 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Aspecte ale secularizirii §i ale omului secularizat’, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, (2006), L-LI, nr.1, Presa Universitari
Clujeani, Cluj-Napoca, pp. 251-266.

29 Gheorghe Gutu, Dictionar latin-romdn, Bucuresti, 1983, p. 1082.
30 C.Williams, Faith in a Secular State, Fontana Books, London, 1966, p. 34.
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In Evul Mediu insi, noteazi Kosmin, seculari erau numiti preotii
care lucrau in perimetrul parohiilor locale, spre deosebire de preotii care
in urma jurimintelor de siricie se retrigeau in comunititi monahale.
Acesti preoti din comunititile monahale au fost numiti,religiosi’, ceilalti
fiind secularii. In aceasti perspectivi, secularul indici o distantare de sa-
cru si de etern.”!

N. Berkes defineste secularizarea si secularismul ca un accent ex-
cesiv, chiar exclusiv, pe treburile lumesti, indiferent de ceea ce se intAmpla
in continuare,’® in timp ce Chamber’s Twentieth Century Dictionary de-
fineste secularismul ca fiind credinta ci statul, morala, educatia si toa-
te aspectele vietii ar trebui si fie independente de religie.”” La fel, The
Encyclopedia Americana defineste secularismul ca un sistem etic bazat
pe principiile moralititii naturale si independent de religia sau supra-
naturalismul revelat,* iar Webster Dictionary o explicd ca un sistem de
credinte, care respinge toate formele de credinti si inchinare religioasi.*
Astfel, indiferent de opinia sau definitia dati, secularismul presupune o
interferentd cu religia, cu sistemul de credinte religioase, fati de care tin-
de a se separa.

Pentru Arnold Toynbee, secularizarea este inlocuirea religiei cu
tehnologia,® iar pentru Wilbert G. Moore, secularizarea este substitui-
rea solutiilor traditionale sau supranaturale ale situatiilor umane cu cele
rationale.’” Potrivit lui Harvey Cox, secularizarea presupune pierderea
lumii din intelegerea religioas a ei insisi si ruperea tuturor miturilor su-
pranaturale si simbolurilor sacre. Simbolizeazi eliberarea mintii umane
de sub tutela religioasi si metafizici.*®

Pentru Berdiaev, secularizarea reprezinti cel mai mare pericol pen-
tru omul religios, intrucit, pe fondul ei, tehnica triumfi asupra spiritului

31 Barry A. Kosmin,,Contemporary Secularity and Secularism” in Institute for the Study
of Secularism in Society and Culture, Barry A. Kosmin, Ariela Keysar (Eds.) Secularism &
Secularity: Contemporary International Perspectives, France, 2009, pp. 1-17, aici p. 7.

32 N.Berkes, Islam and the Modern West, Monton and Co., Harvard, 1957, p. 34.

33 Chamber’s Twentieth Century Dictionary, W.R. Chambers Ltd., London, vol. IT, 1983.
34 The Encyclopedia Americana, Grolier Incorporated, Connecticut, 1991, vol. 24, p. 510.
35 The Lexicon Webster Dictionary, Delair Publishing, U.S.A, vol. II, 1971, p. 869.

36 Arnold Toynbee, An Historical Approach to Religion, Oxford University Press, London,
1956, p. 180.

37 Wilbert G. Moore, Social Change, Prentince Halls, Eaglewood Cliffs, 1963, pp. 79-80.

38 Harvey Cox, The Secular City. Towards A Post Modern Theology, MacMillan, New York,
1967, pp. 1-2.
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si asupra culturii, economicul asupra spiritualititii, politicul asupra mo-
ralei, trupul asupra sufletului, temporalul asupra eternititii, relativul asu-
pra Absolutului si omul asupra lui Dumnezeu.”” Chiar daci, in aceasti
situatie, nu tehnica, economicul, politicul si materialul reprezinti proble-
ma de fond, ci perceptia lor in raport cu spiritualitatea, morala, sufletul,
eternitatea si Dumnezeu, Norris si Inglehart observi ci teoria secularizi-
rii cunoaste in prezent cea mai sustinuti provocare din lunga sa istorie.*

Teologul ortodox francez Olivier Clément surprinde aceastd dege-
nerare religioasd afirmind ci foarte multi oameni isi triiesc viata intr-o
formid complet secularizatd, intr-o ticere absoluti in ceea ce-L priveste
pe Dumnezeu.*! Ins3, intr-o mostri de reinterpretare a preocupirii pen-
tru secularizare, Barth, citat de Carter, afirmi urmitoarele: ,in intreaga
lume, Biserica este preocupati astizi de problema secularizirii omului
modern. Poate ar fi mai profitabil daci Biserica ar incepe si se preocupe
de problema propriei seculariziri*

De asemenea, considerd McLeod, inci din a doua parte a secolului
al XX-lea, alituri de teologi, a existat o masi de filozofy, istorici si alti
analisti ai culturii, care au constatat, in mod evident, legitura interioard
dintre declinul profund al spiritului crestin si aparitia unei noi culturi, cu
un pronuntat caracter secular.” Desigur, nu doar teologia, ci si traditiile,
viata in sine i evlavia poporului au avut de suferit din cauza secularizirii
spatiului crestin occidental. Astfel, teologul german Dietrich Bonhoeffer
ficea referire la un ,crestinism firi religie’,* iar filosoful italian Gianni
Vattimo vorbeste despre,,crestinismul nonreligios’,* in afara lui Dumne-
zeu. Un lucru e clar, interferenta secularizirii cu libertatea religioasi pro-
duce efecte, care, par mai degrabi a fi in defavoarea libertitii religioase.

Asezat intr-o altd paradigmi de gindire, Valadier, citat de Legrand,
consideri ci termenul secularizare trebuie utilizat cu multi prudenti sau

39 Nikolai Berdiaev, Sensul istoriei, Iasi, 1966, p. 208.

40 Pippa Norris, Ronald INGLEHART. Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide.
Cambridge University Press, Cambridge, 2004, p.118.

41 Olivier Clément, Viata din inima noastrd, TArgoviste, 2001, p. 47.

42 Craig A. Carter, Rethinking Christ and Culture: A Post-Christendom Perspective. Brazos,
Grand Rapids, 2007, p. 11.

43  Hugh McLeod, ,Introduction’, in Hugh McLeod si Werner Ustorf (ed.), The Decline of
Christendom in Western Europe, 1750 — 2000, Cambridge, 2003, p. 2.

44 Bonhoefler, Letters, p. 150.
45 Vattimo, ,Spre’, pp. 43-67.
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chiar evitat. Propunerea lui e bazati pe o logici simpli care afirmi ca
daci secularizarea este considerati o cauzi a refluxului religios, ar pune
bisericile in doud ipostaze, fie a se inchide fatd de lume pentru a nu fi
contaminate de secularism, fie ar construi strategii de apirare fati de ac-
tuala societate, fapt ce ar duce la decredibilitatea bisericii in fata lumii. Cu
toate acestea, Valadier recunoaste ci secularizarea presupune transfor-
miri profunde ale societitii, care interfereaza cu sfera religioasi, aducind
schimbiri in perimetrul acesteia.* Punindu-se pe o pozitie relativ neutrd
fatd de ideea secularizirii, Valadier recunoaste interferenta ei cu elemen-
tul religios, dar nu ageazi declinul crestinismului pe seama secularizirii.

Pe de alti parte, Koninck, are o pozitie extrem de radicali fatd de
secularizare si interferenta acesteia cu societatea, in general, si cu religia,
in particular, pe care o vede responsabild pentru mare parte a dereglirilor
sociale, emotionale si spirituale. In conceptia lui, secularizarea a modifi-
cat negativ mentalititile si modul de intelegere a vietii, a familiei, a iubirii,
a sexualititii, a mortii si a eternititii. Ca urmare, pentru o buni parte a
societdtii actuale, consideri autorul, mostenirea spirituali nu mai are re-
levanti, nu mai stabileste reperele vietii, fiind perceputi ca ceva invechit.
Se dezvolti astfel o culturi a narcisismului care acapareazi tot mai multi
oameni, luati de valul iluziei si fantasmagoriei.*’

Venit din perimetrul eclezial, Christoph von Schonborg, consideri
cd spiritul postmodern a distrus specificul gindirii medievale in dauna
unor stiluri caracterizate, mai degrabi, de accente estetice decit de cele
etice, specifice crestinismului. Ca exemplu, arta, sustine autorul, meniti a
preamiri persoana lui Dumnezeu, a inflorit cel mai mult in spatiul euro-
pean, dar tot aici, aceeasi artd s-a exprimat cel mai defiimitor la adresa lui
Dumnezeu.*” Astfel, aceasti interferenti secularizare — crestinism, a fost
caracterizatd atit de recunoasterea lui Dumnezeu ca Unic si Adevirat,
cit si de defiimarea i denigrarea Lui intr-un mod josnic si dezgustitor.

Pe lingd dereglarea imaginii despre Dumnezeu, degradarea fiintei
umane este o altd problemi asociatd secularizirii. Ca urmare a ruperii

46  Paul Valadier, ,Société moderne et religion chrétienne’, in Hervé LEGRAND, Les
évéques d’Europe et la nouvelle évangélisation, Les Editions du Cerf, Paris, 1991, pp.212-229,
aici 214-215.

47 'Thomas de Koninck, Noua ignorantd si problema culturii, Editura Amarcord, Timisoara,
2001, p. 23.

48  Christoph von Schénborn, Oamenii, Biserica, Tara. Crestinismul ca provocare sociald,

Editura Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 49.
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acestuia de reperele crestine, Achimescu considera ci omul aluneci spre
barbarie culturali, indiferentd si spre tot felul de pliceri vulgare. Indivi-
dualismul reclamat ca emancipare, duce omul spre animalizare, [isindu-l
pradi doar nevoilor sale pur biologice si consumului devorant.*” In aceas-
ti interferentd, cultura secularizatd, considerd Popescu, il determini pe
om si se gindeascd mai mult la persoana lui decit la Dumnezeu, ajun-
gind si creada cd sacrul este principalul obstacol in calea libertitii sale.”

Epoca pe care o traversim, consideratd postmoderni, de citre unii
analisti ai fenomenului, pare a se caracteriza printr-o formi tot mai vizi-
bild de ateism practic, specifici si unora dintre cei care se declari crestini.
De fapt, e vorba de o tot mai profundi secularizare, corelatd strins cu
acel individualism ancorat in bunistarea materiali si in cultura relati-
vismului, O consecintd foarte nocivi a acestora, consideri Zetea, este, in
cele din urmi, degradarea ciutirii religioase intr-o spiritualitate vaga si
confuzi, care nu mai are nimic in comun cu adevirata religie.”!

Concluzii

Integritatea libertitii religioase de constiintd®* este un necesar absolut
fiintei umane. Ins3, indiferent de mediul social in care se afli omul, pre-
tinsa libertate religioasid interfereazi cu anumite elemente, care conduc
la o degradare sau mentinere pe linia de plutire a libertatii respective.
Indiferent de felul in care actuala societate este perceputi, postmoderni,
postreligioasi sau secularizatd, integritatea libertitii religioase de consti-
inta nu ar trebui supusi normelor acestora.

Propunerea secularizirii, de a experimenta debarasarea totald de
religie, afecteazd aceastd libertate umani prin anihilarea ei. Ca urmare,
intr-o anumiti misuri, secularizarea este incompatibili cu religia, im-
plicit cu crestinismul. Pretentia postmodernititii de a renunta la soluti-
ile oferite de spatiul religios, face din libertatea religioasi o dogma fira

49 Nicolae Achimescu, Religie, modernitate si postmodernitate, Editura Trinitas, Bucuresti,

2013, p. 363.

50 Dumitru Popescu, Hristos, Bisericd, Societate, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, pp.
86-87.

51 Simona $. Zetea, Biserica: Indiferentismul religios, un destin implacabil al Bisericii sau o
chemare la reinnoire, Galaxia Guthenberg, Targu Liapus, 2007, p. 318.

52 Ioan-Gheorghe Rotaru, “Key aspects of the Freedom of Conscience’, in Jurnalul
Libertatii de Congtiinti - Supliment (Journal for Freedom of Conscience), Ioan-Gheorghe
Rotaru, Dragos Musat, (eds.), Editions IARSIC, Les Arsc, France, 2016, p. 30-37.
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esentd. Istoric, aceastd pretentie nu e justificati, deoarece reformele re-
ligioase au asigurat, intr-o anumiti misurd, si progresul material. Din
perspectiva conditiei umane de fiinti creatd, omul are nevoie de Dumne-
zeu si de solutiile oferite de El pentru existenta umani terestrd. Doleanta
postcrestinismului de a pune comunitatea religioasi, implicit religia, la
marginea societitii, chiar daci pare realizati, comporti totusi o dimensi-
une utopici, deoarece omul ca fiinta religioasd nu poate accepta margina-
lizarea unei libertiti atit de reclamate, ca cea religioasi.

Toati aceasti interferentd dintre libertatea religioasi, pe de-o par-
te, si postmodernitatea, postcrestinitatea si secularizarea, pe de alti pat-
te, duce la aparitia efectelor, atit cu impact negativ, cit si pozitiv asupra
libertitii umane. Ce rimine de ficut tine de o analiza personali, proprie
fiecirui individ, care si arate misura in care fiecare isi pretuieste practic
integritatea si libertatea religioasd de constiint3.
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