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ABSTRACT: De vita Mosis, a manifesto for acceptance

and multi-religious coexistence?

De vita Mosis can be viewed as a manifesto for social and cultural acceptance,
and multireligious coexistence. It remains to be analyzed whether this man-
ifesto does justice to the Judaism of his time or not, as Philo seeks to make
it acceptable in the eyes of the Greeks and Romans. In many sections of The
Life of Moses, direct deviations from the Scriptures, as well as the radical in-
terpretation of the sacred text through the allegorical method, allow Philo to
read far too much Hellenism between the lines of the Hebrew text. Could it
be that, in trying to demonstrate a Jewish Hellenism, Philo actually achieves
the opposite—offering his readers a Hellenized Judaism from its very origins?
If that is the case, then he is not proposing acceptance and integration in spite
of differences, but rather the denial of differences for the sake of social and
cultural acceptance and integration.
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Filon din Alexandria a scris De vita Mosis (,Despre viata lui Moise”) din
dorinta de a apira si valorifica traditia iudaicd intr-un context cultural do-
minat de gindirea greco-romani. Triind in Alexandria, un mare centru
intelectual unde cultura elenistici era predominant3, Filon a simtit nevoia
si demonstreze ci religia si invititurile evreiesti nu sunt inferioare filozo-
fiei grecesti; dimpotrivi, Moise reprezintd unul dintre cei mai importanti
intelepti ai omenirii. In aceastd lucrare, Filon il descrie pe Moise nu doar
ca profet si conducitor al poporului evreu, ci si ca legiuitor, filozof, teolog
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si model desdvarsit de virtute. Scopul principal al biografiei era s arate ca
invitaturile lui Moise contin adeviruri universale, identice cu principiile
morale si metafizice ale filozofilor greci, dar revelate cu mult inaintea aces-
tora, ceea ce face din Moise sursa si prototipul adeviratei filozofii. Filon
urmirea astfel s creeze o sintezi intre teologia iudaici si rationalismul ele-
nistic, prezentind Legea mozaici drept expresia armoniei dintre ratiune si
credinti.

Totodatd, De vita Mosis are o puternici dimensiune morali si educa-
tivi: Moise este infitisat ca un model de intelept (sofist) care imbini viata
contemplativi cu cea activd, conducind poporul evreu cu dreptate si tri-
ind in conformitate cu vointa divini. Prin aceastd imagine idealizat3, Filon
dorea si intireasci demnitatea si identitatea religioasd a evreilor din dias-
pora elenisti, oferindu-le un exemplu de urmat si, in acelasi timp, si arate
grecilor ci judaismul este o religie rationald, profund morali si universal
valabili.

1. Filon din Alexandria: Despre filosofia religiei
sau iudaism si elenitate

Filon apartine, ,cronologic si ideatic, de doud lumi pe care le va stribate
prin biografia sa: cea de dinainte de Hristos si cea a perioadei primare a
crestinismului”. Principal reprezentant al scolii iudeo-alexandrine din pri-
ma jumitate a secolului intii d.Hr., acest,Platon al evreilor” va reprezenta
»momentul cel mai inalt al devenirii elenistice a spiritului iudaic”. Cirturar
profund, format la intersectia culturii grecesti si iudaice, Filon imbini in-
tr-o sintezi originala traditia religioasi a monoteismului revelat cu ratio-
nalismul §i idealurile umaniste ale filozofiei elene." El integreazi conceptele
esentiale ale platonismului si aristotelismului, elemente de misticism pita-
goreic, reflectii morale si interpretiri alegorice de inspiratie stoici, comple-
tate de profunzimea gindirii rabinice, pentru a construi o viziune spirituald
unitari in care revelagia divini si ratiunea umana se armonizeaza.

Intentia sa va fi aceea de a oferi tuturor grecilor, nu doar celor din
Alexandria, o0 viziune asupra unei alte culturi de valoare, cea iudaici”. In ve-
derea promovirii iudaismului, va incerca integrarea sa ideologici in vastul
spatiu al filosofiei grecesti, la fel cum va promova si traducerea greceasci a

1 Ioan-Gheorghe Rotaru, Aspecte antropologice in gandirea patristica si a primelor seco-
le crestine, Cluj-Napoca, Presa Universitard Clujeand, 2005, pp. 213-217.
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Shintelor Scripturi sau Septuaginta, aflati la Biblioteca din Alexandria din
dorinta personali a lui Ptolemeu al II-lea, zis Filadelful.

Interactiunea acestor doud dimensiuni ,care structureazi universul
discursiv al lui Filon: traditia religioasd a iudaismului si filosofia greaci” se
va dovedi transformatoare in ambele sensuri, impriméind gindirii evreiesti
amprenta culturali i intelectuald a epocii §i imbogitind elenismul cu o fas-
cinanti traditie religios-monoteisti, aritind totodati ci, in cea mai mare
misurd, notiunile filosofiei grecesti sunt inaplicabile spiritului iudaic §i, ca
atare, aceste notiuni ,trebuiau resemnificate in raport cu profunzimile pe
care sensul alegoric al textului le reveleazi”.

Dupi cum conclude Julius Guttmann, Filon este convins ci, dezvol-
tindu-si sistemul filosofic integrat pe baza hermeneuticii alegorice,,,nu face
altceva decit si dezviluie intelesul cel mai profund al iudaismului”. Astfel,
alegoria va deveni pentru Filon punctul de confluenti al acestor uriase tra-
ditii: aprofundarea iudaismului care duce la imbogitirea elenismului.

Efortul de a integra iudaismul in elenism trebuie vizut ca unul al
restituirii unei traditii ancestrale. Dan Cohn-Sherbok sugereazi ci incer-
cirile filoniene de a acorda traditia biblici la cea filosofici au ca premisi
ideea ca intelepciunea grecilor, ca si cea a altor popoare, exprimi in esenti
aceeasi invititura evreiascd originard, pierduti in timpul exodului, dar care
s-a transmis prin intermediul persilor si al chaldeenilor, ajungind in cele
din urma la greci si la romani”’

2. De Vita Mosis: Istorie si alegorie. Cronologie si filosofie

Viata lui Moise este o lucrare ce imbini trisiturile monografiei, biografiei
si romanului istoric. Structura acesteia se imparte in doud parti distincte.
Prima carte, organizata cronologic, contureaza imaginea conducitorului
exemplar, ales de Dumnezeu pentru a transforma o multime de sclavi in-
tr-un popot, de-a lungul unei peregriniri de patruzeci de ani printr-un mediu
potrivnic i printre neamuri ostile. A doua carte, lipsiti de un fir temporal
strict, este alcituiti din trei sectiuni menite si evidentieze alte dimensiuni
ale personalititii lui Moise: aceea de Legislator, Mare Preot si Proroc.

2.1. Cartea intdi

Intdia carte, care contine demersul istoric-cronologic, este conceputi din
334 de paragrafe, intinzindu-se de la nagterea lui Moise pini la impir-
tirea Jordaniei orientale. Absenta mirturiilor istorice extra-biblice despre
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existenta fizici a lui Moise si a faptelor sale este pusi pe seama riutitii
cronicarilor si a invidiei generale, pe care unicitatea faptelor expuse in Pen-
tateuh le-au generat. Astfel ci sursele de investigatie filoniana vor fi pe alo-
curi traditiile orale, fapt ce explici repetatele sale abateri de la textul sacru
al Scripturilor evreiesti (cf. Vita 2.292).

Moise, conform lui Filon, provine din semintia chaldeenilor, dar este
niscut si crescut in Egipt. Strimosii sai chaldeeni si-au mutat aici intreaga
familie, ca urmare a foametei care bintuise vreme indelungata Babilonul si
tinuturile invecinate. Desi textul biblic sustine originea evreiasci si umild
a lui Moise (Exod 2:1), autorul va prefera obArsia babiloniani nobili, pre-
luati ulterior §i de Iosephus Flavius, aceasta fiind ,mai pe gustul cititorilor
greci’. In mod providential, Moise este al saptelea descendent al intemeie-
torului poporului evreu, un fel al apogeu genealogic.

Faraonul de atunci, temindu-se ¢ populatia subjugati Egiptului va
deveni mai numeroasi si astfel mai puternici, di un edict prin care toti
biietii nou-niscuti care nu erau dintre egipteni erau condamnati la moarte,
fetele singurele fiind crutate, ,femeia — prin slibiciunea ei data de natura —
temandu-se de rizboi’, considera Filon. Moise, avind inci de la nastere o
frumusege aparte, este crutat de parintii care nu au luat in seami porunca
faraonului si vreme de trei luni mama biologici I-a aliptat in casa ei, fird
stirea celor din jur. TemAindu-se, ins3, pentru viata lor si a copilului, din pri-
cina,,iscoditorilor rdvnitori de risplati regeascd’, pirintii l-au abandonat pe
malul fluviului Nil. Tot ce se va intdmpla de acum incolo cu copilul aban-
donat devine dovada grijii pe care Dumnezeu avea si i-o poarte, intr-un
mod nemijlocit.

Faraonul avea o singuri fati care, cisitorita fiind de multi vreme dar
neavind copii, isi dorea un urmas de parte birbiteasci, care si preia mai
apoi tronul parintelui siu. Tnsogiti de slujitoare la fluviu, unde venise si se
scalde, fiica faraonului a zirit pruncul abandonat, care plutea pe Nil. Inima
i s-a induiosat la vederea frumusetii si a lacrimilor acestuia, hotirind si il
pastreze. Printesa l-a adoptat sii-a pus numele, Moise’, nume care este pro-
vine din limba egiptenilor §i inseamni ,,api”. Dupi cum se poate observa,
copiliria celui ce devenise subit, prin interventie divind, mostenitorul tro-
nului marelui imperiu egiptean este relatati de Filon cu toate ingredientele
unei biografii menite si implineasci asteptirile pe care le aveau elenii de la
clasicul erou mitologic: obarsie nobil3, interventie supranaturali, dezvolta-
re precoce, frumusete, putere, intelepciune si moralitate.
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De asemenea, inci din fragedi pruncie, Moise va beneficia de o edu-
catie elenisti ideald; in acest scop, ii sunt adusi cei mai mari invitati ai lumii,
chiar i dintre invitatii grecilor — ceea ce reprezinti un anacronism evident,
avind in vedere ci actiunea este plasati in sec. XIV 1.Hr., cu mult inainte
de formarea statelor grecesti. Incidela inceput, copilul oferd dovezi de in-
telepciune nebinuiti si de autosupraveghere maturi, depisindu-si repede
maestrii, ,de parci ar fi fost vorba de o reamintire si nu de o insusire de
cunostinte”. Anii adolescentei vor sta nu doar sub auspiciile unei gindiri
profunde, sophia geniului, ci si sub ale unei aspre discipline autoimpuse,
adicd a supunerii oriciror imbolduri picitoase sau patimi juvenile. Viata
lui Moise, trditi dupi idealurile ascetic-eseniene sau ale ,terapeutilor’, ii
va minuna pe apropiati intr-o asemenea misuri ci ii vor pune la indoiali
umanitatea, considerindu-1 divin.

Dupi introducerea in scend a eroului mitologic, Filon va sublinia,
printr-un excurs cronologic si tematic (paragrafele 34-39), rolul covarsitor
pe care il va avea Moise in istoria si constiinta nationali a evreilor. Aceasta se
face prin alocarea unui spatiu larg suferintelor poporului in Egipt. Moise, va-
zand situatia in care se aflau evreii — nevoiti sa indure munca grea si umilinta
sclaviei, devine dornic s3 i ajute. in prima faz3, ii indeamni s rabde caznele
cu demnitate. Vizindu-i inima pentru evrei, faraonul si curtea acestuia il vor
denigra pe Moise, incercind si ii blocheze accesul la tron. Din cauza mot-
talititii ridicate din rindurile evreilor, de la munca grea la care erau supusi,
+Moise este singurul supravietuitor al generatiei sale”. ,Exasperat” de starea
lucrurilor, este si,singurul care ia atitudine: ucide un supraveghetor” egiptean
care ii tortura pe evrei. In viziunea filoniani, Moise este unic: unicul supravie-
tuitor al dramei egiptene devine unica solutie pentru aceasta.

Exilat in Arabia, datoriti intrigilor de la curte, Moise isi incepe pro-
cesul transformirii, rugindu-l in tot acest timp pe Dumnezeu si-i scape
poporul de nenorocirile pin care treceau.,Iransfigurat in profet’, Moise va
lua apirarea fetelor preotului Ietro, in urma unui incident petrecut la fin-
tina unde se adunau ciobanii din regiune. In cele din urmsi, se cisitoreste
cu cea mai frumoasi dintre ele, detaliu din care Filon extrage o noud despre
originea nobili a lui Moise. In tot acest timp va duce o viati de pistor, pe
care Filon o interpreteazi alegoric; ea este,,0 practici a conducerii maselor”.
Inainte de a deveni cel mai bun conducitor al popoarelor, el trebuie si de-
vind cel mai bun pistor al turmelor:,nu poate atinge perfectiunea in faptele
mari decit acela care a aplicat-o in faptele mici” Tot in cheie alegorici este
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tratat si episodul invidiei pistorilor concurenti: ea simbolizeaz3 ostilitatea
celor care, vizindu-si propriile comunititi umane lipsite de progres si rod-
nicie, privesc cu gelozie cresterea si prosperitatea celor condusi de Moise.

Dovedindu-si credinciosia si abilitatea in ,faptele mici’, Moise este
iniltat la rangul de pastor al popoarelor. Dumnezeu i se reveleaza si il chea-
mi si devind ciliuzi si izbavitor al poporului evreu, incredintindu-i, ca
semn al autorititii §i misiunii sale, un toiag — emblema puterii divine si a
conducerii spirituale. Intr-una din zilele in care-si minase turma dincolo de
pustie, Moise este surprins de un rug aprins care nu se mistuia, in mijlocul
flacarii apirind o intruchipare a Fiintei divine pe care Filon o numeste An-
gelos (,ingerul”). Anghelofania este exploatati alegoric de Filon: rugul arz3-
tor 1i simbolizeazi pe cei supusi nedreptitii, para de foc este simbolul celor
ce i nedreptiteau pe evrei, iar ingerul intruchipeazi Providenta divini.

»Soviiala lui Moise” nu primeste la Filon aceeasi amploare sau im-
portanti pe care o are in relatarea biblicd, ,iar nesiguranta i neincrederea
in capacititile sale oratorice, fapt ce impune dojana divind (Exod 6:30),
nu concordi cu imaginea oferiti” de autorul alexandrin. Din nou, se poate
observa subiectivismul idealist, caracteristic eroului mitologic, fird cores-
pondent in textul sacru.

Intors in Egipt, Moise va imparti cu Dumnezeu sarcina convingerii
asupritilor si a asupritorilor: lui Moise i va reveni si 1i convingi pe evreii
neincrezitori, cirora li se infitiseaza intregul arsenal al celor zece minuni.
Lui Dumnezeu ii revine sarcina sensibilizarii incipitinatului si impie-
tritului faraon. Autorul interpreteazi cele zece plagi care se abat asupra
Egiptului ca numarul perfect al pedepsei, in deplin acord cu desivirsirea
greselilor pe care egiptenii le comiseserd. Cele patru elemente primordi-
ale ale universului — pimantul, apa, aerul si focul — prin care s-a niscut
lumea, sunt prezentate ca instrumente ale judecitii divine, menite si arate
puterea absoluti a lui Dumnezeu. Aceleasi forte care participaser la actul
creatiei sunt acum intoarse impotriva celor nelegiuiti, devenind mijloace ale
distrugerii lor. Filon va imparti pedepsele divine astfel: primele trei, pro-
venind din elementele cele mai dense, pimantul si apa, elemente din care
sunt alcituite naturile corporale, le-a incredintat fratelui lui Moise, preotul
Aron. Cele care decurg din elementele esentiale pentru producerea vietii,
adici aerul si focul, le-a incredintat lui Moise, fiind in numir de trei; una
singuri a dat-o deopotrivi celor doi, plaga a saptea; ultimele trei pligi, care
intregesc decada, le-a pidstrat pentru Sine.
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Descrierea celor zece pligi consemneazi abaterea cea mai evidenti
de pAni acum fati de textul sacru, prin mica importanti pe care o acordi
pre-stiintei divine si rolului aceleasi puteri in mentinerea refuzului fara-
onului de a accepta plecarea sclavilor. Daci Biblia prezinti incrincenarea
faraonului drept o vointi divini (Iesirea 3.19, 4.21, 7.4, 10.27, 11.10 etc.),
Philon preferi si explice refuzul faraonului prin caracterul capricios al tira-
nului. Plecarea evreilor este permisi (de Dumnezeu in Biblie, de faraon la
Philon) abia dupi decimarea primilor niscuti egipteni — imagine risturna-
ta a sacrificirii nou-niscutilor evrei.

Un capitol special, de apologie morald, este consacrat momentului in
care evreii iau din bunurile egiptenilor in ziua de dinaintea plecirii lor; de
exemplu, iau ,cu imprumut” vasele pretioase ale acestora (Exod 11:2). Fi-
lon va reinterpreta jaful in termenii compensatiei oferite pentru suferintele
provocate de egipteni si muncile neplitite prestate de evrei.

Moise este un conducitor lipsit de ambitii personale sau asteptiri
materiale, tocmai pentru ci a fost ales nu prin forta armelor sau prin intrigi
politice, ci datoriti calititilor sale morale — nobletea sufletului si aversiunea
fireasci fata de riu. Fari si caute aprobarea multimii, sau populismul sau
beneficiile financiare, Moise nu alege drumul cel mai scurt spre Canaan,
ci conduce poporul pe calea mai grea si mai lung, prin pustiu, pentru a-l
pregati spiritual si moral inainte de ajungerea in tara figiduiti.

Isi conduce poporul spre intii spre Fenicia, apoi spre Coelesiria i
Palestina, denumiti pe atunci Tara cananitilor, ale cirei hotare sunt la trei
zile de Egipt. Filon interpreteazi alegerea acestui drum neobisnuit de lung
atit ca o decizie strategicd, cit si ca o probd meniti si testeze credinta si
ribdarea poporului aflat in conditiile aspre ale pustiei. In toati aceasti pe-
rioadd, Dumnezeu Tnsu§i isi conduce poporul printr-un stilp de foc, stri-
lucitor ca soarele in timpul zilei si luminos ca flacira de-a lungul noptilor.
Durata celor patruzeci de ani se va dovedi necesari, s transforme o masi
de sclavi intr-un popor” autentic, la fel cum cei patruzeci de ani de pustie au
fost necesari pentru a transforma pistorul de turme intr-unul al popoare-
lor. Destinul formator al lui Moise se retriieste in experienta evreilor care
il urmeaza. Pentru scoaterea lor din Egipt, Dumnezeu rinduise zece plagi;
pentru scoaterea Egiptului din ei, patruzeci de ani de pustie.

Inci de la inceputul pelerinajului transformator, evreii indiritnici se
vor plinge mereu, vor cirti, il vor mustra pe Moise, ba chiar se vor revol-
ta pentru ci au fost luati dintr-o tari a abundentei si a traiului lipsit de
suferingi si griji, si au fost adusi in pustie si in pragul mortii. In replici,
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Dumnezeu ii va confirma statutul de lider incontestabil — vizibil tuturor pe
baza toiagului autorititii divine: fie prin miracole, ca cele ale trecerii Mirii
Rosii sau ale apei si hranei oferite suveran; fie prin victoriile militare suc-
cesive. Intre popor si conducirtorul lui se construieste ,0 aliangi” intiriti si
confirmati de experienti: aceastd schimbare s-a ficut cu sprijinul divini-
tatii: toiagul omniprezent este o formi ostentativi a puterii. Minunile nu
mai sunt protejate de mistet, ci sunt exhibate, etalate public; prin repeti-
tie se produce o investire a membrilor grupului, investire ce are rolul de
a reduce incertitudinea. Greutitile, nemultumirile, revolta — toate conduc
la destrimare; reinsufletirea credintei si a unititii se face fie prin prezenta
dusmanilor, fie prin ,aritarea” minunilor. Performanta lui Moise nu este
ci a mutat un numir considerabil de indivizi (cel putin un milion) dintr-o
locatie in alta, ci ¢i a transformat grupul de fugari intr-un popor, ci a inlo-
cuit legitura ,maselor fugare” (E. Canetti) cu una mai puternici — alianta
fundamentali cu Dumnezeu.

Deznodimantul transformirii este concluzionat de Filon atunci
cind, dupi victoria asupra amoritilor, evreii ocupi teritoriile celor supusi:
,In acelasi timp, oragele erau totodati goale si pline: goale de vechii lor lo-
cuitori si pline de biruitori; in aceeasi misur3, la tard, conacele, parisite de
cei ce le ocupaseri pana atunci, au primit in locul lor oameni mult superiori
acelora in toate privintele.” Costul transformirii va f1 insd unul suprem, ge-
neratia ,mult superioari” fiind alta decit cea de la inceputul pelerinajului,
care va muri in pustie. Astfel, se vede, schimbarea de mentalitate a poporu-
lui era atit de necesard, ci insusi pretul vietii pare echitabil. Acesti oameni
noi, innoiti in trupuri si gindire, vor deveni biruitorii incercirilor spirituale
si ai incrincendrilor militare, cei ce sunt binecuvintati de insisi gura vrij-
masilor, cum a fost cea a vestitului proroc Balaam.

Cartea intii se incheie pe acest ton triumfal, consemnind victoriile
obtinute de evrei impotriva cananitilor, amoritilor, moabitilor si madianiti-
lor, dar si impirtirea prizii de rizboi si a teritoriilor insusite. Cortina cade
peste monologul protagonistului acestei metamorfoze etnice si spirituale
si peste incheierea autorului: ,Am povestit pini aici faptele lui Moise, in
rolul sdu de rege.”

2.2, Cartea a doua

Cartea a doua preia anticipatia fragmentului anterior, al 334-lea si ultimul
din intdia carte, nuantind personalitatea lui Moise si evidentiindu-i caliti-
tile de legiuitor, de mare preot i de proroc:
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Astfel am aritat ce anume a infiptuit Moise ca rege. Trebuie sa spu-
nem acum ce a ficut el mai frumos in rolul de Mare Preot si de Legiuitor,
cici acestea sunt puterile pe care le-a detinut, in misura in care ele s-au
armonizat mai mult sau mai putin cu autoritatea regali.

Diviziunile cirtii a doua vor fi in numir de trei: prima parte il descrie
pe Moise ca legiuitor (Vita 2.8-65), a doua parte pe Moise ca Mare Preot
(Vita 2.66-186), iar ultima parte ca Proroc (Vita 2.187-291).

2.2.1 Moise, Legiuitorul

Filon il prezinti pe Moise drept,cel mai bun dintre toti legiuitorii din toate
timpurile §i din toate tinuturile.” Afirmatia este valabild atit in sfera grecilor
cit i a barbarilor, cici legile mozaice sunt absolute datoriti originii divi-
ne. Asa se face ci un popor care a indurat atitea schimbiri, i in privinta
prosperititii si in cea a potrivniciei, nu a schimbat nimic, nici cel mai mic
aminunt din prescriptiile Legii date de Moise. Aceste legi, scrise in limba
chaldeean3, au rimas multi vreme in aceasti form3, nefiind traduse in vreo
o altd limb3i, motiv pentru care frumusetea si perfectiunea lor a fost multd
vreme necunoscuti celorlalte popoare. De aceea, traducerea Legii in gra-
iul elen — comun tuturor oamenilor lumii — este vizuti de Filon ca darul
suprem ce se putea oferi omenirii: prin intermediul acestor scrieri sacre,
Dumnezeul unic devine al tuturor, la fel cum si legiuitorul unic devenea al
tuturor. Nu intAmplitor, artizanul acestei traduceri, Ptolemeu Filadelful,
»al treilea rege care a cArmuit dupi Alexandru, cuceritorul Egiptului” va fi
desemnat, tocmai datoritd gestului de a traduce Legea, cel mai bun suveran,
intreciAnd in bunitate ,nu numai pe contemporanii sdi, ci si pe cei care au
domnit in oricare din veacurile de odinioar”.

Decis si-si completeze biblioteca personali cu singurul volum care
i lipsea din literatura universali sapientiali, Ptolemeu ia initiativa primei
traduceri grecesti a Bibliei, cerindu-i Marelui Preot Eleazar si ii trimitd
din Ierusalim sulurile sfinte, scrise cu litere ebraice de aut, impreuni cu 72
de traducitori, cte sase din fiecare trib iudeu. Eruditii sositi la Alexandria
si-au indeplinit nobila misiune in 72 de zile, imbogitind biblioteca regala
cu tilmicirea Legilor lui Moise, cunoscuti sub numele latin de Septuaginta
(LXX). Traditia despre obarsia ei a fost conseamnti in Epistola lui Aristeas,
scrisi la Alexandria in secolul al doilea 1.Hr., semnatarul ei (apocrif) asu-
méndu-si identitatea curteanului care a contribuit la indeplinirea dorin-
tei lui Ptolemeu. Prin traducerea acestor scrieri sacre evreiesti, bibliofilul
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Ptolemeu va cuceri nu doar Egiptul, cum reusise Alexandru Macedon, ci
lumea intreagi.

Filon subliniazi in repetate rinduri ci identitatea lui Dumnezeu
este de Creator si Legiuitor; astfel, a te supune naturii este totuna cu cinsti-
rea Legii. Mai sustine ideea concordantei dintre vorbele, faptele si gindurile
noastre si legile naturii, concordanti exprimata si de unii filosofi greci. Prin
urmare cei care au incilcat aceste legi absolute nu au fost doar dusmanii oa-
menilor, ci si ai cerului si ai intregului Univers. Tocmai de aceea pedepsele
primite de ei nu au fost dintre cele obisnuite. Elementele Universului — pa-
méntul, apa si focul — s-au abitut asupra lor: unii au fost inecati la potop,
altii mistuiti de fliciri, iar altii inghititi de pAmant.

2.2.2 Moise, Mare Preot

In postura de Mare Preot, Moise va dovedi calititi precum: smerenia, in-
frinarea, manifestarea unei iubiri ceresti, cinstind mai presus de orice pe
Stipanul Lumii si fiind, la rindul lui, cinstit de Dumnezeu. In toati slujirea
lui sacerdotali, el devine intermediarul dintre om si Dumnezeu, vorbind
cu oamenii despre Dumnezeu si cu Dumnezeu despre oameni.

Ca si indeplineasci porunca divind, Moise se suie pe Muntele Si-
nai, de unde primeste misiunea incredintati de Dumnezeu: alcituirea
Tabernacolului, a chivotului, a cidelnitei, a mesei si altarului de jertf3, a
vesmintelor preotilor, fiurirea bazinului de bronz, precum si tilcuirea tu-
turor acestora — instructiuni redate si interpretate in detaliu de citre Filon.
Dupa primirea indrumarilor privitoare la planul Tabernacolului, Moise
alege citiva dintre barbatii cei mai de seam3, pentru a-i instrui cum s adu-
ci jertfele si s celebreze cultul mozaic. Dintre toti candidatii, il alege pe
fratele siu Aaron drept Mare Preot, iar pe fiii acestuia i va desemna preoti,
nu pentru a-si arita favoritismul fati de propria lui familie, ci tinind seama
de cucernicia si sfintenia acestora. Argumentul invocat de Filon pentru do-
vedirea integrititii lui Moise este cel al fiilor acestuia, pe care nu i socoteste
demni de cinstea preotiei.

Intrucat jertfele numeroase trebuiau infiptuite zilnic, nevoia a impus
si alegerea unui numir mare de leviti, care si fie mereu lingi sanctuar, pen-
tru indeplinirea indatoririlor cultului. Sacralitatea acestor indatoriri este
evidentiatd de Filon in contextul celor dou situatii de disciplini exempla-
ri, In care Dumnezeu a intervenit radical, nimicind abaterile din popor. in
timp ce Moise se afla pe Muntele Sinai vorbind cu Dumnezeu, poporul
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se afundi in nelegiuire i idolatrie, inchinindu-se unui vitel de aur, ficut
cu propriile lor miini. Auzind de pe munte strigite dezmitate, Moise co-
boari la popor, uluit fiind de pervertirea acestuia. Picatul nu atinse, insi,
tot poporul, motiv pentru care Moise va separa oamenii necorupti de cei
care au cizut in picat, cei din urmi cizind sub osindi dumnezeiasci. in
urma acestui episod au murit aproape trei mii de oameni. Al doilea exem-
plu consemneaza revolta slujitorilor templului, invidiosi unul pe altul si c-
utind intiietatea in ceea ce ficeau. Moise 1i va cere lui Dumnezeu si dea
poporului o dovadi a sincerititii sale cu privire la alegerile pe care le ficuse
pentru preotie. Ca rispuns, Dumnezeu 1i porunceste si ia doulsprezece
toiege, cite unul pentru fiecare semintie si si scrie pe unsprezece dintre ele
numele patriarhilor, iar pe ultimul si treaci numele fratelui siu, Marele
Preot, punind toiegele apoi in sanctuar. A doua zi, Moise iese din sanc-
tuar cu acestea. Primele unsprezece nu arati vreo schimbare, doar cel al
fratelui sdu, Aaron, este acoperit cu ,proaspete mladite si cu o grea povari
de roade”. Filon isi concluzioneazi sectiunea alegorizind fructele rodite de
toiagul aronic — nucile, simbolul virtutii si al perfectiunii care se obtine prin
ynuca tare” a efortului.

2.2.3 Moise, cel mai mare dintre proroci

Ultima diviziune majori a cirtii debuteazi cu confirmarea lui Moise in ca-
litate de ,conducitor realmente desivarsit.” Afirmatia este doveditd de cele
patru insusiri care se cer unui astfel de conducitor: rege, legiuitor, preot
si proroc. De mentionat ci aici se are incd odati in vedere idealul mitolo-
gic elenist. Fiind ,cel mai vestit dintre proroci’, Moise va primi, transmite
sau interpreta toate cele trei tipuri de profetii: unele provin direct de la
Dumnezeu, iar tilmicirea este data de citre proroc; altele sunt oferite prin
intrebare citre Dumnezeu si rispuns de la El; iar altele izvorisc din inte-
riorul fiintei lui Moise: ,Dumnezeu pogorindu-se intr-insul §i ficindu-1
sa iasi din sinea lui”.

Dupi aceastd diferentiere intreiti a prorociei, Filon oferd citeva
exemple de prorociri prin intrebari si rispunsuri, cum este blasfemia de
care se face vinovat fiul unui egiptean, fapti care va impune schimbarea co-
dului de legi ce sanctionau blasfemia, legea repausului sabatic, data ritului
pascal si dreptul de mostenire al fetelor din popor. Niscut dintr-o mami
iudaici i un tatd egiptean, tAnirul si-a renegat datinile strimogesti ale ma-
mei, indreptindu-se spre nelegiuirea egipteani prin imbritisarea politeis-
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mului. A blestemat Numele Lui Dumnezeu iar ca pedeapsi a fost omorat
cu pietre. Dupi pedepsirea lui, va fi formulat un nou articol al codului de
legi si anume legea impotriva blestemului. Un alt exemplu de prorocie este
cea adresati celor care, datoriti doliului sau absentei, nu pot lua parte la
sirbitorirea datinii pascale. In al treilea rind, un anume Telothad, care
ficea parte din neamul lui Manase, fiul patriarhului lIosif (Numeri 27:7),
avea cinci fete, dar nici un fiu. Dupi moartea tatilui siu, acestea s-au temut
ci nu vor avea parte de mostenire in Israel. In dorinta de a sti cum si pro-
cedeze, fetele cer sfatul ,prorocului Moise”. Acesta aduce dilema inaintea
Domnului, care 1i rispunde diruindu-le orfanelor mai mult decit ar f1 ob-
tinut de la oricare judecitor uman.

Categoria urmitoare este a prorocirilor rostite sub extaz divin, cum
sunt cele rostite cu prilejul trecerii Mirii Rosii, a manei culese in pustiu
sau a celei mai grave abateri de la datinile strimogesti — facerea vitelui de
aur, imitatie a cultului egiptean. O alti prorocie semnificativi este cea in
care preotii se vor rizvriti impotriva lui Moise. Punind la cale o conspi-
ratie si stringind o ceatd de sustinitori, il vor acuza ci, din pricina legi-
turilor de singe, si-a favorizat fratele si nepotii cind le-a daruit preotia.
Moise consideri ci problema poate fi rezolvati prin felul in care isi vor
gisi sfarsitul. Daca vor avea parte de o moarte naturald, atunci prorociile
lui sunt vorbe goale; daci insi moartea lor va fi de naturd nemaivizuta,
atunci veridicitatea lui ca proroc se va dovedi. Finalul tragic si imediat al
acestora ii va autentifica pozitia de proroc al lui Israel, cici rebelii mor in
urma unui cutremur in urma ciruia pimantul s-a despicat, ingropindu-i
de vii exact in locul in care erau. Ultima prorocie este tocmai cea in care
Moise isi anticipeaza propria moarte, relatati la finalul Deuteronomului,
in capitolul 33.

Cartea a doua se incheie cu aceleasi cuvinte ale autorului:, Aceasta a
fost viata si sfarsitul regelui, legiutorului, marelui preot si prorocului care
s-a numit Moise.”

3. Concluzie

Desi a fost cea mai reprezentativi figuri a filosofiei antice evreiesti, gindirea
lui Filon din Alexandria nu pare s aiba vreo influentd semnificativd asupra
gindirii evreiesti ulterioare, perspectiva filoniani de integrare iudeo-elenis-
ta nereusind si se faci nici micar cunoscuti in numeroase medii iudaice.
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Un posibil motiv pentru lipsa de influenti a lui Filon ar putea fi extras din
De vita Mosis. Incercind si il faci pe Moise si iudaismul ulterior acceptate
in societatea si de cultura greco-romani, Filon il elenizeazi pe Moise atit
de mult incit uneori diferentele dispar. Moise devine un filosof grec pentru
ci Filon consideri ci elenismul din vremea lui este o continuare a moza-
ismului. Rimine, desigur, intrebarea daci nu cumva Filon caricaturizeazi
ambele culturi, si iudaismul si elenismul, pentru a le dovedi compatibilita-
tea. Ceea ce impune o alti intrebare: pini unde se poate metamorfoza o
culturd minoritard pentru a fi acceptati de cultura majoritara, fird insi si
isi trideze identitatea si valorile?

Din perspectiva acestor doud intrebiri, De vita Mosis poate f privitd
ca un manifest pentru acceptare si convietuire plurireligioasi. Rimane de
discutat daca acest manifest ii face dreptate sau nu iudaismului. Intemeie-
torul acestui popor, Avraam, a fost numit ,evreul” (Gen. 14:13), adici , cel
care este separat’. Cel care are o identitate distinctd. S-ar putea argumenta
ci tocmai aceastd distinctie dispare la Filon, in destule sectiuni ale Vietii
lui Moise. Abaterile directe de la textul Scripturii, dar si interpretarea radi-
cala a textului sacru, prin metoda alegorici, ii permit si citeasci mult prea
mult elenism printre rindurile textului ebraic. Oare nu cumva, incercind
sa dovedeascd un elenism iudaic, Filon realizeazi exact opusul, ne propune
un iudaism elenizat inci de la origini? Daci asa stau lucrurile, atunci el nu
propune acceptare si integrare in ciuda diferentelor, ci negarea diferentelor
pentru acceptare si integrare sociald si culturali.
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